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प्रस्तावना 


यद्यपि ससार के वाह्य भौतिक स्वरूप मे, सचार-साधनो, वैज्ञानिक आविष्कारों 
आदि की उन्नति से बहुत अधिक परिवततन हुआ है, किन्तु इसके आन्तरिक आध्यात्मिक 
पक्ष मे कोई वडा परिवर्तन नही हुआ। क्षुधा एवं अनुराग की पुरातव शक्तिया और हृदय- 
गत निर्दोप उल्लास एवं भय इत्यादि मानव-प्रकृति के सनातन ग्रुण है। मानव-जाति के 
वास्तविक हितो, धर्म के प्रति गम्भीर आवेगों और दाशंनिक ज्ञान की मुख्य-मुख्य समस्याओं 
आदि ने वैसी उन्नति नही की जैसी कि भौतिक पदार्थों ने की है। मानव-मस्तिष्क के 
इतिहास मे भारतीय विचारधारा अपना एक अत्यन्त शक्तिशाली और भावपूर्ण स्थान 
रखती है । महान विचारको के भाव कभी पुराने अर्थात्‌ अव्यवहार्य नही होते प्रत्युत वह 
उस उन्नति को जो उन्हे मिठाती-सी प्रतीत होती हे, सजीव प्रेरणा देते है। कभी-कभी 
अत्यन्त प्राचीन सावनामयी कल्पनाए हमे अपने अद्भुत आधुनिक रूप के कारण अचम्भे 
मे डाल देती हे क्योकि 'अन्तद्‌ ष्ट' आधुनिकता के ऊपर निर्भर नही करती । 
भारतीय विचारधारा के प्रतिपाद्य विषय के सम्बन्ध में अत्यधिक अज्ञान है । 
आधुनिक विचारको की दृष्टि मे भारतीय दर्शन का अर्थ है माया अर्थात्‌ ससार एक माया- 
जाल, कर्म अर्थात्‌ भाग्य का भरोसा और त्याग अर्थात्‌ तपस्या की अभिलापा से इस 
पाथिव गरीर को त्याग देने की इच्छा आदि दो-तीन “मूर्खेतापूर्ण' धारणाए मात्र, कोई 
गम्भीर विचार नही और यह कहा जाता है कि ये साधारण धारणाए भी जगली लोगो की 
शब्दावली मे व्यक्त की गई है, और अव्यवस्थित निरथथंक कल्पताओ एव वाक्‌ प्रपठच रूपी 
कुहासे से आच्छादित है, जिन्हे इस देश के निवासी बुद्धि का चमत्कार मानते है। कलकत्ता 
से कन्याकुमारी तक छ मास भ्रमण करने के पश्चात्‌ हमारा आधुनिक सौन्दय्य-प्रेमी भारत 
की समस्त सस्क्ृति एवं दर्शन-ज्ञान को 'सर्वेश्वरवाद' निरर्थक 'पाण्डित्याभिमान', 'शब्दो 
का आडम्वबर मात्र' और किसी भी हालत में प्लेटो और अरस्तू यहा तक कि प्लाटिनस 
और बेकन के दाशेनिक ज्ञान के तिल-भर भी समान न होने के कारण हीन वताकर छोड़ 
देता है। किन्तु एक बुद्धिमान विद्यार्थी जो दशेन-ज्ञान की प्राप्ति की अभिलापा रखता है, 
भारतीय विचारधारा के अन्दर एक ऐसे अद्वितीय सामग्री-समूह को ढूढ निकालत्ता है 
जिसका सानी सूक्ष्म विवरण एवं विवता दोनो की दृष्टि से ही ससार के किसी भी भाग मे 
नही मिल सकता | ससार-भर में सम्भवत आध्यात्मिक अन्तदु ष्टि अथवा वौद्धिक दर्शन 
की ऐसी कोई भी ऊचाई नही है कि जिसका सममूल्य पुरातन वैदिक ऋषियों और अर्वाचीन 
नैयायिको के मध्यवर्ती विस्तृत ऐतिहासिक काल मे न पाया जाता हो। प्रोफेसर गिलवर्ट 
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से के एक बाय प्रकरध मे प्रयुवव किए गए चारा म प्राचीन मारत मल मे दुख” हाने 
पर मा लिजया जौर एक विधिप्ट उज्दय प्रारम्/ है जा चाट कितना हा सक्‍टपूण स्थिति 
सजया न हा संघप क्रत-क्रत उच्च रिवर तक पटचा है। 'वटिक कविया वी तिरछल 
सूत्रियया उपसिशता की अत्मुत साकतिकता बौद्धा का विलसण मनाद्यविक विए्वपण 
ओर कर का विस्मय विमृग्धकारी दयन य सव सास्द्रतिक दप्टिकाण स एस ही अत्यन्त 
जयवक एवं रिप्साप्रट हैं जसकि प्लटा जौर जरस्तू अयवा काट और हागल के हटाने 
चास्त हैं यति हम उबत भारताय टन ग्र»ा का अध्ययन एक निष्यक्ष औौर वतानिक 
भाव स करें जौर ३ह पुराना एवं बिटेयी समभकर अपमान की दप्टि स न दरखें इटट हय 
सुममकर इतसे धणा न करें। भारतीय दरन का विधिप्ट परिमाषाएं जिनका मही-महा 
बअनुवाट भी आसाना स अग्रजा नापा म नही हा सकता स्वय इस वात का साला हैं कि 
इस द का वौडिक विचार ड्ितना अट्मुत है। यदि बाह्य कठिता”या की दूर केरक 
उनसे ऊपर उठा जाए ता हम अनुभव करेंगे कि मानवाय हृदय की धंडकल मे मानवता 
के नाते कोई जेट नहा जयात वह ने तारताय है और न यूरोपाय | यदि मान मा लें कि 
सास्टूतिक दस्टिकाण से भारताय विचारधारा का कोई महत्त्व नहा है ता नी वह ध्यान 
दन योग्य ता है हा यदि और कसा दप्टिकाण से नही ता कम से बम रसा विचार से कि 
एथिया का समस्ते विचारघाराओ से यह भिन है और सवपर इसका प्रभाव ना स्पष्ड 
सूप मे लथ्षित ट्वाता है । 
ठीक ठाक ऋ्रमबद्ध इतिहास के अभाव म क्सि भो वत्त का इतिटास का नाम दे 
दना अनुचित हैं और दतिहास शा का दुरुषयाय है। प्राचीव मारतीय दणना का ठाक 
ठांक समय निणय करने का समस्या मवारजक भा है एवं उसका समाघान भा अमम्भव 
है और रस क्षत म नाता प्रकार का कल्पताए का गई हैं, अच्मुत रचनाथा जौर साहसपूण 
अतिदयोक्तियों को भा नम टिया गया है । लण्ड-खण्ड रूप मे पृथक पृथक पडा सामग्री 
म से *विह्यस का निमाण एक और बल वाप्रा है। एसा परिस्थिति भ मुझ इस रचना 
को भारताय दान का स्तिहास की सत्रा दन मे ट्िवक्चिहट माजूम होता है । 
विश्येप विशप देना का व्यास्या करन म मैंन नखयद्ध प्रमाणा क॑ निकट सम्पक 
मे रहन का प्रयत्न क्या है जहा कटी सम्भव हो सका है उन अवस्थाओ का नी मैंने 
प्रारम्मिक सर्वेक्षण किया है चिनक ज़*र स्टक्र सत दाना का जाविभाव हुआ कौर 
यह कि क्सिहः तक य भूतकाल के रूपा हैं एवं विच्वार की प्रगति मं इनका देन क्या और 
किस रुप म है। मैंठ दवल उक्त दावा के सारभूत मूल तत्त्वा पर हा बल रिया है जिससे 
कि व्यौर में जान पर भी सम्पूण दशन का वा मुल्द जएाय है वह दप्टि से जआाभल मे हो 
जाए, भोर साथ ही साय किसी मिद्धात विषप का देकर चलते से मैंत अपन का वचाते वा 
प्रयल क्या है। ता भा मुछ मय है कि सर बादय के विषय म किसीका भ्रम न हो। 
इतिहास>खक का काय क्यिप करक दान के विषय म॑ वटा कठिन है। वह चाट कितना 
हा कदत एविद्ासिक घटनाजों का लखबद्ध करन तक की सीमा म॑ रहने का प्रयत्न कर 
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प्रस्तावना हि 


जिससे कि इतिहास को रबय अपने अन्तर को खोलकर अपना आशय निरन्तरता, भूलों 
की समीक्षा एवं आशिक अन्त प्टि को प्रकट करने का अवसर प्राप्त हो सके, तो भी लेखक 
का अपना निर्णय एवं सहानुभूति देर तक छिपी तही रह सकती। इसके अतिरिवत भी 
भारतीय दर्शन के विपय मे एक अन्य कठिनाई उपस्थित होती है। हमे ऐसी टीकाए मिलती 
हैं जो पुरानी होने पर भी काल की दृष्टि से मूल ग्रन्थ के अधिक निकट है। इसलिए 
अनुमान किया जाता है कि वे ग्रन्थ के सन्दर्भ पर अधिक प्रकाश डाल सकती है। किन्तु जब 
टीकाकार परस्पर-विरोधी मत रखते है तव लेखक विरोधी व्यास्याओ के विपय मे अपना 
निर्णय दिए विना चुप भी नही बैठ सकता। इस प्रकार की निजी सम्मतियो को प्रकट किए 
बिना, जो भले ही कुछ हानिकर हो, रहा भी नही जा सकता | सफ्ल व्यास्या से तात्पये 
समीक्षा और मूल्याक्न से है और मैं समभता हू कि एक न्याय, युवितयुवत्त एवं निष्पक्ष 
वक्‍तव्य दे सकने के लिए समीक्षा से वचना आवश्यक भी नही है। मै एकमात्र यह बाणा 
करता हू कि इस विपय पर शान्त और निष्पक्ष भाव से विचार किया जाएगा, और इस 
पुस्तक मे और चाहे जो भी च्रुटिया रह गई हो, तथ्यो को पू्व॑निर्धारित सम्मति के अनुकूल 
बनाने के लिए तोड़ा-मरोड़ा नही गया है। मेरा लक्ष्य भारतीय मतो को बतलाने का 
उतना नही है जितना कि उनकी इस प्रकार से व्यारया करने का है जिससे वे परिचमी 
विचार-परम्परा एवं पद्धति के साथ सामजस्य मे आ सके । भारतीय और पश्चिमी दो 
विभिन्‍न विचारधाराओ मे जिन दृप्टान्तों और समानताओ को प्रस्तुत किया गया है 
उनपर अधिक बल देना ठीक नही है, क्योकि भारतीय दाशनिक कल्पनाओ की उत्पत्ति 
बाताव्दियो पूर्व हुई है, जिस समय उनकी पृष्ठभूमि मे आधुनिक विज्ञान की उज्ज्वल 
उपलब्धिया नही थी । 
भारतवपं, एव यूरोप और अमरीका मे अनेक मेधावी विद्वानों ने भारतीय दर्ज॑न्त 
के विशेष-विशेप भागो का बहुत सावधानी एवं सम्पूर्णता के साथ अध्ययन क्या है। 
दाशनिक साहित्य के कुछ विभागों की भी समीक्षात्मक दृष्टि से परीक्षा की गई है किन्तु 
भारतीय विचार के इतिहास को अविभवत एव सम्पूर्ण इकाई के रूप मे प्रतिपादित करने 
का कोई प्रयत्त नही हुआ और न ही उसके सतत विकास का प्रतिपादन किया गया जिसके 
बिना विभिन्‍न विचारको व उनके मतो को पूर्णरूप से नही समझा जा सकता। भारतीय 
दर्शन के विकास के इतिहास को उसके प्रारम्भिक अस्पष्ट इतिहास से लेकर विशद रूप मे 
लाना एक अत्यधिक कठिन कार्य है और अकेले इस कार्य को कर सकना किसी अत्यन्त 
परिश्रमी व बहुश्षुत विद्वान की भी पहुच के वाहर की वात है। इस प्रकार के सर्व॑मात््य 
भारतीय दर्शन के विध्वकोप का निर्माण करने मे न केवल विद्येप रुचि और पर लगन की 
अपितु व्यापक सस्क्ृति और प्रतिभासम्पन्न विद्वानों के परस्पर सहयोग की भी आवश्यक 
है। इस पुस्तक का दावा इससे अधिक और कुछ नही है कि यह भारतीय विचार 254 
साधारण सर्वेक्ष णमात्र है एव इसे एक विस्तारपूर्ण विपय की रूपरेखा मान ही कहना के 
उपयुक्त होगा | लेकिन यह कार्य भी विलकुल सरल नही है। आवश्यक विचार: हर 
से इत्तिहासलेखक के उपर एक बड़े उत्तरदायित्व का भार आप गा 


कप का ५ ० ड्ता है जो बज 
जौर भी महत्त्वपूर्ण है कि कोई एक व्यवित अध्ययन के इन सच विविध हज के फ से 
पय मरे 


द जारताय घने 


जधिकारपूयर तय कट खक़ता नौर इंगतिए उस को बाध्य होवर एऐ प्राप्त साहपा 
के नाधार पर ही अपना विशय ”ैन के लिए दाष्य होना पदता है जिया मूल्य वा वढ़ 
स्यय सावधानी रे साय निणय नहीं यर सत्ता। दा निशय ये विषय मे मैंने योग्य विद्याती 
मं जनुस थाना हे वरिणाया पर टी उगमेय पशव निभर हिया है। सुभे इस बात या 
पूरा वात है कि इस विस्वत् खेत्र का सयेशय करत में बड़ालुछ आउद्पक विप्य बछता 
की इठ बौर जिसया प्रतिपालन हुआ है वर ना गाधारण सूप मे हो आ सत्ता है। 
युल भी अथ मे पूण होने वा दाया नहीं वर साहती। इस पुस्तक में केयल 

। का स्राघारण टिस्थ्यतमात्र क्षियां यया है जिगये कि ऐसे व्यकिया 

पबया जनभ्नित्र हैं बुद्ध तान प्राप्त हो से और जहा तब सम्मव हो 

व>र इसके प्रति रचि जागरित हा सके जिस बाप वे विए यह सवधा 


4 उसफ्त भी रहे ता भी अय प्रयासा को इससे सहायता 

तो पं 
प्रारम्भ ॥ 3छव का एजायथ परतराशित करने वो था किल्तु 
जै० कृपालु मित्रा न मुझ सुझाव लिया कि प्रथम सड तुरन्त 


डूसर पड़ की तयार बरन में बुद्ध समय लगेगा और 

है, इसतिए स्म मैं स्वतत्न रूप से प्रकाशित कर रहा हू । 

४»... जिया गया है, उनकी विशेषता यह है दि भोतिक 

+ ताकिक भावताओं द्वारा यात्प्रा करने को अप ता इस विपय 

/ है कि जीवन मे उनकी फ़ियात्मक आवश्ययता का समता 

जिवक्ता रूप पाठरा वी दष्टि मं दाद निरे को अप घामिक 

६१९७ से नहां बचा ता सकता था क्‍्याकि प्राचीन भारतीय वल्पताओं 

+ बहुत निकट सम्बप रहा है। परतु दूसर सड में अधिकतर विशुद्ध 

विपय पर ह। विचार किया जाएगा वयाक्ति दटशन/ास्त्रा मं सड्ाशतिक्दष्टि का 

मुख्य सटा ही ऊपर रहता है यद्यपि चान जौर जीवन के परस्पर धतिष्ठ संघ 

भुलाया नहीं जा सकता । 

अहम पर सु के उन कविपय प्राच्यविद्या विधारटा के प्रति शतज्ञता प्रकट करते हुए 

$ शत है विनर प्राया स मुझ जपने जध्ययन में बहुद सहायता मिली है । उन सबके 

नामा का उल्लस सम्भव नही है जो स्थान स्थान पर इस पुस्तक में आएगे । किन्तु निश्चय 

हा मकसमूतर ठयूखन कीय जकोवा ग़रा्े तिलक भण्यरकर रोड डविडस एवं श्रीमती 
जीव डविद्स आ“नडेय पोौसी सुजुकी औौर सोजने के नाम का उल्लेख आवश्यक है । 

हिलने ही जाम जमू-य ग्रव जा हाल मे प्रकरायित हुए हैं यथा प्राफमर दासगुम्त 

वा मातोय द न का इतिहास और सर चाह्स इतियट का टिन्दृदश्म ऐंड बुद्धिज्म 

मु बेटुन विलम्द से प्राप्त हुए जबेक्ति इस पुस्तक की पाण्डुनिवि पूण की जाकर प्रकायको 

के पास जिसम्बर १६२१ मं भजो जा चुक्ते घी। पत्यक्ष अध्याय के अस्त मे दी यह ग्रथ 

सूचा जपने आपम पुण सही है। यह कबल अब जी जाननेवाते पाठको के निर्ेनन के जिए है। 

मुझे श्रोफ़ैसर ज० एस म्केज़ी और थो सुव्रह्मष्य अम्यर को घयवा” देना है 


अस्तावना के 


'जिन्होने कृपा करके पुस्तक की पाण्डुलिपि के अधिकतर भाग को पढा और प्रफ-सशोधन 
भी किया। इनके मैत्रीपूर्ण सत्परामशों से इस पुस्तक को बहुत लाभ पहुचा। मैं प्रोफेसर 
ए० वेरीडेल कीथ का अत्यन्त कृतज्ञ हू जिन्‍्होने प्रफ-सभोधन किया और कई बहुमूल्य 
सुझाव भी दिए । मै 'लाइब्रेरी आफ फिलासफी' के सम्पादक प्रोफेसर जे० एच० म्योरहैड 
का उनकी उस वहुमूल्य और उदारतापूर्ण सहायता के लिए अत्यन्त कृतज्ञ हु जो उन्होने 
इस पुस्तक की प्रेम कापी तैयार करने मे तथा उससे पूर्व भी प्रदान की है। उन्होने पुस्तक 
की पाण्डुलिपि पढते का कप्ट किया और उनके सुझाव तथा आलोचनाए मेरे लिए अत्यन्त 
सहायक सिद्ध हुई हे। में (स्वर्गीय) सर आशुतोप मुकर्जी नाइट सी ० एस० आई० का भी 
अत्यन्त कृतन् हु, क्योकि उन्होने मुझे इस कार्य के लिए निरन्तर प्रोत्साहित किया और 
कलकत्ता विश्वविद्यालय के स्नातकोत्तर विभाग में उच्चतर कार्य के लिए सब प्रकार की 
सुविधाए प्रदान की । 

नवम्बर, ६२९२ 


द्तीय अंग्र ज़ी संस्करण की प्रस्तावना 


यह प्रसस्तता का विपय हे कि इस पुस्तक के नये सस्करण की माग हुई है | इससे 
स्पष्ट हे कि अपनी चुटियों के बावजूद यह पुस्तक भारतीय दर्शन के प्रति रुचि उत्पस्न 
करने मे सहायक मिद्ध हुई है । मैने मूलपाठ भे कोई विशेष परिवर्तन नही किया है, किन्तु 
कुछ व्याख्यात्मक टिप्पणिया और जोडी है ताकि कठिनाइया दूर हो सके और एक परिशिष्ट 
भी जोडा है जिसमे प्रथम खड में भारतीय विचारधारा के क्षेत्र मे उठाए गए कुछ विवादा- 
स्पद विपयो का समाधान किया गया है। में 'माइड' पत्र के सम्पादक का आभारी हर 
जिन्होंने इस सस्करण के परिशिष्ट मे उस लेख के सार-तत्त्व के उपयोग की अनुमति प्रदान 
करने की कृपा की हे, जो सर्वप्रथम उनके पन्न मे अप्रैल, १६९२६ मे प्रकाशित हुआ था । 

इस सस्करण को लैयार करने मे मुझे अपने मैसूर-निवासी मित्र प्रोफेसर एम० 
हरियण्ण के सुकावो से बहुत सहायता मिली है । 


मई, १६१६ 


दो शब्द 


हिए के विकास और प्रसार 4 लिए शिक्षा मत्रादय के तत्वावधान मे पुस्तका के 
प्रबाधत की विभिन योजनाए कार्या वित की जार रही हैं। हिंदी म॑ं अभी तब चान विवान' 
व क्षत्र म पर्याप्त साहित्य उपलब्ध नहीं है. *सलिए ऐस साहित्म के प्रकाशन का विशप 
प्रौसमाहत लिया जा रहा है। यह जावश्यक है कि एमी प्रुस्तक उचकाटिका हो। भारत 
सरकारद्वारा पुस्तका के प्रकाचन का जा विविध याजनाए इस समय वार्यावित को जा 
रही हैं उनम से एक योजना प्रकाशका क सहयाग मे पुस्तकें प्रक्रातित करते बी है। इस 
योजता के अधीन भारत सरकार निरिचित सस्या म प्रकावित पुस्तका की प्रतिया खरीर 
कर उह मह? पहुचाती है। 

प्रस्तुत पुस्तक इ ही मोजनाभ के अतगत प्रकाणित की जा रहा है! इसके अनुवाट- 
अधिकार अनुवाट और पुनरीक्षण का व्यवस्था प्रकारव न स्वय का है जौर पुस्तक मे 
विक्षा मक्ालय द्वारा नि्भित “एटावली का उपयाग किया है। 

राष्ट्रपति डा सर्वपाली राधाकृष्णन हमार युग के एक मराम हाधनिक और 
विचारक हैं। भारतीय विचार परम्परा के मृधय “यास्याता और एक जा तदर्थी तत्त्व 
चितक के रूप म उ6 सार क बौद्धिक क्षत म अप्रतिस सम्माय पाप्त है। उतकी रच 
नाआ। ने आधुनिक चितन को गहूराद स प्रभावित क्या है । 

प्रस्तुत ग्रय डा. राघाइृष्णन्‌ का विश्वविख्यात रचता इंडियन फ़िवासपी का 
प्रामाणिक अनुवाद है ओर हिंदी म पहली वार प्रकाशित क्या जा रहा है। संसार बे 
दाहनिको ते इस यथ की प्रतसा मुकक्‍्तक्ठ सकी है। दाग और विट्शा के उनके विश्व 
विद्यालया मे थह्‌ ग्रथ भारताय दश्यन का पाठसपुस्तक के रुप मे समम्मात स्वीकृत है। 

हम विश्वास है कि शासन और प्रकाथका के सहयांग से अक्रारित साहित्य हिन्दी 
को समद्ध बनाने मे सहायक हांगा और चान विचात से सम्बाबित अविकाविक प्रृस्तक 
डिटी के पाठशों का सुलभ होगा । 


था है हिंदी क पाठक इस ग्रथ का स्वागत कर॒ग और यह योजना उत्तरोत्तर 
लाक प्रिय हागी। 


केड्रीय हिटा निदेशालय प्‌ वग्कृत्तत 
(थिला मत्रालय) ए चन्त ाल्पे 


निदेशक 


विषय-सूची 


प्रस्तावना ५-६ 
पहला श्रध्याय 
विपय-प्रवेश 2७-५४ ३ 


भारतीय विचारधारा की सामान्य विद्येपताएं भारत की प्राकृतिक स्थिति 
दौद्धिक रुचि की प्रधानता भारतीय दर्शन का अपना स्वतन्त्र व्यक्तित्व . पश्चिम 
का प्रभाव * भारतीय विचार का घामिक स्वल्प इसका जीवन व घम्मे के साथ 
चनिष्ठ सम्बन्ध विपयिविज्ञानवाद पर जोर . अध्यात्मविद्या का मनोवैज्ञानिक 
आधार . भौतिक-विज्ञान मे भारतीयों की सफलता कल्पनात्मक सइलेपण और 
वैज्ञानिक विश्लेषण विचारमग्न पूर्व . अद्व॑तपरक आदर्णवाद इसके विविध रूप 
एकेइवरवाद, विशुद्धाह॑तवाद, परिवर्तित अद्वववाद सकेतित अद्वेतवाद एक- 
खल्विद ब्रह्म : दर्शन का अन्तद्‌ प्टिपरक रूप . दर्शन दर्शनणास्त्र के अध्ययन के 
अधिकारी के गुण शकर द्वारा प्रतिपादित भारतीय विचार की रचनात्मक 
अनुदारता भारतीय विचार की एकता और तारतम्य भारतीय दर्शन के विरुद्ध 
कुछ आरोप, यथा निराणावाद, रूढिवाद, आचारशास्त्र के प्रति उपरामता और 
अप्रगतिशील स्वरूप भारतीय दर्शन के अध्ययन का महत्त्व : भारतीय दहन 
नाम की युक्तियुक्ता ऐतिहासिक विधि कालक्रम के प्रतिपादन करने में 
कठिनाई भारतीय विचार के भिन्‍न-भिन्‍न युग, यथा वैदिक, महाकाव्य, ऋमवद्ध, 
एवं शास्त्रीयवाद भारतीय दशेन के 'भारतीय' इतिहास 


प्रथम भाग 4 
बेदिक काल 
दूसरा अ्रध्याय 

ऋग्वेद की ऋचाएं ५७-१० ६ 


चार वेद वेदो के भाग, मन्त्रभाग, ब्राह्मणभाग, उपनिपदे मन्त्रो के अध्ययन का 
महत्त्व * रचनाकाल एवं रचयिता . मन्त्रो के शिक्षा विषयक विभिन्‍न मत उनकी 
| 
११ 


१२ भासरताय दावे 


टाहानिक प्रवत्तिया धम दंव प्रवृत्तिबाट एय जवतारवाट [ईश्वर को सगुणापा 
सना) स्वय और भूलाक वस्ण ऋत सूय उपस साम यम इंख्ध छाटेदेवा 
हेबता बिक हवाओं का वर्योकरण अद्धतपरक श्रवृत्तिया श्रद्टति का एक्टव 
लाकिक मस्तिष्क की सम वयात्मक प्रेरणा घामिक चतना के सवेत ए+श्वरवाद 
वदिबक्मा वहस्पति प्रजापति और द्रिण्ययम विवचना और समीक्षा का उदय 
एबडबरवाट का दाघनिक जपूषता अइ़्तबार दायनटास्त् एबं घम वि 
मजा के जतगत विश्वधास्त सम्बंधी के पवाए नासटीयसूक्त संसार का परुम 
सच्या के साथ सम्बंध पुसुपमृक्त श्रियात्मक घ्म प्राथना यंत्र संदाचार 
सम्बधधी नियम क्य व्याग-्तवस्था जातियावेण भविष्य जीवा देव एव 
पितरा के दा माग नरक पुनज म॑ उपसहार 


तोसरा प्रध्याय 
उपनिपटा की आर सक्मण १०७-१ १४ 
अथवबट का सामाय स्वरूप सस्कृतिया का सययथ अथववेट का पुरातन घम 
जादू और रहस्थवार या गत विद्या यंजुववेद ब्राह्मण ग्रथ.. उनका सत्र ओर 


प्रायनापरक धम पुरोद्धित का आधिपत्य बंदो की प्रामाणिक्ता विश्बणास्थ 
सटाचारभास्त वभट आग्रामी जीउन 


चोया भ्रध्याय 

उपनिपता का दक्ष ११५५-०२४५ 
प्रस्तावना उपनिपद्रा की लिक्षाआ का अस्थिर एवं अनिश्चित स्वरुप उपनिषदा 
दे पल्चिमटेलीय विद्यार्थी उपतिपटा का काते प्रारम्मिक उपनिपरतें उस युग 
के मठाते विचारक कग्बट के माया एवं उपनिषदों के सिद्धान्तों की ठुतता 
माजा दे अटवपल पर बत. पटाय (प्रमय) से आत्मा (प्रमाता) का ओर कदर 
परियतन उपनिपटा का निराशावाद ससार के विचार-सम्ब घी तिराचवाटी 
सकत वेद प्रतिपातित धम के बाह्य कमकाण्डवाद का विरोध वदिक चात 
ग्रांणवा उपनिपल्य का प्रधाव समस्याएं परमक्त्ता टाशर से भिनओआत्माका 
स्वरूप स्वप्नगत चेतना और अनुभवधिद्ध जात्मा चंतनां के भिन मिल भ्रकार, 
यथा जायतावस्था स्वप्तावस्या स्वष्परहित प्रगाठ निद्रा या सुपुष्ति औौर भावों 

माठ था समावि जात्मा के उपदिप” प्रतिप्रातित विदवेषण का परवर्ती विचार 
पर प्रभाव पराय की ओर स ययायता के त्रति पहुच प्र/्टति जीवन चेतना प्रता 
या बुद्धि औौर आनट आव की प्रतिष्ठा के विषय में हटाकर और रामानुज के 
मत ब्रह्म तोरथात्मा तत्दमसि ब्रह्मकासत्यस्वरूप बुद्धि और अत प्रेरणा 

ब्रह्म और जयत सप्टि मायावाद ड्यूसन के मत की समाक्षा ययायता की 


जि 
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महाकाग्य काल 


पांचवां प्रध्याय 
भौनिकवाद 


ऊ 


& र्ट , 
4 ("“« ५ धर 


ह 
महाकाब्य बाज ६०० वर्ष ईसा पूर्व से २०७ यर्ष सा प्चातू समा बीदिए 
एलचल * विधार-रवातस्ध्य उपनिषद्रों का प्रभाव उस वाल वी राणनेघिफ 
परिध्यिदिया महाकाव्य काल वी बहुपलण्तीय दार्भ निका हनच्ल * न ततिक विद्रोए रे 
तीन मुस्य प्रवुत्तिया, घामिक पननिर्माण झो ने बुंग के साधारण 
विचार भौतिकयाद उसके पूर्ववर्ती सोकाबत 


आन वा सिद्धान्त , प्रशनति 
एयमान्र यथार्थ सत्ता देंट और मन कोर्ट भविष्य जीवन नहीं औश्वरफेथस्नित्य 


का निषेध आनन्दमागियों का नीतिक्षास्भ चेदो बी प्रामाणिकता का विरोध * 
सिद्धान्त का असर भौतिझयाद की अर्वाचीन समीक्षा 


| 


का 


| 


छठा श्रध्पाय 


जैनियो का अनेकान्तवादी यथार्थवाद 983: 


5 


च्ता 
नो 
या 


जैनमत वर्धमान का जीवन ' इवेताम्वरों एवं दिगम्बरों में विभाजन * साहित्य 
वोद्धमत से सम्बन्ध सारयदर्शन और उपनिपदें जैनियों का तकंश्ास्त्र ज्ञान के 
पाच प्रकार न्याय और उनके विभाग * सप्तभगी जैनमत के ज्ञान सिद्धान्त की 
समीक्षा इसके अद्दतपरक सवेत जैनियो के मनोविज्ञान-सम्बन्धी विचार 
आत्मा देह और मन जैनमत की अध्यात्मविद्या पदार्थ और उसके गण जीव 
एवं गजीव आकाश, धर्म और अधर्म काल प्रकृति परमाणवाद कर्म: लेब्य 


जीव और उनकी श्रेणिया जन नीतिशास्त्र मानवीय स्वातन्न्य जैनमत और 


श्ढ भारतीय दणन 


बीडमत के नीतियास्त्र की तुतता वध सध॒ इन्वरक प्रति रुख घम 
विविण जब हटाने का समीलसात्मक मूल्यातन 


सातवा अध्याय 


प्रा“म्मिर बाद्धमत का नतिक आदयबाद ३१३-४३६ 


प्रस्तावना बौद्ध विचार का पिकास प्राचीन बौद्धनसाहित्य तीन पिटक राजा 
मिज्रिट क प्ररन विशुद्धि साग्य बुद्ध का जावन और व्यवितत्व उस वाल की 
परिस्थितिया विचार जगत अध्यात्मविद्या की निस्सारता धम की स्थिति 
सठाचारी जाबन नातिथास्त्र का काई सम्बंध अध्यात्मविद्या अथवा ब्रह्मविद्या 
से नेटर है. बुद्ध का प्रत्य तवाती विधात उसका हंठुवाद घमर तक की परिधि क 
जाटर बौद्धमत और उपनिपते चार सत्य पहला सत्य दुख क्‍या बौदमत 
विराशाबाटा है. टूसरा सत्य दु ख कं कारण वस्तुजाबी अनित्यता अवान यथा 
अवा बी सचरणगीत भावना वगसा प्रतार्नोंकातात्याम्यऔर गति का तारतम्य 
कायकारण नाव जनित्यता एवं शणिक्ता विश्व की यवस्था उपनिपटाऔर 
प्रारम्भिक बौद्धमत मे सत्ता और निर्माण जरस्तू काट और बगसा दक्षणिक्वाट 
पर शकर का मत क्रियमाण का स्वरूप मह पदाथनिष्ठ है अगवा वेवन आत्म 
5 बाह्य यधायसता शरीर जौर मन अनृभूत व्यक्ति नरात्म्यवाट 
आत्मा का स्वर्प नांग्रसत का सिद्धात आत्मा के विषय म॑ इसकी ह्ाू,मक 
मिड्धानत के साथ समानता श्रमाता का स्वरूप टाकर और काट वौद्धमत का 
सााविचान आधुनिक वितान के साथ “सका सस्बभ इडियतान श्रम इच्छा 
और चान सम्पक मानेधिक स्थितियां की अवधि अवचतना प्रुनज'म प्रातीत्य 
समुगाद निटान अविद्या बौर «खा की अय केथ्या दुद्ध की आध्यात्मिक 
ब्िया म अविदया का स्थान वौद्धमत का नीतियास्त्र इसका मनोवभानिक 
आधार कम का विश्तयण अच्छा जौर बुरा या पुषण्व और प्राप मध्यमाय 
आठ प्रकार का माय बोद्धमत का ध्यान और योगटरन दस ख्यखलाए अहत 
गुण और बवगृूण  नतिक जीवन का प्रेरक्माव वौद्ध नतिकता का तन्‍्तरिक 
स्वरूप वुद्धिवाठ को श्ञातप वराग्यवराट को थिकायत मिल्ुआ का वंग सध 
बुद्ध का जाति या वण एवं सामाजिक घुपार क॑ प्रति रुख बेटों की प्रामाणिक्ता 
कम की नौतियास्त्रीय साथकता कम और स्वात”“य पुनजम उसका स्वरूप 
निवाण इसकी प्रकृति और भेद वौद्धमत का निर्वाण और उपनिपदा का मोल 
प्रारम्भिक बौदमत म इतर ईवर की सत्ता मे लिए जाते रहे परम्परागत 
प्रमाणा की समीक्षा बौद्धघत की आयात्मविद्या क परम भत्तावाती सकेत बुद्ध 
की अवतार व रूप म टवता माना जाना प्रचलित घम के साथ खमभौता बौद्ध 
मत का तान-सम्ब'पी सिद्धांत बुद्ध की उत्रयोगितावाटी नास्तिकता आध्या 
त्मिक चान-सम्बी समस्माओं के विषय म॒ बुद्ध का मौनवारण काट और वृद्ध 


विपय-सची १५ 
जाप्या-मा ज्ञान की जनिवार्सता बौदमत और उपनियदों में बिचार को 
शकला बौद्धमस और सानय का सिशान्त बौद्ध सर्म की सफल 

आवठवां भ्रध्पाय 

महाकाव्यों का दर्गन ४४७०-४७७ 

दाह्मणधर्म का पुन सघटन . महाकाव्य महाभारत उसका निर्माण काल . उसकी 
हता रामायण सामिक उत्साह साधारण दार्भनिक विचार 


* दुर्गपूजा * 
पाशुपत दर्गन वासुदेगउएण्ण सम्प्रदाय बैप्णयमत पराचरातपम ईसाई मत फा 
सन्दिस्ध प्रभाव महाभारत भे प्रतिपादित समृतिशास्त्र महाभारत से सारप- 
दर्शन के बिचार गुण मनोविज्ञान नोतिशास्त्र भवित कर्म भविष्य जीवन 
अर्वाचीन उपनिपदें ब्येताब्बतर उपनिपद्‌. मनुरमृति उसका निर्माणकाल : 
ससृतिमान्त्र एव नी तियास्त 


नवां प्ध्याय 


भगवदगीता का आस्तिकवाद ४७८-५३ ४५ 


भारतीय विचारधारा मे गीता का महत्व. इसकी सार्वजनिक मान्यता निर्माण- 
काल महाभारत से सम्बन्ध वेद उपनिपद्दें बौद्धमत्त भागवत धर्म * सासख्य 
आऔर योग गीता पर भारतीय टीकाएण गीता का नीतिणास्त्र आध्यात्मिक विद्या 
के आधार पर है वधार्थता की समस्या . बाह्य एवं आन्तर जगत्‌ में यथार्थ तत्त्व 
ब्रद्म और जगत्‌ * पुरुषोत्तम अन्‍्तद्‌ प्टि और विचार . उच्च एवं निम्न प्रकृति 
अवतार -* विग्व का ह₹प माया सृप्टि रचना व्यवितगत जीवात्मा - जीवा- 
त्माओं की भनेकता पुनर्जन्म गीता का नीतिभास्त्र . तक, इच्छा एव मनोभाव 
ज्ञानमार्ग विज्ञान और दर्शन पतजलि का योग ज्ञानी भक्‍क्तिमार्ग ईदइवरका 
व्यवितत्व धामिक चेतना कर्ममार्ग सदाचार की समस्या नैतिक मानदण्ड . 
निष्फाम कर्म गुण यज्ञ-सम्ब्न्धी वेदिक सिद्धान्त वर्णयाजाति क्‍्याकर्म मोक्ष 
के अनुकूल हे. मानवीय स्वतन्त्रता की समस्या आत्मा का अखड जीवन परम- 
मुक्ति और उसका स्वरूप 


दसवां अध्याय 
वोद्धमत धर्म के रूप में ५३६-५६ १ 
वौद्धमत का बुद्ध के देहान्त के बाद का इतिहास अशोक महायान और हीनयान 
उत्तरीय और दाक्षिणात्य वौद्धमत साहित्य हीनयान के सिद्धान्त अध्यात्म- 
विद्या नीतिशञास्त्र और धर्म महायान का अभ्युदय भगवदुगीता के साथ इसकी 


१६ भारताय दाता 


समानता महायान वा नीतियास्त्र दस अवस्थाएं हीनयान एवं मटायान वे 
नीतिदास्त्री की तुतना निर्वाण बौद्धमत्त वी अवनति बौद्धमन वा भारतीय 
विचार पर प्रभाव 


ग्यारहवा अ्रध्याय 
बीौद्वमत की शासाए 2६२-०६१४ 


प्रस्तावना यथाथता एबं जालश बे चार सम्प्रताय वभाषितर सम्प्रशय ययायता 
का स्वल्प भाव मनाविशात सौठातितिक सम्पटाय बाह्य जगत का चात 

इश्वर और निर्वाण यागाचार सम्प्रदाय उनका चान विपयक सिद्धात जालय 
विचान का स्वरुप विपयिविचानवाद "क्र पौरकुमारिलद्वारा”सव समीक्षा 
“यक्तिगत जीवात्मा चान के प्रवार योगाचार सम्प्रदाय का ससार सम्बधी 
सिद्धात अविदा जौर जालय निर्वाण झालसम वितानका सक्मिवता माध्य 
मिक सम्प्रराय साहित्य. माध्यमिक सम्प्रदाय द्वारा योगाचार सम्प्रदाय वीं 
समीक्षा प्रत्यक्ष चातवात सम्बाधा का सिद्धा त चानकंदा प्रकार परमम्त्ता 
बाद शुगवाद तिर्बाण नीतिशास्थ उपसहार 


परिश्विष्ट 


कुछ समस्याआ का पुनविवेचन ६१४-६४५ 


बिपमारम्भ की विधि तुलना मकः दप्टिकाण उपनिपदें प्रारम्भिक बौद्मत 
निपेधात्मक नास्तिक और अस्तिवाची जिचार प्राचान बौद्धमत और उपनि 
पर बोद्ठमत की शाक्षाएं बयायसत्ता सम्म था नागाजन का सिद्धात शूयवाह 
भौर अद्गतबटा ते 
टिप्पणिया ६४७-६६६ 
अनुक्‍्मणिफा ६७ १-६७ ६ 


सारतीय दर्शन 


पहला भ्रध्याय 


विषय-प्रवेश 


भारत की प्राउत्तिक स्थिनि-भारतीय विचारधारा को. सामान्य 
विशेषताएं--भारतीय दर्शन फे विरुद कुद ग्रागेप--भारतीय दर्शन के 
झनययत्त फा मदख-भारीय विचारपारा के विभिन्न काल | 


पे 


भारत को प्राकृतिक स्थिति 


बिन्तनश्ील व्यक्तियों के विचारो के प्रस्फुटित हो सकने तथा विभिन्‍न कलाशो और 
विज्ञानों के समुद्ध हो सकने के लिए एक सुव्यवस्थित समाज का होना अत्यावश्यक है जो 
पर्याप्त सुरक्षा और श्रवकाण प्रदान कर सके । घुमवकडो के समुदाय मे, जहा लोगो को 
जीवित रहने के लिए सधर्प करना और श्रभाव से पीडित रहना पडता है, किसी समृद्ध 
सस्क्ृति का पनप सकना असम्भव है। भाग्य से भारत ऐसे स्थान पर स्थित है जहा प्रकृति 
अपने दान में मुक्तहस्त रही है श्रौर जहा के प्राकृतिक दृश्य मनोरम है । एक श्रोर हिमालय 
अपनी सघन पर्वतमाला और उत्तुगता के कारण तथा दूसरे पाश्वों मे लहराता हुआ सागर 
एक लम्बे समय तक भारत को बाहरी ग्राक्रमणो से सुरक्षित रखने मे सहायक सिद्ध हुए। 
उदार प्रकृति ने प्रचुर मात्रा मे खाद्य-सामग्री प्रदान की और इस प्रकार यहा के निवासी 
कठोर परिश्रम और जीवित रहने के सघर्प से मुक्त रहे। भारतीयों ने कभी यह अनुभव 
नही किया कि ससार एक युद्ध-क्षेत्र है जहा लोग गक्ति, सम्पत्ति और प्रभुत्व की प्राप्ति 
के लिए सधर्प करते हैं। जब हमे पाथिव जीवन की समस्याञ्रो को हल करने, प्रकृति से 
अधिकाधिक लाभसाधन करने तथा ससार की शक्तियों को निमत्रित करने में अ्रपनी 
आवित को व्यर्थ नही गवाना पदता तो हम उच्चतर जीवन के विपय मे, इस विपय में 
कि आत्मशक्षित में किस प्रकार और अधिक पूर्णता के साथ रहा जा सकता है, सोचना- 
विचारना आरम्भ करते है। सभवत. यहा के दुर्वल वनानेवाले जलवायु ने भारतीयो को 


श्द भारतीय दान 


विशयाम भौर क्मविरति की आर प्रवत्त किया । विस्तत पत्रसकुल व तावली स पूण विदा 
बना ने घमनिष्ठ व्यक्तियों का शातिवृवक विचरव की तथा अटमुन कल्‍्पनाओों और दिव्य 
आन कै गान म रत रहन की अत्यधिक सुविधा प्रदान वी । ससार से लात ब्यिति 
इन प्राकृतिक दवया के अवलावनाय ताययात्रा १२ निकलत हैं, झ्रातरिक् शाति प्राप्त 
करत हैं मा” मन्‍त पवत तया निभरो का समीद सुनत हैं एवं पिया और बनलद्ा 
पलतवां क ममरगान से प्रमुलित हाकर स्वस्थदृट्य और प्रफुलमन वापस चौरतें हैं। 
श्राश्नमा तपोदनों और वानप्र॒रुया की अरण्य हुटियो म हा भारत के तत्वचि'तका ने 
ध्यानमग्त हकर जावनसत्ता वी गम्मीर समस्याग्रा वर विचार किया | सुरक्षित जीवन 
प्राकृतिक साथना की सम्पन्तता ग्रतिदिता समुद्तिति जीवन की विम्मटारिया से विशक्ति 
और क्रूर व्यावहारिक स्वाय के भ्रभाव ने ही भारत के उच्चतर जावन को श्रात्ताटन 
प्रटान क्या जिसके परिणामस्वरूप हम इतिहास के आरम्भक्ाल से ही मारतीय मन मे 
आत्मचान के लिए एक प्रकार की विक्लता विद्याके प्रति प्रम और मस्तिष्क वी भधिक 
स्वस्थ और युव्तियुक्त प्रवत्तिया क प्रति लालसा दिखाई दंती हैं । 
प्राहृतिक स्थितियों के झनुकूल होने तथा पटार्यों के गूटाथ पर विचार करने याग्य 
बौद्धिक क्षत्र उपलप हाने के कारण भारतीय उस सना! से बचा रहा जिसे प्लेटी ते 
सबसे बुरा बठाया है अर्थात विवक से धणा । उसने झपने फीडो नामक ग्रथ में लिश्वा है 
कि आप्रो हम सबसे अधिक इस बात का ध्यात रखें कि इस विपत्ति से हम ग्रत्त न हा 
कि हप विवकद्पी न दने जस कुछ लोग मानदद्वपी हो जात॑ हैं दपाकि मनुष्यों वे लिए 
इससे बडा दुभाग्य और काई नहीं हो सकता कि व विवेक क रात बन जाए। न का 
आनन्द मतुस्य को उपनताय एक परवियतम झानन्ट है और भारतीय मस्तिष्व' मे॑ इसके 
लिए प्रवल लॉलसा की ज्वाता विद्यमान है। 
ससार के झय कितन ही देयो म जीवनसत्ता-सम”पी मीमासा को एक प्रश्मर के 
विल्लास के समांव माना जात। है । जीवनकात के गमी र क्षणों वा उपयोग कम करने के 
लिए क्या जाता है और दाइनिक झमिनिवेध को प्रासंगिक एवं झवा तर विपय माना 
जावा है। प्राचीन मारत म दयत का विपय क्सि। अय विचान अयवा कला के साथ 
जुडा हुआ न होक र सठा हा अपन आपम एक प्रमुख और स्वत स्थान रखता था। 
किन्तु पर्चिणी दशा! में अपने विकास के पूण यौवनक्ाल मे मो जस् प्लेटो और भरस्त वे 
समय में इस राजनीति ग्रथवा नी वियास्‍्त्र जस किसी भ्रय विषय वा सहारा वेना पडा 
है। मध्यकात मे इस परमाथविद्या के नाम से जाना दाता था बकक्‍न और खयूदन के 
लिए यह प्राहतिक विधान था और उनीसवा शता ही क॑ विचारको के लिए “संक्रा 
गठबाघत इतिहास राजनीति एद सम्राजयास्त्र के साथ रहा। भारत मे दनतास्त्र 
आत्मनिभर भोर स्वत त्र रहा है तथा आय सभी विषय प्ररणा और समयन के विए दसका 
आशय टूटते थे। भारत म यहे प्रमुख विचान है जा झ्य विचाना के जिए माया है 
क्योकि बिना तकचान व आय व॑ व सत्र खोखठ झोर मूखतापूण समझ चात हैं। 
मुण्तकोपनिष मे ब्रल्वविद्या (नित्य विषयक चान) का झय सब वित्ाना का झाधार 
सब विद्या प्रतिप्टा कहा यया है। कोटिल्य का क्यन है. दशततास्त्र (आती विकी 


विपय-प्रवेश १६ 


दर्शन) अन्य सब विपयो के लिए प्रदीप का कार्य करता है, यह समस्त कार्यो का साधर्न 
और समस्त कर्त॑व्यकर्मो का मार्गदर्शक है । | 
चूकि दर्शनशास्त्र विदव वी समस्या को समझने का एक मानवीय प्रयास है 
इसलिए इसपर जाति और सस्क्षति के प्रभावों का पडना निश्िचत है । प्रत्येक राष्ट्र की 
अपनी विशिष्ट मनोवृत्ति होती है श्रोर उसका बीद्धिक भूकाव भी अपना विशेष होता है। 
इतिहास की शत्ताब्दियो के प्रवाह और उन समस्त परिवतंनो के वीच जिनसे भारत गुजरा 
है, एक विशेष एकरूपता परिलक्षित होती है। इसने कुछ मानसिक विज्येपताग्रो को दृढता 
से पकड रखा है, जो इसकी विशिष्ट परम्परा के अभिन्‍त अग है, और ये विशेषताएं 
भारतीय जनो के विशिष्ट लक्षणो के रूप मे तव तक विद्यमान रहेगी जब तक भारतीयो 
को अपने स्वतन्त्र अस्तित्व को अ्रक्षुण्ण बनाए रखने का सौभाग्य प्राप्त रहेगा। व्यवितत्व 
का अर्थ है विकास की स्वाधीनता। आवश्यक नहीं कि इसका श्रर्थ असमानता हो। 
नितान्त श्रसमानता सम्भव नही, क्योकि समस्त ससार में मनुप्य समान है, विशेषत 
जहा तक आत्मा की प्रतीति का सम्बन्ध है, मानव सर्वेत्र समान है। काल, इतिहास और 
स्वभाव के भेद से श्रवश्य भिन्‍नता लक्षित होती है। ये भेद विश्व-सस्क्ृति की सम्पन्नता 
को बढ़ाते हैं, क्योकि दार्शनिक विकास का इससे अधिक सुगम मार्ग और कोई नही है। 
इससे पूर्व कि हम भारतीय विचारवारा के विशिष्ट स्वरूपो पर दृष्टिपात करे, कुछ बब्द 
भारतीय विचारधारा पर पश्चिम के प्रभाव के सम्बन्ध मे भी श्रावश्यक हे । 
प्राय यह प्रश्न उठाया जाता है कि क्या भारतीय विचारधारा ने विदेश्ञी सूत्रों 
से, यथा यूनान से, अपने विचार उधार लिए है श्र किस सीमा तक लिए है। भारतीय 
तत्त्वचिन्तको के कुछ विचार प्राचीन यूनान मे प्रतिपादित कुछ सिद्धान्तो से इतने मिलते 
है कि यदि कोई चाहे तो इनमे से किसी भी विचारधारा को सरलता से हीन सिद्ध कर 
सकता है।' विचारो के सम्बन्धन का प्रश्न उठाना एक निरर्थक विपय के पीछे पडना 
है। निष्पक्ष दृष्टि वाले किसी व्यक्ति के लिए सपातो का होना ऐतिहासिक समानातरता 
का ही एक प्रमाण है। समान अनुभव मनुष्यों के मन मे समान विचारों को जन्म देते है। 
ऐसा कोई भौतिक प्रमाण उपलब्ध नही जिससे कम से कम यह सिद्ध हो सके कि भारत 
ने अपने दाशेनिक विचार सीघे-सीधे पश्चिम से उधार लिए। भारतीय विचारधारा के 
१ देखे, 'इडियन ऐखिवेरी", १६१८, पृष्ठ १०२ | और भी देखें, 'भगवदगीता”, १० ३२ | 
> सर विलियम जोन्स ने लिखा है * “दर्शन की शाखाओं के सम्बन्ध में यहा पर इतना निरूपण - 
पर्याप्त होगा कि प्रथम न्याय अरस्तू के दर्शन के समान है। द्वितीय न्याय, जिसे कभी-कभी वैशेषिक कहा 
जाता टै, आयनिक दशेन (यूनान) के सच्श है; दोनों मीमासादशन, जिनमें से दूसरे को प्राय वेद,न्त 
के नाम से जाना जाता है, प्लेटो के दर्शन-सह्श है, प्रथम साख्य प्राचीन इतालवी दर्शन के सच्श और 
हितीय, पत्जलि का, स्टोइक दर्शन के स्श है; यहा तक कि गौतम अरस्तू के श्रनुकूल है, कणाद थेलीज 
के, जेमिनी सुकरात के, व्यास प्लेटो के, कपिल पिथागोरस के और पतनलि जेनो के अनुकूल है |? 
(अन्यावली, £ : ३६०-१। और भी देखें, कोलब क कृत 'मिसलेनियस एसेज” १ ४३६। ) यह मत तो 
प्राय प्रकट किया जाता है कि यूनानी विचारधारा पर भारतीय दर्शन का प्रभाव पडा, किन्तु यह प्राय 


नही कद्दा जाता कि भारताय देन यूनानी विचारवारा का ऋणी है | (देखे, गार्व कृत 
् 4खं, गाव कृत फिल 
एन्शियट इडिया?, अध्याय २ । ) ? गाव झत फिलासफी आफ 


र्‌० मारतोय द्शव 


हमार इस वत्तात स यह स्पष्ट होगा कि यह मानवीय मस्तिष्क का एक नितात स्वतञ 
उपनम है। दाशनिक समस्याझ्रो पर यहा यिना किसी पश्चिमी प्रभाव भथवा सम्बन्ध कै 
विचार विमय क्या गया है। पश्चिम के साथ प्रासग्िक ससर होने पर भी भारत अपने 
आतह्यणीवन दरानन एवं धम का विकसित क रने के विए स्वत रहा। इस प्रायद्वीप मं 
आकर वसनंवाल झायों क॑ झादिस्थान के वार मे चाहे जो भा मत ठीक हा उनका इरिचिम 
अथवा उत्तर के अपने सजातियो के साथ 'ीध्र ही सम्बाघ टट गया झोर उहोने एक 
निजी तथा सवया स्वतात पद्धति पर झपना विकास क्या। यह संत्य है कि भारत पर 
उत्तर-परिचम के दरों की ओर स आनवाली सेनाग्ो ने बार-बार भ्राक्रमण किया किन्तु 
उनम से सिक”6र के भ्राउमण क॑ सिवाय झौर क्सीने दो विश्वों के मध्य आष्या 

प्मिक समग को प्रोत्साहन सदीं दिया। कंवत उसक परचात्‌ के काल म ही, जब से समुद्र 
बा माग खुला है अधिक चनिष्ठ सस9 को बढ़ावा मिल सका है जिसके परिणापो के 
विपय मे झ्रभां हम कुछ नही कह सकते वयांकि व्भो निर्माण वी भवस्था मे ही हैं। 
इसतिए सत प्रक्नार क॑ यावहारिक प्रयोजन के लिए हम भारतीय विचारधारा को एक 
परिपरण दाधनिक पद्धति भ्रथवा विचारा के एक स्वायत्त विकास के रूप मे मान सकते हैं। 


्‌ 
भारतोय विचारघारा की सामाय विशेषताए 


भारत म॑ दश्नथास्त्र मृतभूत रुप से प्ाध्यात्मिक है। भारत की प्रयाद भाध्याप्मिकता 
नेही नत्रि उसके द्वारा विकसित किसी बड राजनीतिक ढांचे या सामाजिक सगठव 
ने इस काव के वि्वेसकारी प्रभावों धौर इतिहास की दुघटनाभों को सहन 
यर सक्त का सामध्य प्रदान बी । भारत के इतिहास मे कई बार वाह्य भातमणों भोर 
झातरिक फूर न इसकी सम्यता धोर सरहेति का नष्टप्राय करने का प्रयास क्या। 
यूनानियों भौर साथियतो ने फारसशप्तियों भौर मुगल। ने फ्रासीसियों प्ौर भप्रहो ने 
क्रम इस सम्यता का दवाने का प्रयत्त किया और फिर भी इसने प्रपना मस्तक ऊचा 
रखा है। मारत पूर तोर से कभी पराजित नही हुप्रा भौर इसकी भात्मा की वह पुरातन 
सौ भाज मी प्रव्रा" मान है। स्‍भ्पन भर तक ब सम्पूण जीवन मे भारत का एक ही उदय 
रहा है वह है सय का सस्थापन ौर भ्रसत्य का प्रतिकार। इसने शुटि भले ही की हो 
विजु इसने बट बिया जिसके योग्य इसने भपन भ्रापकों समभा भोर जिसकी इससे 
प्राय बी गई। भारतीय विचारधारा व इतिदास म मस्तिष्क की चतहीन गवेषणा के' 
दष्टास्स मिलेगे जा पुरावन होने पर भी सता नवान हैं । 
मारतोय जोवत मे धाघ्यात्मिक प्रयोजन का स्थान सत्य हो राबेवरि रहता है। 
मारताय दपन को रुचि मातब-्समुल्यय # है किसी काल्पतिक एक्त में नहीं। इसका 
उन्‍भद जीवन म से होता है भौर वि न शासाप्रों धौर सम्प्रचायो मे से होरर यह पून 
जादत मे हा प्ररेण बरता है। भारतीय ढदन की महान रचनाप्रों का वह झ्राधिरशादिक 
या प्रामागिक स्वदूप नहीं है जा परवर्ती समाधाप्रा भोर टीकामों की एक प्रमुख विशपता 
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है। गीता और उपनिपदे जनसाधारण के धामिक विश्वास की पहुच के वाहर नही है । 
ये ग्रथ इस देश के महान साहित्य के अग है और साथ हो वडी-बडी दाशनिर्को विचार- 
घाराओश्ो के माध्यम भी है। पुराणो मे कथाग्नरो और कल्पनाओञो के रूप मे सत्य छिपा 
हुआ है जिससे कि न्‍्यूनबोध जनता के बड़े वर्ग का भी उपकार हो सके । बहुसख्यक जनता 
की रुचि को तत्त्वमीमासा की श्रोर प्रवृुत्त करने का जो दुष्कर काये है उसमे भारत ने 
सफलता प्राप्त की है । 
दर्शनशास्त्र के सस्थापको ने देश के सामाजिक-आध्यात्मिक सुधार का प्रयास 
किया है। जब भारतीय सम्यता को ब्राह्मण-सभ्यता कहा जाता है तो इसका तात्पर्य केवल 
यह है कि इसका मुख्य स्वरूप एवं इसके प्रधान लक्ष्यो का निरूपण दार्शनिक विचारको 
और धाभिक आचार्यों के द्वारा हुआ है यद्यपि इनमे से सभीका जन्म ब्राह्मणकुल मे नही 
हुआ । प्लेटो के इस विचार को, कि दाशंनिको को समाज का जासक और निदेशक होना 
चाहिए, भारत मे ही क्रियात्मक रूप दिया गया है । यहा यह माना गया है कि परम सह्य 
आध्यात्मिक सत्य ही हैं भौर उन्हीके प्रकाश मे जीवन का सस्कार किया जाना चाहिए । 
भारत मे धर्मे-सम्बन्धी हठधर्मिता नही है। यहा धर्म एक युक्तियुक्त सश्लेपण है 
जो दश्शन की प्रगति के साथ-साथ अपने अन्दर नये-नये विचारो का सग्रह करता रहता 
है। अपने-आपमे इसकी प्रकृति परीक्षणात्मक और अनन्तिम है,और यह वैचारिक प्रगति 
के साथ कदम मिलाकर चलने का प्रयास करता है। यह सामान्य श्रालोचना, कि भारती य 
विचार बुद्धि पर बल देने के कारण दर्शनशास्त्र को धर्म का स्थान देता है, भारत मे धर्म 
के युक्तियुक्त स्वरूप का समर्थन करती है। इस देश मे कोई भी धामिक आन्दोलन ऐसा 
नही हुआ जिसने अपने समर्थन मे दार्शनिक विषय का विकास भी साथ-साथ न किया हो। 
श्री हैवल का कहना है : “भारत मे धर्म को रूढि या हठधमिता का स्वरूप प्राप्त नही है, 
वरन्‌ यह मानवीय व्यवहार की ऐसी क़्ियात्मक परिकल्पना है जो झ्राध्यात्मिक विकास 
की विभिन्न स्थितियो मे भर जीवन की विभिन्न भ्रवस्थाओ्रो मे अपने-प्रापको अनुकूल वना 
लेती है।' जब भी धर्म ने एक जड मतवाद का रूप धारण करने की प्रवृत्ति दिखाई तो 
अनेक आध्यात्मिक पुनरुत्थात और दाश्षनिक प्रतिक्रियाएं उत्पन्त हुईं और उपलब्ध 
विश्वास कसोटी पर कसे गए, असत्य का खण्डन कर सत्य की सस्थापता की गईं। हम 
बरावर देखेंगे कि जब-जव परम्परागत विश्वास, काल-परिवर्तेत के कारण, श्रपर्याप्त ही 
नही भूठ सिद्ध होते हैं और युग उनसे ऊब जाता है तो बुद्ध या महावीर, व्यास या शकर 
जैसे युगपुरुप की चेतना आ्राध्यात्मिक जीवन की गहराइयो मे हलचल उत्पन्न करती हुई 
जन-मानस पर छा जाती है। भारतीय विचारधारा के इतिहास मे निस्सन्देह ये बडे 
महत्त्वपूर्ण क्षण रहे है, आन्तरिक कसौटी और अन्तर्दृ ष्टि के क्षण, जबकि आत्मा की 
पुकार पर मनुष्य का मन एक नये युग मे पग रखता है और एक नये साहसिक कार्य पर 
चल पडता है। दर्शन के सत्य शोर जनसाधारण के देनिक जीवन का घनिष्ठ सम्बन्ध ही 
धर्म को सदा सजीव और वास्तविक बनाता है। 


ध्ञ्मर्य॑ हू देखें की) & 
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श्र भारतीय दावे 


घमविषयक समस्याग्रा से दाहानिर भाववा यो उत्तजना मिलता है। भारतीय 
भधस्तिष्स प्राचोन परम्परा से ही सर्वोपरि परत्रह्म जावन के उदृश्य भौर मनुष्य का 
विश्वात्मा के साय सम्बध आदि प्रदया के समाधान मे परिश्रमपूवद सगा रहा है। भारत 
मे यद्यपि दशनगास्‍्त्र ते साधारधतया झपने का धार परिवल्पता के भार पण से प्रएता 
नह एप ता भी दागनिक विचार विमता की प्रगति मं घामिद रीतिया एवं क्रियाक ताप 
न कौइ वाघा नहीं दी। दाता का परस्पर सप्रिलयन कभी नहों हुप्रा। ध्रामम भौर 
व्यवहार क बीच सिद्धांत भ्ौर वारतविय जीवन व बीच घनिष्ठ सम्बंध होने व॑ बा रण 
बई दशन जा जीवन वी कसौटी पर खरान उतर सकता, उपयोगितावाद वी दृष्दि 
से नहीं बरन्‌ भ्रपन विस्तत भ्र्थों म कभी भी जीवित नही रह सकता था। उन लोगा के 
लिए जो जीवन और झागम व मध्य वास्तविक तात का महत्त्व पहचानते हैं *तव जीवन 
की एक पद्धति या उसका पग झात्म साधावकार वा एक साधन बन्त जाता है। यहा कोई 
भी दायनिर दिला एसी नहीं था यहां तन ति साख्य की भी पहीं, जो बेवत एक मौखिव' 
शाह या सम्प्रदायगत रूटि मात्र रह गई हो। प्रध्यक रिद्धा त की एक ऐसी झोजस्त्री क्षद्धा 
के रूप म जीन म परिवतित क्र टिया गया जिसने मनुष्य वे हृदय को उद्वलित किया 
झौर उसे चतय से परिपूष कर टिया । 
यह कहना असत्य है हि भारत में टपनचान बभी भी प्रबुद्ध भौर झात्मचेतन 
अथवा निवचनात्मय नहीं रहा। यहा तक कि प्रारम्भिक भवस्था प्रो मे भी ताकिक चि तने 
की प्रवत्ति घाभिक विश्याम मे छुवार की भोर रही है। धम के उस विकास वो देखिए 
जिसका सरेत वेटम'त्रा स लेकर उपदिषतों तक हुई प्रगति म मिलता है । जब हम यौदध 
धम के समीप पहुचत हैं तो गात हांता है कि दाहामिक भावना ने पहले से ही एक 
विश्वासपूण मानसिक वत्ति का रूप घारण क्र लिया है जे बुद्धि से सम्ब'ध रखनंवाले 
विपया मे किसा वाद्य प्रमाण के झ्राये नह रुक्ती भौर जो भपने उद्यम की किसी सीमा 
को भी तब तक स्वीकार नहीं करती जब तक कि यह तकसग्मत न जचे क्योवि तय हर 
वस्तु के ग्रतस्तव म॑ प्रवगा करता है हर चीज की परख करता है भोर जहा तत् यूत्ति 
एबं प्रमाण माय हिखा सकते हैं निभयतापूवक आगे बढता है। जब हम विभिन दशनो 
अथवा विचार की विभिन्‍न पद्धतिया तत्र पहुचत हैं तो हम क्रमबद्ध विचार के प्रति विशाव 
और झाग्रहपूण प्रयत्ना का प्रमाण मिनता है। ये दशत किस प्रकार परम्परागत धारमिक 
विश्वासों और पश्रपातों से सबथा मुक्त है यह इसस स्पष्ट हो जाता है कि साह्यटशब 
रबर की सत्ता क विषय म मौन है हालारि उसकी सद्घातिक प्रमाणातीतता के विपय 
में बह भ्राश्वस्त है। वरेषिक भर यायत एन एक परब्रद्मा की सत्ता को तो स्वीकार वरते 
हैं. जि -तु उसे विश्व या कर्ता नहा माउठे और जपिता ईश्वर का उल्लेश तो करते हैं किन्तु 
उस विधाता एवं ससार का नतिक टासर मानत से इनका र बरने के लिए ही। प्र।रमस्भिक 
बौद्धटशवों का ईच्बर के प्रति उदासोन माना चाता है और हमारे यरं भौतिक्तावादी 
चाबाक भा भिनत ह जा] *इवर क अस्तित्व का निषध करते हैं पुराहितो का उपडस 
करत हैं व ॥ की भत्सना करत हैं वा सासारिक सुख मे ही मुक्ति वी खोत करते हैं। 
जीव सं घम और सामाजिक परम्परा को श्रष्ठता दारनिर पान के मुक्त 
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अनुसरण मे बाधक नही होती | यह एक अद्भुत विरोवाभास है, किन्तु फिर भी एक प्रकट 
सत्यहै,क्योकि जहा एक श्लोर किसी व्यवित का सामाजिक जीवन जन्मगत जाति की कठिन 
रूढि से जकडा हुम्रा है वहा उसे अपना मत स्थिर करने मे पूरी स्वतन्त्रता प्राप्त है। प्रत्येक 
व्यक्ति, चाहे वह किसी भी सम्प्रदाय में जन्मा हो, तर्क द्वारा उस सम्प्रदाय की समीक्षा कर 
सकता है। यही कारण है कि भारतभूमि मे विघर्मी या धर्म भ्रष्ट, सश्ययवादी, नास्तिक, 
हेतुवादी एवं स्वतन्त्र विचारक, भौतिकतावादी एव आनन्दवादी--सभी फलते-फूलते रहे 
है। महाभारत मे कहा है “ऐसा कोई मुनि नही जो अपनी भिन्‍न सम्मति न रखता हो।* 
यह सब भारतीय मस्तिष्क की प्रवल बौद्धिकता,का प्रमाण है जो मानवीय 
कार्यकलाप के समस्त पक्षो के आम्यन्तर सत्य एवं नियम को जानने के लिए प्रयत्नशील 
है। यह बौद्धिक प्रेरणा केवल दर्शनगास्त्र और ब्रह्मविद्या तक ही सीमित नही है, बल्कि 
तकंशास्त्र और व्याकरणश्ास्त्र मे, अलकारशास्त्र और भापषाविज्ञान में, भ्रायुविज्ञान 
और ज्योतिपशास्त्र मे--वस्तुत स्थापत्यकला से लेकर प्राणिविज्ञान तक समस्त ललित 
कलाग्रो और विज्ञानो मे व्याप्त हे । इस देश मे प्रत्येक वस्तु जो जीवन के लिए उपयोगी है 
अथवा मस्तिष्क के लिए रुचिकर है, जाच-पडताल एवं समीक्षा का विषय बन जाती 
है। यहा का वौड्धिक जीवन कितना व्यापक और पूर्ण रहा है इसका श्राभास इस तथ्य से 
मिल सकता है कि यहा अश्वपालन-विद्या एवं हाथियों को प्रशिक्षित करने की विद्या जैरो 
छोटे-छोटे विषयो तक के अपने-अपने शास्त्र और स!हित्य रहे है १ 
वास्तविक सत्ता के स्वरूप-निर्णय के दाशेनिक प्रयास का समारम्भ या तों 
विचारक (प्रमाता) आत्मा से या विचार के विपय (प्रमेय) पदार्थों से हो सकता है। 
भारत मे दशेन की रुचि मनुष्य की आत्मा में है। जब दृष्टि बाहर की शोर होती है तो 
निरन्तर बदलती हुई घटनाओं का प्रवाह घ्याव आक्ृप्ट कर लेता है | इसके विपरीत 
भारत में आत्मान विद्धि,, अर्थात्‌ अपनी झ्ात्मा को पहचानो, इस एक सिद्धान्त मे समस्त 
धघामिक आदेश और युगपुरुषो की शिक्षाएं समाविप्ट हैं। मनुष्य के अपने अन्दर वह 
आत्मा है जो प्रत्येक वस्तु का केन्द्र है। मनोविज्ञान और नीतिशास्त्र आधारभूत विज्ञान 
है। भौतिक मन के जीवन का चित्रण उसकी समस्त गतिशील विविधताओ तथा उज्ज्वलता 
और कालिमा के सूक्ष्म सयोजन के साथ हुआ है। भारतीय मनोविज्ञान ने एकाग्रता के 
महत्त्व को समभा है और उसे सत्य के प्रत्यक्ष ज्ञान के साधन के रूप में माना है। उसका 
विश्वास रहा है कि जीवन या मन का ऐसा कोई क्षेत्र नही है जहा इच्छा-शक्ति एवं ज्ञान 
के विधिवत्‌ प्रशिक्षण द्वारा नही पहुचा जा सकता। उसने मन और शरीर के घनिष्ठ 
सम्वन्ध को पहचाना था। आत्मिक या मानसिक अनुभव, यथा मन पर्यय और अती र्द्रिय 
दृष्टि आदि, न तो असामान्य और न ही चमत्कारक समझे जाते है। ये विकृत मन अथवा 
देवीय प्ैरणा से उत्पन्न शक्तिया नही, बल्कि ऐसी शक्तिया है जिन्हे मानवीय मानस 
सावधानीपूर्वक अभिनिद्दिचत परिस्थितियों मे प्रकट कर सकता है। मनुष्य के मन के 
2 है-अवचेतन, चेतन व अतिचेतन; और असामान्य” मानसिक चमत्कार- 
जिन्हें भावोनन्‍्माद (परमानन्द या समाधि), प्रतिभा, ईश्वरीय प्रेरणा, विक्षिप्तावस्था 
आदि भिन्न-भिन्न नामो से जाना जाता है-अतिचेतन मन को क्रियाओं के अतिरिक्त 


श्र भरहीय दा 


मरहुछ गहीं है ।॥ मोगचन वि पर एस ही घयुमया से सस्गेिल है. घुति पद 
दनन प्रटावियां भा उपड़ा उत्रण बरध है प्लैर एपने ,रयोजन गे विए उन उपयोत 
भीगरतणी हैं। 
मागएरित्यन टाटाब्ररपुए भ्रायार-यामद्रा हा प्शपमविष्टापों वा प्राधार 
है। इस धालोवता की रारहोल सही कहा जा रखता कि पाायाव धष्पाप्मदिदा एक 
पर ीय है बर्योवि दया ध्यान जवल जायरितारस्पा सर ही सी मिस है। घठना की इन 
पझयस्‍्याए मी है जितगर जागरिवावरपा यो भांति हो विघार करता घाव "पक है। मतीम 
विदारघारा जागरिकादध्या राप्यावस्था भौर गुर्पाव (रवधधरहित विश) पर स्वाद 
देती है। यति हम दे बस जारितायस्था को ही गव दृए मन से ता हम प्रध्यामदिएा 
वी ययापवाही, इंलपरद तथा बहुतददाही सरह्वनाए ही प्रप्त हाती है। जय हम केबल 
झपप्व बला वा दथक हूप मे प्रप्पपन बरज है तो हर्ष प्राग्मदारी या डिपशिविद्तवारी 
सिद्धानों की ही प्राप्ति होती है । सुपुत्ति था रवष्वरहित प्रगाद़ निष्व की घवाया हमे 
प्रमूश धोर शहस्पपृूण गिडातो बीघार उमुसा बरती है| सम्पूष घरप की प्रात्ति ब 
लिए घतना की समरत भवस्यापों को ध्यान से रतवा प्राव"यर है । 
परात्मपरकता के विषय में वियेष रणि रसाने का तॉत'य यह गहीं है हि भौवित 
विजाना के विधय में मारत ने कृद् नहा विया । ये हम मोतिर विषात हे क्षत्र मे ग्राषा 
का थरें सपलताधों की झोर दष्ट्पात बरें ता हम मासूम होगा जि स्थिति इससे देव 
विपरीत है। प्राचीन मारतीया त गणितदिद्या एव यत्रविद्या बी मींव इसी थी | उहति 
भूमि का माप रिया थप के विभाग विए झाह्यण 4 मे तयार किए, सूप एवं भया ये 
ग्रहान' राटिमप्टवीम परिधि वे भर घूमने के मांग का परिषीसन किया भ्रहतिती 
रचना का विलेषण किया एवं प्राइतिक पीया परुप्ों वेश्योपा धोर बीजों भार्टि 
तर वा अध्ययन किया।' “योतिपणास्त्र सम्बंधी उन विचारा का जा सरार मं प्रच 
लित हैं भांदियोत बया था इस विषय म हम चाह जा भी परिणाम निका्े यह सवपा 
सम्मव है दि बीजगणित का घाविष्यार ट्विदुभो ने किया भौर उसका प्रयोग ज्यातिप 
शास्त्र एव ज्यामिति में भी हुभा । भरववाधियों ते भी दौजगणित के वि"लेषण दिचारो 
को झौर उत भमुल्य भक-गम्ब'घो विज्ञों घौर दशमतव के विधारा को जितका भाव 
यूरीप मे सवत्र प्रचलन है भौर जिनके कारण गणितविद्या ने प्रदुभुत उनति की है, भारत 
वासियों से प्रहण क्या । ** चाद भौरसेरज को गतियो वा भी हिड्प्रों ने बहुत सूक्ष्म 
अध्ययन क्या था भौर यहां तब इस विषय से उनति की थी कि उनके द्वारा निर्धारित 
३ दस एक ऐसे ऋश का उद्घरण देदे हैं जो कोपनक्स से वन से कम २० ० दप॒ पूव देतरेय 
डाद्माय में लिखा गया था... खूथ न तो कभो भस्त्र होता दे भौर न कभा उन्य ] जब लोग सोचते दें 
कि खथ भरत हो रहा दे तव वह केवन एक परिवतन में आता है. टिन के झन्‍्त में नोचे के हिरिप में 
रात हो जाती दै और दूसरी झोर टिन हा जाता दे । फिर जब लोग साचत हैं कि यूये डा तहों रहा है 
तब बंद कक्‍्वल रात्रि के भत में पहुचकर छिर एक परिवदन में भा रद दोना दे; छौर नव द दिसस में 
टिन और दूसर॑ हिस्से में रात कर देता दे | बरतुत वइ कमी भरत नहीं होग । --हौग इत ससकरय 


है ४४ छाटोस्य उप ८३ १-३ यी यहजन:(तिही है हो भी रोचक दे ॥ 
२ मोनियर विलियम्त-- इत्यिन विक्त्म हरूूड। 


विषय-प्रवेश २६ 


चन्द्रमा की ग्रहो अथवा तारो के समुच्चय-समेत परिक्रमा का अकन यूनानियो द्वारा निर्धा- 
रित गति से कही अधिक पूर्ण और सही था। उन्होने क्रान्तिवृत्त को २७ एवं २८ भागों 
मे विभक्‍त किया था, जिसका सुझाव उन्हे चन्द्रमा की दैनिक अवधि से और प्रतीत होता 
है कि स्वय उनकी अपनी आकृतियो से भी मिला था। भारतीय ज्योतिषी मुख्य ग्रहो मे से 
जो सबसे अधिक उज्ज्वल ग्रह है उनसे भी विशेषरूप से अभिज्ञ थे। बृहस्पति का परि- 
क्रमणकाल सूर्य एव चन्द्रमा के परिक्रमणकाल के साथ-साथ उनके वर्ष मे नियमित होकर 
६० वर्ष के कालचक्त मे उनके और वेबिलन के भविष्यवक्ता ज्योतिषियों मे एक समान 
है।”' यह अब सर्वसम्मत विपय है कि हिन्दुओं ने बहुत प्राचीन समय मे दोनो विज्ञ।वो 
अर्थात्‌ तकंशास्त्र एव व्याकरण को जन्म दिया एवं उनका विकास किया।' विल्सन 
लिखता है . “चिकित्साविज्ञान मे भी ज्योतिष और अध्यात्मविद्या की भाति ही एक 
समय हिन्दू लोग ससार के सत्रसे अधिक प्रवुद्ध राष्ट्रो के साथ-साथ चलते थे | और उन्होने 
आयुर्वेद और शल्य-चिकित्सा मे इसी प्रकार पूर्ण दक्षता प्राप्त की थी जैसी कि उन अन्य - 
देशो ने की थी जिनकी खोज के परिणाम आज हमारे सामने है, और वह इससे बहुत पूर्व 
के समय मे व्यवहार में भी आती थी जबकि झ्राधुनिक खोज करनेवाली ने शरीर-विज्ञान 
का परिचय हमे दिया।* यह सत्य है कि उन्होने चिकित्सा-सम्बन्धी बड़े-बड़े यन्त्रों का 
आविष्कार नही किया, इसका कारण यह है कि दयालु ईश्वर ने इस देश के निवासियों 
को बडी-बडी नदिया और भोजन के लिए प्रचुर मात्रा मे श्रनाज दे रखा था। हमे यह भी 
स्मरण रखना चाहिए कि ये यात्रिक आविष्कार अन्तत* उस सोलहवी शताब्दी एव उसके 
बाद की उपज है जिस समय तक भारत अपनी स्वाघीनता खोकर पराश्रयी वन चुका 
था। जिस दिन से इसने अपनी स्वतन्त्रता खोई और पराये देशो से भूठा प्रेम का नाता 
बाधना प्रारम्भ किया, इसे एक प्रकार के शाप ने ग्रस लिया और यह किकर्तव्यविमूढ हो 
गया। उससे पूर्व तक इसमे गणितविद्या, ज्योतिष, रसायनशास्त्र, चिक्रित्साविज्ञान, 
शल्यचिकित्सा और अन्यान्य भौतिकविज्ञान के उन सव विभागों के अलावा जो प्राचीन 
समय में उपयोग मे आते थे, कलाशो, दस्तकारी और उद्योगो के मामले मे भी अपनापन 
रखने की क्षमता थी। इस देग के वासी पत्थरो को तराशना, तस्वीरे बनाना, सोने पर 
पालिश करके उसे चमकाना, और कीमती कपडे बुनना जानते थे। उन्होने उन सब प्रकार 
की कलाग्रो, ललित एवं श्रौद्योगिक कलाओ, का विकास किया, जिनसे सम्य जीवन की 
परिस्थितिया प्राप्त होती हैं। उनके जहाज समुद्र पार करते थे और उनकी घन-सम्पदा 
अपने देश से बाहर भी जूडिया, मिस्र श्रौर रोम तक अपना वैभव दिखाती थी। उनके 
विचार मनुष्य और समाज, सदाचार एवं धर्म के विषय मे उस युग के लिए अद्वितीय माने 
जाते थे। यह कहना अयुक्तियुक्त होगा कि भारतीय अपनी कविताओं और पौराणिक- 
कल्पनाओ में ही मस्त रहते ये शोर उन्होने विज्ञान एवं दर्शन को त्याज्य समझा, यद्यपि 
यह सत्य है कि उनका कुछाव अधिकतर वस्तुओ के एकत्व की ओर रहा और वे चालाकी, 
१० कोल के कृत अनुवाद--भास्कसे वर्क आफ ऐल्जेशा?, ए० २२ | 
२ देखिए, मेकतमूलर--सस्कृत लिस्रेचरः 
३. 'बकक्‍्स?, खणउ ३, पृष्ठ २६६ | 


विपय-प्रवेण पे 
आ्राविष्कार भारत मे हुआ । यहा तक कि वे दक्षेत-पद्धतिया भी, जो अपने को हतवादी 
अ्रथवा अनेकवादी घोषित करती है, प्रवल रूप मे अद्वैत स्वरूप से श्राच्छादित प्रतीत होती 
है। यदि हम सिन्‍त-भिन्‍न सतो का सारतत्व निकालकर सूक्ष्म दृष्टिसे देखे तो प्रतीत 
होगा कि सामान्य रूप मे भारतीय विचारधारा की स्वाभा बिक प्रवृत्ति जीवन एव प्रकृति 
फी अद्ैतपरक वाह्म शुस्यवादी व्याख्या की ओर ही हैं। यद्यवि यह कूकाव इतना लचीला, 
सजीव और भिस्न प्रकार का है कि इसके कई विविध रूप हो गए है भ्ौर यहां तक कि 
यह परस्पेर-विरोधी उपदेशो के रूप मे परिणत हो गया है। हम यहा पर सक्षेप मे उन 
'मुख्य-मुख्य स्वरूपो की ओर ही निर्देश करेंगे जो भारतीय विचारधारा मे अद्ेत-सम्बन्धी 
वाह्म शुन्यवाद ने अगीकार किए,ओऔऔर उनके व्यौरेब्रार विकास एवं समीक्षात्मक मुल्या- 
कन को छोड देंगे । इससे हम भारत से दर्शनशास्त्र से क्या तात्पर्य लिया जाता है इसे 
एवं इसके स्वरूप और क्रिया को ठीक-ठीक ग्रहण कर सकेगे। अपनी कार्येसिद्धि के लिए 
अद्वेतपरक बाह्य शुन्यवाद के चार विभाग करना ही पर्याप्त है, यथा (१) अद्वेतवाद 
(अर्थात्‌ सिवाय वहा के दूसरी सत्ता नही), (२) विशुद्धाद्दत, (३) विशिष्टाद्देत और 
(४) अव्यवत (उपलक्षित) अद्वेतवाद । 
दर्गनगास्त्र साक्षाद्‌ अनुभव-सम्बन्धी घटनाश्रों को लेकर चलता है। ताकिक 
आलोचना यह निश्चय करने के लिए आवश्यक है कि एक विशेष व्यवित द्वारा जानी गईं 
घटनाएं सब व्यक्तियों को स्वीकार है या नही, अथवा केवल अपने स्वरूप में ही श्रात्म- 
निष्ठ है। सिद्धास्तों को उसी अवस्था में स्वीकार किया जा सकता है जब वे घटनाओं की 
सनन्‍्तोपजनक व्यास्या कर सके । हम पहले कह चुके है कि मानसिक एवं चेतना-सम्बन्धी 
घटनाओं का अध्ययन भारतीय विचारको ने उतनी ही सावधानी और एकाग्रता के साथ 
किया हे जितना कि आधुनिक वेज्ञानिक बाह्य जगत्‌ की घटनाओो का अध्ययन करते है । 
अद्वैतपरक वाह्म शृन्यवाद के परिणाम भी मनोवैज्ञानिक सूक्ष्म अन्वेक्षणों के आधार 
पर स्थित है । 
आत्मा को चैप्टाए तीन अवस्था थ्रो मे, यथा जागृति, स्वप्त, भर सुपुप्ति मे, घटित 
होती है। स्वप्तावस्थाओो मे एक वास्तविक ठोस जगत हमारे भागे प्रस्तुत किया जाता 
है, हम उसे वास्तविक जगत्‌ इसलिए नहीं मानते क्योकि जागने पर हमे प्रतीत होता है 
कि स्वप्नावस्था का जगत्‌ जागरितावस्था के जगत्‌ के अनुकूल नही है, तो भी अपेक्षया 
स्वप्तावस्था के विचार से स्व॒प्त-जगत्‌ वास्तविक है। यह विभिन्‍नता हमारे जागरित 
जीवन के मान्य मानदण्ड के कारण है न कि एक सत्य के विकल्पश्यून्य ज्ञान के अपने 
कारण,जो हमे यह वतलाती हो कि स्वप्नावस्थाए जागरितावस्थाश्रो से कम वास्तविक है। 
चस्तुत जागरित अवस्था की यथार्थसत्ता भी तो स्वय अपेक्षाकृत ही है। इसकी कोई स्थिर 
सत्ता नही, क्योकि केवल जागरित अवस्था से ही इसका सम्बन्ध है। स्वप्नावस्था मे और 
निद्वितावस्था में यह विलुप्त हो जाती है। जागरित चेतना एवं जागरित अवस्था के 
जगत्‌ का वैसा ही पारस्परिक सम्बन्ध है जैसाकि स्वप्नचेतना का और स्वप्त से प्रकट हुए 
जगत्‌ जा। ये दोनो परम सत्य नही है, क्योकि शकर के शब्दो मे जबकि “स्वप्तावस्था 
के जगत्‌ का प्रतिदिन प्रत्याख्यान हो जाता है, जागरितावस्था क्रे जगत का भी प्रत्याख्यान 


श्द भारतोय दाना 
विनेष विशेष परिस्थितियों महो जाता है। रदप्तरहित ब्रगाट निद्रा [सुपृष्ति) मे एद्रिय' 
चेतमा का एक्टम भ्रभाव हा जाता है। कई भारतीय विचारक) वा मत है कि इस पभवध्या 
में एक प्रकार की उदय रहित चंतना रहती है। हर हवावत में इतना ता स्पष्ट है कि स्वप्न 
रहित प्रयाल निद्रा एकदम अभाषात्मव नहीं है क्योकि ऐेसी कत्पता वा विशेष स्वेय 
निद्मा को सुखमय विश्वान्तिपरक भावना सम्बंधी परवर्ती स्मति सह जाता है + 
इस बात को बिना स्वीकार विए हम नही रह सक्त कि भात्मा निर/तर विद्यमात रहती 
है यद्यपि सत्र प्रकार के अनुभवजाय ज्ञान से यह उस झ्रवस्था मं विरहित होती है। जय 
हिद्ां प्रगाढ रहती है ढव किसा पदाथ वा बोघ नही होता भौर न हो ही सब ता है। उस 
अवस्था मे विशुद्ध भ्रात्मा विचारो के उन धवधिष्ट एवं भरक्षिप्त अणया से सवधा पष्टूती 
हाती है जो विशेष बिलेष मनोवत्तियों केसाथ उदय होते एवं विनष्ट हांत॑ रहते हैं। 
भिन एव परिवर्तित हानेवाले पदार्यों के बीच जो न भिःन होता है न ही परिवत्तित' 
होता है यह झ्रव*य उन पदार्थों से पथक है। * श्रात्मा जो निरतर प्रपरिणामी सप 
मे विद्यमान रहती है भ्रौर समह्त परिवतनो के बीच एक समान है उन सबते पथक है। 
प्रवस्थाए बदलती हैं झात्मा मं परिवतन नहीं होता। समस्त भ्रतरहित मास वर्षों 
और दछोरे एवं बड मुगा मे भूतवात एवं भविष्य म यह स्वत" ज्यातिप्मान चेतना ही एक 
सत्ता है जो म कभी उदय होती है और न हो अस्त होनी है। * जद्दा देश भोौर काल अपने 
समस्त विधयो के साथ विलुप्त हो जाते हैं बहा एक प्रतिब-घरहित यथाथ सत्ता ही 
वास्तविक भासित होती है। यह भ्रात्मा हो है जा स्वय विलिप्त रहकर जागति स्वप्त 
और सुधुध्ति की झ्रवस्थाओ की परिवतन"णील मनोवत्तियों से प्रभावित विचारों के ताटवः 
की एकमात्र साक्षी एवं देधक के रूप में बरावर विद्यमान रहती है ! हमे वि"्वास है वि 
हमारे भ्रहर ऐसी एव सत्ता है जासुख ट ख गुण भवगुण और पुण्य-पाप से पर है। आत्मा 
तवभी मरती है न दम लेती है--भ्रज मा नित्य शाश्वत भौर पुरातन मह "रीर के 
नाथ के साथ कभो नष्ट नहीं होती। यदि मारनेवाला समभता है कि वह इस श्रात्मा 
को मार सकता है झथवा मत मतुष्य यह समभता है कि वह मारा गया तो व दोनो सत्य 
से भनमिनत हैं क्योकि यह स तो मारती है न मर सकती है। * 
सदा एक्रस रहनेवालो शात्मा के श्रतिरिद्त हमारे झागे ईड्रयानुभूवि के 
विविध पटाथ हैं। जीवात्मा तित्य एव स्थायी है श्रविभाज्य एव भप्रच्छेय है जबकि बाह्य 
पदाथ अतित्य शोर सदापरिवतनयी व हैं। जीवात्मा परम सब्य है क्योकि सत्र पदार्थों 
से स्वतात्र एव पथक है किन्तु पदाथ मतोबत्तियो के साथ परिवर्तित होते रहते हैं। 
हम ससार की याख्या क्से करें ? विविधप्रकार है इद्रियातुभव हैशा कालझोर 
कारण से बद्ध हमारे सामने हैं। यदि भा मा एक है यापक है प्रटल निविकार एक 
निविकल्प है तो हम जगत म परस्पर विरोधी स्वरूपरो का विस्तत समूठ भी मिलता है ) 
हम इसे केवल अझनात्म और प्रमाता के भ्रतिरिवत प्रमेय पदार्थों का समूह ही कह सकते 


२ “येपु वावतमानेषु बल्लुवतने तत्तेम्यों मिलस्‌ (मामा। 
२ पचलशी > ७। 
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विपय-प्रवेश ५ २६ 
है। किसी भी अवस्था मे यह यथार्थ नही है । जगत्‌ की मुच्य-मुस्य श्ेणिया--फकान, देश, 
आर कारण सब प्रात्मविरोदी है। ये अपने निर्माणकर्ता अबयवों के ऊपर आश्रित 
अन्योन्याश्वित परिभाषाएं हैं। इनकी यथार्थ सत्ता नहीं है । किन्तु ये श्रसत्‌ भी नहीं हैं । 
जगत्‌ विद्यमान है, हम इसके भ्रन्दर और इसके द्वारा सब काम करते हैं। हम इस जगत के 
अस्तित्व के कारण और प्रयोजन, अर्थात्‌ पैसे श्रौर “क्यो, को नही जान सकते । 'माया' 
शब्द से तात्यर्य जगत्‌ की इस अजेयता से ही है। यह प्रश्न कि परम-आात्मा का इन्द्रिया- 
नुभूति के निरन्तर प्रवाह के साथ क्या सम्बन्ध है श्रोर यह क्यों श्र कंसे होता है, तथा यह्‌ 
प्रइन कि दो वस्तुए सत्‌ है, इन सबका तात्पर्य है कि हम यह घारणा कर लेते हैं कि हर 
विपय में क्यो और ऊकंसे का प्रश्न उठता है । इस मत के श्राधार पर यह कहना कि श्रनन्त 
ने सान्‍त का रूप धारण कर लिया है श्रथवा अनन्त ब्रह्म अपने को मूर्तरुप मे प्रकट करता 
है, सरवंथा वेकार की बात है। श्रनन्‍्त की श्रभिव्यवित कभी सान्‍्त द्वारा नही हो सकती, 
क्योकि जिस क्षण भी अनन्त सान्‍्त के द्वारा अ्रभिव्यवित मे प्रवृत्त होगा, स्वयं उसकी 
अनन्तता नप्ट हो जाएगी और वह सान्‍्त हो जाएगा । यह कहना कि इन्द्रियातीत परम 
सत्ता में ढहास और पतन होने के कारण वह इन्द्रियानुभूति का विपय हो जाती है, अ्रपने- 
आपमे उसके परमत्व का विरोधी हो जाएगा। पूर्ण सत्ता मे ह्ास नही हो सकता। पूर्ण 
प्रकाश के अन्दर अन्चकार का निवास नही हो सकता | हम यह स्वीकार नही कर सकते 
कि परत्रह्म, जो परिवर्तन से परे है, परिवर्तित होकर सान्त (मूर्तरूप)हो सकता है। परि- 
वर्तेन का तात्पर्य हे श्रभिलापा श्रथवा किसी वस्तु का अभाव अनुभव करना झौर यह पूर्णता 
के भ्रभाव का द्योतक है। परब्रह्म कभी इन्द्रियज्ञान का विपय नही हो सकता, क्योकि जो 
जाना जाता है वह सान्त और सापेक्ष होता है । हमारा सान्‍्त मन काल, देश भ्रौर कारण 
की परिधि से परे नही जा सकता शोर न हम इनकी व्याख्या ही कर सकते हैं, क्योकि 
व्याख्या करने के प्रयत्न का ही तात्पयं होगा कि हम इन्हे अगीकार कर लेते हैं। विचार 
के द्वारा, जोकि स्वय सापेक्ष जगत्‌ का एक भाग है, हम परम ब्रह्म को नही जान सकते। 
हमारा सापेक्ष ज्ञान जागरित अवस्था का एक प्रकार का स्वप्न-मात्र है। विज्ञान और तक 
इसके भ्रश भी हैं और इनके कार्य भी । अध्यात्मविद्या की असफलता के ऊपर न तो खेद 
प्रकट करना चाहिए और न ही उसका उपहास करना चाहिए, न प्रशसा ही करनी 
चाहिए और न दोप ही देना चाहिए, बल्कि उसपर गम्भी रतापूर्वक विचार करना 
चाहिए। बौद्धिक क्षमता से उत्पन्त स्वाभाविक नम्नता के साथ प्लेटो श्रथवा नागाजुन 
काट अथवा शकर घोषणा करते है कि हमारी बुद्धि केवल सापेक्ष का विचार करती है 
और निरपेक्ष परन्रह्म इसकी पहुच से बाहर है। 
यद्यपि परम सत्ता का ज्ञान तकंशास्त्र की विधि से नही हो सकता तो भी वे सच 
जो सत्य को जानने के लिए प्रयत्नशील हे, उस सत्ता का अनुभव करके जान 
उसी सत्ता के अन्दर हम सब जीवन बिताते हैव समस्त कम करते है 
सत्ता घारण किए हुए है। केवल इसके द्वारा अन्य सब कुछ जाना जा सकता है 
समस्त ज्ञान का नित्य साक्षी स्वरूप है। अद्वेतवादी तके करता है कि उसका सिद्धान्त सत्य 
घटनाप्रो के तर्क पर आाश्नित है। आत्मा अत्यन्त आम्यन्तर और गहनतम सत्ता है जिसेसव 


जाते हैं कि 
ओर उसी सत्ता से हम 


३० भारतीय दानव 


अनुभव करते हैं क्योकि यह चातएव झचात पदार्थों वी भी झात्मा है और उसे जावनेबाला 
उसके स्वय के अतिरिक्त और कोई नही है ! यह सत्य है झ्ौर नित्य है ग्रौर दसके अतिरिवतत 
और कुछ पही है। दीदयानुभूतिजय चान के क्षणो विभाजन के विपय में अद्वतवाटों का 
कहना है क्रि बेवह है किंतु वहो उठका झात भी है। हम क्यो का जवाब जानत भी नहीं 
ग्रौर जान सकते भी नहा । यह सव एक प्रकार वी प्रतिदूतता है कि तुहैवास्‍्तविक! 
अरद्गतवाद की उक्त दाचनिक स्थिति गौडपाद और शकर ने भगीकार की है! 
ऐसे भी वदा ता हैं यो इस मत से स तुष्ट नही हैं और झनुभव करते हैं कि भ्रपनी 
उलभन को माया क॑ नाथ से ढजना उचित नही है। वे उस प्रूण सत्ता के-जो सब ध्रकार वे 
निषेधात्मक प्रभाव से रहित है स्वय निविकार एवं यथाथ है भौर जिसका झनुभव शान 
की गहराट्या में हाता है-तथा इस परिवतनशील एवं सज्यमान जगत के बीच के सम्बंध 
का ग्रधिक निएचयात्मक यास्या करते हैं। उस एक्मान सत्ता की पूणता की रधा के लिए 
हम वा य हाकर बहना पडता है कि यह सब्टि वाहर स किसी प्रवेयव के जुड़ने से निर्मित 
नहीं हुई है. बयोकि इसके बाहर भ्रथवा व्सवे अ्रतिरिवत कोई वस्तु है ही वहीं | यह केवल 
एक हास के कारण हो सम्भव है। इस सब्टि रुपी परिवतन के लिए प्लेटो के प्रसत 
अथवा अरस्तू की प्रद्गनति जसे किसा अभावात्मक तत्त्व की कल्पना कर ली पाती है। दस 
श्रभावात्मक तत्त्व की जिया के द्वारा क्रियापील अनेक क॑ माय मे निविकार सत्ता का 
विस्तार है। गया झ्ाभासित होत। है जम सूय के झ्र दर से श्रिण ग्राती है कि तु सूय उ है 
धारण नही करता । माया नाम उसी अमावात्मक तत्त्व का है जा सब यापक सत्ता को 
उच्छ सन कर देता है जिसमे अन त उत्तनना और निर तर रहनेवाली अशानति का 
जम हांता है | विश्व का प्रवाह उसी निविकार की प्रतोयमान भ्रवनति के का रण सम्भेव 
हांताहै।सप्टि मे जो कुछ भावा मक गुण है वह सब उसी यथाय सत्ता के कारण है। जगत्‌ 
के पटाथ अपनी वास्तविक सत्ता का पुन प्राप्त करने अपने झटर के झभाव को पूरा 
करने एवं श्रपा यक्तित्व को उतार फ्कने के लिए सवण संघप करते है जिन्‍्तु उनके 
इस प्रयत् मं उतका झ्रा तरिक झभाव अर्थात निषधात्मक माया बरायर बाधा उपस्यित 
करती है जोकि उस मध्यवर्तीकान ते निर्मित है जो वहहै और जा उह होता 
चाहिए। यदि हम माया से छःकारा पा सक द्वत की प्रवत्ति को दवा सकें उस अ्रतरको 
मष्ट बर सके उस यूनता को भरसके और बाधाग्री वो शियिल कर सके तो देश काज 
और परिवतन विपुद्ध सत्ता म वापस पहुच जाते हैं॥ जब तक मूउभूत साया की कमी 
विद्यमान रहती है. पदाथ भा एक दृपण व रथ में देख काल एवं कारणरूप एयतम 
बतमान रहगे। माया को मानव ने नही बनाया | यह हमारी डुद्धि से पूत्र विद्यमान थी 
और उसस स्वतंत्र भी है। ययाथ मे यह वरतुओ वी एवं बुद्धिया बी भी उत्पात्य है एवं 
सारे ससार म प्रयधिर क्षमता रलती है। दसे कभरी-ुभी प्रद्गति भी बहा हाता है। 
उत्तत्ति भौर विनाध का वारो-वारी थे होता भ्रोर निरतर टहराए यानेतराते विएव वो 
पथियपससक्ष पता भी श्ूतता व) दवीत हैं जिसके कारण ससार को औत्तत्व है ५ 
सप्टि थी रचना सत्ता वा स्‍पपराध मात्र है। साया यथाय सत्ता की प्रति छामा मात्र है। 
पार की पति तिविकार सत्ता का रूपातर न हाक र एक प्रकार रो उसवा पिपर्यास है। 
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तो भी मायामय जगत्‌ विशुद्ध सत्ता से पुथक्‌ विद्यमान नही रह सकता । अगर निवि- 
कारिता न हो तो कोई गति भी नही हो सकती, क्योकि गति निर्विकार वी केवल एकः 
प्रकार की अवनति ही है। भ्रचल सत्ता ही व्यापक गति का सत्य है। 
जिस प्रकार सुष्टि सत्ता के हास का नाम है, इसो प्रकार अविद्या अथवा अज्ञान 
विद्या अथवा ज्ञान की अवनति का नाम है। सत्यज्ञान के लिए एवं यथार्थता का 
साक्षात्कार करने के लिए हमे अविद्या एवं उससे उत्पन्त श्रावरणो से भी छुटकारा पाना 
होगा, और जैसे ही हम उनके अन्दर यथार्थता को बलपूर्वक प्रविष्ठ करेगे, सभी स्वत ही 
हिन्न-भिन्‍न होकर दूट जाएगे | विचार की मन्दता के लिए यह कोई बहाना नही है | इस 
मत के अनुसार दश्शनशास्त्र तक के रूप मे हमे प्रेरणा प्रदान करता है कि हम बौद्धिक 
घारणाग्रो का उपयोग करना छोड दे, क्योकि वे हमारी क्रियात्मक झ्ावश्यकताओो कीः 
सापैक्ष हैं श्रौर इस भौतिक सृप्टि से सम्बद्ध है । दर्शनगास्त्र हमे वतलाता है कि जब तक 
हम बुद्धि के अवीन रहेगे और इस अनेकत्वपूर्ण जगत्‌ मे खोए रहेगे, तव तक उस विशुद्ध 
सत्ता के समीप वापस पहुचने के लिए हमारी सारी खोज असफल रहेगी। यदि हम कारण 
का पता लगाने के लिए पूछे कि यह अविद्या श्रथवा माया क्यो है, जो हमे विद्या (ज्ञाम) 
एव विशुद्ध सत्ता से दूर घसीटती है, तो इस प्रइत का उत्तर नही मिल सकता। इस स्थान 
पर दशंनशास्त्र के पास तक के रूप मे यह निपेधात्मक कार्य रह जाता है कि वह बौद्धिक 
वर्ग की अ्रपर्याप्तता को प्रकट में स्वीकार करके निर्देश करे कि किस प्रकार ससार के 
पदार्थ मन की वृत्ति के ऊपर निर्भर करते हैं जो उनका विचार करता है, किन्तु जिसकी 
स्वतस्त्र सत्ता नही है। यह हमे उस निविकार सत्ता के विपय मे कुछ निश्चित ज्ञान नही 
दे सकता जिसके विपय में कहा जाता है कि उसकी पृथक्‌ सत्ता है। जो कुछ ससार मे हो 
रहा है उसके माध्यम से वह न तो उस माया के विपय मे ही कुछ निश्चित ज्ञान दे सकता 
है जिसके कारण ससार की उत्पत्ति हुईं। यह प्रत्यक्ष रूप से उस विशुद्ध यथार्थ सत्ता की 
प्राप्ति मे हमे सहायता नहीं दे सकता। इसके विपरीत यह हमे बतलाता है कि यथार्थ 
सत्ता का सही-सही माप करने के लिए हमे मिथ्या कथन करना पडेगा। सम्भवत एक- 
वार निरिचत ज्ञान प्राप्त हो जाने से सत्य के हिंत मे इसका उपयोग हो सकेगा । हम इस 
पर विचार सकते हैं, तक द्वारा इसकी रक्षा भी कर सकते है और इसका प्रचार करने 
में सहायक भी वन सकते हैं। विशुद्धाद्वत के समर्थक अमृत बुद्धि से भी ऊची एक गविति 
को मानते है, जिससे हम यथार्थता की प्रेरणा को अनुभव करने के योग्य होते हे । 
हमे व्यापक चेतना में अपने-आपको विलीन करना होगा और उसीके समान व्यापक 
होने के योग्य वचना होगा। उस समय हमे उस सत्ता के विषय में सोचने की अपेक्षा 
अपने को उसके समान वनाने का भ्रयत्व करना है, उसके ज्ञान के भाव की अपेक्षा वैसा 
वन जाना है। इस प्रकार का नितानन्‍्त अद्वेतवाद तकं, अन्तदृष्टि, यथार्थ सत्ता और 
व्यवस्थित जगत्‌ के भेद के साथ हमे कतिपय उपनिपदो मे, नागाजुन और शकर के 
श्रतिदाशनिक मनोभावो मे, श्रीहर्ष भर श्रन्‍्यान्य भ्रद्द॑त वेदान्तियो मे मिलता है और 
इसकी प्रतिध्वनि परमेनिड्स और प्लेटो, स्पिनोजा एवं प्लॉटिनस, ब्रैठले और बर्गसा मे 
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भी सुनाई प८ती है--पश्चिम के रहस्यवादियों मं तो मिलती ही है।' 
झतद प्टि के विचार म ययाय सत्ता विशुद्ध एवं सहज धयवा जसी भी हा, 
बुद्धि क विचार म ता यह एक “य्रूनाधिक परम ब्रमूतरूष सत्ता है जिस समय भ्रत्यक 
घटना व प्राहृति का विध्तोप हो जाता है तब भी इसका तिर तर भस्तित्व ग्रशृण्ण रहता 
है। जबकि समस्त जगत प्रमूतरूषप म परिणत हा जाता है तब मी यह सत्ता ग्रवतिष्ट 
रहता है। यदि मनुप्य समुट प्थ्वी सूय झोर सक्षत्रा देश शौर काल मनुष्य एवं इश्वर 
आालि के विषय में विचार करना वाट कर दे तो यह मानसिक विचार के ऊपर एक 
जयरटस्त प्रतिव'घ हागा कितु जब समस्त विश्व के प्रभाव के चितन का प्रयत्त क्षिया 
जाता है झ्रौर सव प्रकार वी सत्ता को भी मिथ्या समर लिया जाता है तब मनुष्य के पास 
और वया कुछ बाकी बचता है ? विचार क लिए जो सीमित झौर सापेक्ष है यह एक 
ग्रत्यन्त निराभा का विषय है कि जब थ्रत्येक' सत्तावान पटाथ का लोप हो जाता है तव 
उत्तक लिए कोई विषय येष नटी रह जाता। धारणात्मक मन के लिए भ्र-तद प्टि द्वारा 
मुख्य साध्य विषय केवल ब्रह्म हा सत है' का तात्पय स्पष्ट है अर्थात उसके भतिरिक्त 
अय बुद्ध भी नही है। विचार जसाकि हेयल ने कहा है. कंवल सविक्त्प सत्ताओ एव 
रुप परायों के सुम्बाघ मं ही! बाप कर रकतए है ! इसके लिए प्रत्येक स्वीकृति स निषेध 
क्य सकेत होता है और प्र येक निषध से स्तोडू ति का। हरएक ठोस वस्तु रचित है जिसमे 
सत और झसत वास्तविक और अ्रभावात्मक एकसाथ जुड हुए हैं। इस प्रकार वे विचा 
रक' जि हू झतद प्टि द्वारा सिद्ध सत्ता से सावोष नहीं होता भौर थो एस सश्लेषण की 
अ्रभिलापा रखते हैं जिसकी उपला ध विचार हारा हो सके-क्योकि इसकी स्वाभाविक 
प्ररणा ठोस पदाय के प्रति हाती है-विपयाश्षित भ्रत्ययवाद को झोर झा5प्ट हांत हैं। एसे 
अखड प्रत्ययवाटी विचारक विश्ुद्ध सत्ता एव पतीयमान सप्टि के दोनो ग्रत्यया को एक 
साथ जाडक्र ईइबर के अस्तित्व हपी एकत्र सक्षपण को उपस्थित बरते हैं। धोर भरद्वत 
बादी भी यह स्वीकार करते हैं कि सब्टि रचना एक विशुद्ध यथाथ सत्ता के ऊपर निभर 
करता है यद्यपि इसक विपरीत कि सब्टि के कारण उसके कर्ता हूपी यथायथ सत्ता की 
सिद्धि होती है। झब हमारे सामने एक प्रकार का विश्लेषित परम ब्रह्म है--पर्थात ऐसा 
ईदवर जिसके अपने गन्दर सम्भावित सब्टि की रूपरेखा है श्रौर जो अपने स्वरूप म कुल 
सत्ता के सारतत्त्व एव सब्टि के भी तत्त्व को सथुक्त रूप म॒ एवं एकता और भनेकता को 
अन तता भौर सा त़ता को भी सम्मिलित रूप म सजाए हुए है। विुद्ध सत्ता भ्रब प्रमाता 
का रूप धारण कर लंती है उसी समय अपने को विपय रुप मे भी परिणत बरती हुई 
विषय को भ्रपन झठर घारण कर लती है। प्रमय विपक्षता झौर सकलन हेगल की 
१ सारयलशन में में लगभग डाक इसा प्रकार का आउभदिक जगत्‌ का यारया मिलती दे 

जिमसे कवच नियु य॑ साथी अक्ष में किसा प्रकार का दाप नहीं झाता । केवच अनेकात्मवाट का पक्षपात्त 
जिसका श्रधार तकसगत “हीं है अपने आपका बलपूकक उपरे त करता है और इमारे आग जीवात्माों 
के! अनकता एक समस्या क॑ रूप में हे | जब अनेकात्मपद्ष सब्या यिर जाता है। लिंसका तक के >रग्म 


में दवा गिर जाना अवश्यम्मावरा दे तब सारय क॑ सिद्धात की विशुद्ध वे [3 के सिद्धाउ के साथ एकरूपता 
स्वय प्रकट हो जाती दे । 
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परिभाषा के अ्रनुसा र, निरल्तर चक्रणति से चलते रहते हैँ । हेगल ने ठीक ही कहा है कि 
डीस जगत्‌ की अवस्थाए प्रमाता भी है शरीर प्रमेय भी हैं। ये दोनो प्रतिपक्ष प्रत्येक ठोस 
मे एकत्र और सम्मिश्चित है। महान ईश्वर स्वय अपने अन्दर दो परस्पर विपरीत स्वरूपों 
को धारण करता है जहा कि एक दूसरे के द्वारा नही, किन्तु वस्तुतः दूसरा (विभिन्‍न) ही 
है। जब इस प्रकार का सक्रिय ईश्वर सदा के लिए परिवर्तेनशील चक्र में बधा हुम्ना वणित 
किया जाता है तब सत्ता की सब श्रेणिया दवी पूर्णता से लेकर निकृष्ट धूलिपयंन्त स्वत्त: 
ही सामने आ जाती है। ईश्वर की स्वीकृति के साथ-साथ सत्ता और अभाव के मध्य की 
सब श्रेणियां भी स्वत स्वीकृति मे भ्रा जाती हैं। हमारे सामने श्रव एक विचारमय विश्व है, 
पिसकी रचना विचारशवकित से हुई, जो विचारश्वखला के अनुकूल है शौर विचारद्षवित 
द्वारा ही स्थित है, जिसकी श्रवस्थाए ज्ञाता और ज्ञेय है। देश, काल भश्ौर कारण प्रमातृ- 
निष्ठ आकृृतिया नही हैं अपितु विचार-बुद्धि के व्यापक तत्त्व है। यदि विशुद्ध भ्रद्वत 
के आधार पर हम अभेद और भेद के परस्पर-सम्बन्ध को नही समझ सकते तो यहा हम 
उससे उत्तम आधार पर है। एक ही तादात्म्यरूप ससार भिन्‍न-भिन्‍न टुकडो में बटा हुमा 
दिखाई पडता है। इनमे से कोई भी दूसरे से जुदा नही है। ईश्वर श्रान्तरिक भित्ति है, जो 
तादात्म्य का आधार है। जगत्‌ उसकी वाह्य अ्रभिव्यक्ति है, जिसे श्रात्मचेतना का 
चाह्यीकरण नाम दिया जा सकता है। 
विशुद्ध श्रद्वेत के मत मे इस प्रकार का ईश्वर परम ब्रह्म का ह्वासरूप है, इसे केवल 
सूक्ष्मतम भेद से उस परम ब्रह्म से पृथक्‌ समझा जाता है। यह भेद अ्रविद्याकृत है जो विद्या 
से अत्यन्त सूक्ष्म, चिन्तन-योग्य दूरी के कारण पृथक है। दूसरे शब्दो मे, 'यह ईश्वर हमारी 
उच्चतम बुद्धि का उच्चतम प्रस्तुत पदार्थ है।' दु ख का विपय यह है कि अन्तत्तोगत्वा यह 
है एक पदार्थ हीऔर हमारी बुद्धि भी, चाहे जितना ही विद्या के समीप पहुचती हो, विद्या- 
(ज्ञान) रूप नही है। यह ईश्वर अपने मे अधिक से अधिक सद्भाव और कम से कम चुटि 
धारण किए हुए है, जो है त्रुटि (न्यूबता) ही। माया का पहला ही सम्पर्क, जो न्यून से 
न्यून परमार्थ सत्ता का ह्वास है, इसे देश और काल के वन्चन में डालने के लिए पर्याष्त' 
है, यद्यपि यह देश और यह काल सम्भव रूप में श्रविक से श्रधिक विस्ताराभाव एव 
नित्यता के समीप होगा। प्ररमार्थल्ता सृप्टिकर्ता ईश्वर के रूप में परिवर्तित हो गई, 
जी किसी देश में अवस्थित है, अपने स्थान से बिना हिले-डुले अन्दर ही भ्रन्दर सब पदार्थों 
को गति दे रहा है। परमार्थसत्ता ही पदार्थ के रूप मे ईश्वर हे, कही कुछ है, एक आत्मा 
है जो सब पदार्थों मे अस्तित्व को घकेलती है। वह सत्‌ असत्‌ है, ब्रह्म-माया है, प्रम ता- 
प्रभेय और नित्यशक्ति हे, अरस्तू के गब्दो मे स्वय अचल किन्तु सबको गति देनेवाला, 
डेगल का परम ब्रह्म, राम,नुज का परम (किन्तु सापेक्ष) विशिष्ट गद्वेत हे--बह सर्वे- 
शक्तिमान एवं विश्व का अन्तिम कारण है। सृध्टि का आदि नही एव भ्रन्त भी नही है, 
क्योकि ईदवर के शक्तिसम्पन्न होने का कभी आरम्भ या कभी अन्त नही हो सकता ; सदा 
कर्मशील होना इसका अनिवार्य स्वरूप है । 
इसमे सन्देह नही कि यह ऊचे से ऊचा विचार है, जिसे बुद्धि सोच सकती है। 
यदि हम अपनी बुड्लि की प्र।कृतिक गति का, जो सासारिक पदार्थों मे एकत्व स्थापित 


शेड भारतोय दशन 


क्रन॑ का प्रयत्न करती है भौर परस्पर विरोधी रवितिया मे भी सालेषण उत्पन्न १रती 
है अत तक भनुसरण वरें तो हम एक एसा व्याम्या सिद्धांत मिलता है जाततो 
विद्युद्ध सत्त है न विशुद्ध अ्रसत्त ही कितु एक एसा पटाथ है जा दाना यो जाडइता है। 
सयर वस्तुओआ को एक सम्पूण भे सकलित करने के द्वारा उतत विचार का मिमाण 
हुआ है । इस दप्टिवाण स दहानयास्‍्त्र का स्वरुप रचना“मक प्रतीत ह्वाता है 
और व्सलिए वह स्वभाव स निःचयात्मक और पझपने काय म स लेपणात्मक है। यहा 
पर भी ठाहिक विचार जिनका बाय तत्र अब्ृत भावा मे ही है हम ठोस से परे रखत॑ हैं 
जबकि प्रमूत उ'ही ठोस पदार्थों म निवास करत हैं गति करते हैं प्रौर अपना प्रस्तित्व रखते 
हैं। विचार वुड्ि युवित के रुप म ताविक जिचार की वठिनाइया से ऊपर उठ जाता है। 
ससार के इतद्रियानुभवी स चतकर हम ऊपर परम तत्त्व ब्रह्म तक पहुच जाते हैं ग्रौर दस 
प्रकार प्राप्त हुए ध्रूण के विचार स हम नीचे “यौरे तक उतरक्र मभिन भिन पभवयवों का 
नान प्राप्त करते हैं। समस्त तक'गात्त्र सम्ब दी रूटिवाठ जिस विचार को टजित के ऊपर 
भरोसा है जगत के इस प्रत्यय के साथ समाप्त हो जाता है। क्ठिताई तब उत्वन हाती 
है जत्र हम विचार-बुद्धि की परमता म सा** प्रसट करते हैं। वया हमारा ज्ञान मानसिक 
आवशध्यकताभ। वी भ्पेक्षा नही रखता जो सयुकत भी करता है और भेद मी करता हैं २ 
सम्मवत एक भिन प्राइति के सन के लिए चान भी जा प्रतीत हाता है उससे भिन 
प्रकार का हो । हमारा वतमान भान हम यह साचन क लिए वाघ्य करता है कि समस्त 
चान इस प्रकार का हागा पर नु जब एसे समीक्षक हैं जो ऐस कथन का विराध व रते हैं 
तब स्थिति की रक्षा करना कठिन हवाता है। यह स्वीकार करत हुए कि मथाय सत्ता का 
धारणामयी थोजता जो विचार म झाई है वह सत्य है ता भी कई बार दस बात पर बव 
टिया जाता है कि विचार यथाय सत्ता के साथ तादात्म्य नो रखता । समस्त प्रत्यया को 
एकत्र करके एक बना दते पर भी हम प्रत्ययो के झागे नहीं बटन पाते। सम्बंध मत वा 
एक श्रद्य है जो सम्ब"घ स्थापित करता है । अ्रनन्तरूपी परम मन भा एक मन ही है भौर 
उसी ढाचे का है जिस ढाचे का मानवीय मवर है। विध्िप्टात का सिद्धा तवुछ उपनिषदो 
और भगवदगीता ने तथा वौद्धमत्त एवं रामानुजमत के कुछ अनुयाधियो ने स्वीकार क्या 
है किन्तु वादरायण ने नहीं क्या | पश्चिम म अरस्तू और हगल इसक समथको म माने 
जा सकते हैं । 
प्रथंप्र मत क॑ झनुसार पूण सत्ता ही यथाथ है। भ्रयधाथ सृष्टि वास्तविक है यथपि 
हम नही जानते कि व्यी है। दूसरे मत के अ्रनुसार द*्यमान सप्टि देश भर काले वे 
सम्ब ध से जिसका कारण विश्ुद्ध आत्मा का मायाज-य हास है आभास मात्र है। भोर 
चीसरे मत के अनुसार उच्चतम पदाथ जो हमारे सामने है विशुद्ध सत्ता भौर अझ्सत का 
ईन्चर के आटर सलेवण है । हम तुरत एक तारिक आव"यकता वे कारण यथाथ सत्ता 
की नि्िकल्प तान की सं श्रणियो को प्रगीक्‍ार करना पडता है। जहां तक कि चान 
विपयक' जग्रत का सम्ब'घ है यदि विशुद्ध सत्ता के भ्त्यय को निरथक वहक र अस्वीकार 
कर दिया जाए भौर हम एक कर्ता के रूप म ईदवर क॑ विचार का भी अतक्धगत कहकर 
त्याय दें तब जो रैप रह जाता है वह इसस अधिक और बुछ नदी कि सध्टि वा यह. 
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विषय-प्रद्नेश .' है ३४. 
प्रवाह ऐसा है जो सर्वेथा अपने से भिन्‍न कुछ वनने के लिए उच्च प्रभिलापा रखता रहता 
है। परिणाम मे बौद्धमत का ही मुख्य सिद्धान्त आ जाता है | विद्यमान जगत्‌ में विशिष्टा+ 
हैत की कल्पना के आधार पर निविकल्प सत्ता की श्रेणियों के विजेप स्वरूपो का माप 
उनको अ्रखण्ड सत्ता से पुथक्‌ करनेवाले अन्तरो से ही किया जा सकता है। उन सबमे 
सामान्य व्यापक स्वरूप है देश और काल-सम्वन्धी सत्ताएं। अधिक गभी रता से ध्यान देने 
पर हमे विशेष गुणो का स्वरूप स्पष्ट हो सकता है। चिन्तनगील यथार्थ सत्ताओं और 
जड पदार्थों मे भेद स्वीकार कर लेने पर हम माध्वाचार्य के द्वेतदर्शन पर पहुच जाते है । 
यदि हम सत्पदार्थो को ईश्वर के अधोन परतन्त्र मानते है, क्योकि ईव्बर ही एकमाच 
स्वतन्त्र है, तो मौलिक रूप मे यह भी एक अद्वेत ही है। यदि विचारशील प्राणियो पर 
बल दे तो हमारे सामने साख्य का अ्रभेकात्मवाद भा जाता है, केवल ईश्वर की सत्ता का 
प्रदनन न उठाए जिसकी साख्य के श्रपने शब्शे मे सिद्धि नही हो सकती। इसके साथ 
सासारिक पदार्थो के बहु-व को जोड दिया जाए तो हमारे सामने अनेकत्वयुक्त यथार्थ 
सत्ता आ जाती है जहा कि ईश्वर भी एक सत्ता के रूप मे प्रकट होता है, भले ही वह अन्य 
पदार्थों के मध्य मे क्रितना ही महान और शक्तिशाली क्यो न हो। यथार्थ सत्ता की 
निविकल्प श्रेणियों के सम्बन्ध मे विवाद उपस्थित होने पर व्यक्तित्व की इकाई का आ्राधार 
दाशनिक की भावना के ऊपर निर्भर करता प्रतीत होता है। श्रौर कोई दशन-पद्धति 
नास्तिकता अ्रथवा आस्तिकता का रूप धारण करती है यह इसके ऊपर निर्भर है कि वह 
परम सत्ता के ऊपर कितना ध्यान देती है, जिस परम सत्ता के श्राश्रय मे ही इस समस्त विश्व 
का नाटक खेला जाता है। यह कभी-कभी तो ज्वलन्त रूप मे अपने प्रकाश को ईब्वर के 
अन्दर केन्द्रित करके प्रकाशित हो जाता है और श्रन्य समयो मे वीमा पड जाता है। ये: 
भिन्न-भिन्न मार्ग है जिनमे मानव-मस्तिष्क अपनी विदिष्ट्गुणयुक्त रचनाश्रो के कारण 
ससार की समस्याओ्रो की प्रतिक्रिया मे उलका रहता है । 
भारतीय विचारधारा मे जहा हमे मानव और ईब्वर के बीच निष्कपट सगति 
मिलती है, वहां दूसरी ओर पब्चिम मे दोनो मे परस्पर-विरोध स्पष्ट रूप मे लक्षित होवा 
है। पश्चिमी देशों की पौराणिक ग्राख्याथिकाए भी इसी प्रकार का निर्देश करती है। 
श्रादर्श भूत पुरुष श्रोमिथियस का पौराणिक उपाख्यान, जो मनुष्य-जाति की सहायता करने 
का प्रयत्न करता है और मनुष्य-जा ति-मात्र को नप्ट करनेवाले जीयस से रक्षा करता है एवं 
नई प्रकार की उत्तम उपजातिया प्रदान करता है, हरकुलीज़ के घोर परिश्रम की कहानी 
जो ससार को दु स से मुक्त कराने का प्रयत्न करता है; ईसा को मनुष्य का बेटा मानने 
काविचार,--ये सव इस बात की ओर निर्देश करते है कि पश्चिमी देशो में मनुष्य के ऊपर 
ही अधिक ध्यान दिया गया है। यह सत्य है कि ईसा को ईदवर का बेटा भी वतलाया गया 
है, सबसे बडा वेटा, जिसके वलिदान का विधान न्यायकारी ईश्वर का कोध शान्त क्‌ 
के लिए वतलाया गया है। हमारा लक्ष्य यहां यह है कि पश्चिमी सस्क्ृति की 
मनुष्य और ईज्वर के मध्य विरोध की ओर अधिक है । उस सस्कृति मे मनुष्य ईइबर की 
दक्ति का मुकावला करता है, मनुष्य-जाति के हितो के लिए उसके पास से झ्राग बता 


है। भारत मे मनुष्य ईब्वर द्वारा निर्मित वस्तु है। समस्त विव्व ईब्वर के तप के क 7रण है 
हा 


रने 
मुख्य प्रवृत्ति 


३६ भारतीय दशन 


पुष्पमृक्त म एक एसे निरतर क़ियमाण यच का वणन है जो मनुष्य एवं जगत्‌ की धारण 
करता है।' इसीके ग्रदर समस्त विश्व चित्रित है जो एकमात्र भतुतनीय विघ्तार भौर 
अहानता स॑ युक्त है जिसमे एक वही सत्ता जीवन फ़क्ती है भौर जो अपने भदर जीवत 
वी सव भवस्थाओं के ररतत्त्व को घारण किए हुए है । 
भारतीय विचारधारा का सर्वोपरि स्वरूप जिसने इसकी सभग्र सस्कृति वो 
ओतप्रात कर रखा है प्ौर जिसने इसके सब चितना को एक विदेध प्रकार का ढांचा 
प्रदान क्या है इसकी आध्यात्मिक प्रवति है। भ्राध्यात्मिक अनुभव भारत के सम्पत 
सास्डृतिक इतिहास की प्राधारभित्ति है। यह रहस्यवाद है इन अर्यों मे नहीं कि इसमे 
कोइ झलौोकिक "हित वतमान है कितु केवव मनुष्य प्रकृति के नियवणपरक के रूप मे 
जिससे आध्यात्मिक चान का साक्षात्कार होता है । जहा यहूदियों प्रौर ईसाइयो के पवित्र 
ग्र थ ग्रधिक्तर धामिक और नीतिपरक हैं वहां हिडुओ के ग्रय मधिक्तर झाध्यात्मिक 
और ध्यानपरक हैं। भारत भ जीवन का एकमात्र छ्येय ब्रह्म के नित्य सत्ता स्वरूप को 
चानना है। 
समस्त दच्यनथास्‍्त्र की परम घारणा है कि कोई भी पदाय जो यथाथ संत है 
स्वत विरोधी नही हा सकता ! विचारघारा के इतिहास म॑ इस धारणा के महत्त्व को 
समभने भौर शानपूव+ उसका उपयोग करने वे लिए कुछ समय शभ्वश्य चाहिए। ऋग्वेद 
मे साधारण थान की प्रामाणिक्ता की आकस्मिक स्वीकृति पाई जाती है। जब हम उप 
जिपदा की विकासावधि पर पहुचते हैं. ताक्क समस्याएं प्राट्थूत होकर णान के माय 
में कह्तातया उपस्थित कर देती हैं। उन कठिनाइयो के भ्रदर चान की मर्यादाए निदिष्द 
करके ग्रतदष्टि के लिए उचित स्थान की “यवस््या कर दी गई है। किन्तु यह सब 
अघटाटानिक विधि के रूप म है। जब तक की हावित में विश्वास उठने लगा तब 
सयवात ने सिर उठाया और भोतिक्वादी लोकायत एव गूयवादी दाश्वनिक क्षेत्र मे उतर 
आए । उपनिपता की व्यवस्था को स्वीकार करत हुए कि अदृश्यमान सत्ता को ताक्बि 
बुद्धि द्वारा नहा जाना जा सकता बौद्धमत ने जगत की अवास्तविक्ता पर ज्ञोर दिया। 
इस सिद्धात क प्रति वस्टुप्रो के स्वभाव का विरोध है और झनुभूत जगत म॑ विरोधी 
तत्त्वा के परम्पर ख्षिचाव क अतिरिवत भर कुछ है भी नही । वस्तुमत्ता के झतिरिकत 
भ्ौर कुद है रसे हम नहीं जान सहते। ओर चूकि यह स्वत विराबी है व्सजिए यह 
ययाथ नहा हा सकता | बोद्धमत के विकास का आत इसी परिणाम के साथ होता है। 
चागाजन के सिद्धात से उपनिपतों की सुख्य ब्यवस्था का टाहानिक दपष्टि से समथन 
किया गया है। वास्तविक सत्ता का अस्तित्व है, यद्यपि हम उस नही जान सकते भौर 
जो पुछ हम जानने हैं दास्‍्तविक नटी है क्याकि जगत की दुद्धिगम्य पद्धति के रूप मं 
की गद प्रत्यक व्याल्या भग हो जाती है । ”स सबन तक की आात्मचतन समीक्षा के लिए 
माग तथार क्या 3 विचार भपने आपम परस्पर विरोधी एवं श्रपर्याप्त है। मतभेद 
उत्पन होते हैं जबकि प्रग्म किया जाता है कि ठीक-ठीक यथायता को ग्रहण करन वी 
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दृष्टि से यह श्रयोग्य क्यों है। क्‍या इसलिए कि यह भिन्‍त-भिन्‍न भागी का प्रतिपादन 
करता है, पूर्ण रूप को नही लेता, अथवा क्‍या इसलिए है कि इसकी रचना ही ऐसी है विः 
यह अक्षम है अथवा यह अच्तरनिहित स्वतः-विरोधिता के कारण है ? जैसाकि हम देख 
चुके है, ऐसे व्यवित भी है जिनके मत मे वास्तविक सत्ता तकंगम्य है, किन्तु वास्तविक 
सत्ता ही स्वय मात्र बुद्धि नही है। इस प्रकार से विचार सम्पूर्ण सत्ता का ज्ञान कराने 
मे असमर्थ है। ब्रैडले के शब्दों मे 'वह्‌ 'क्या' से ऊपर है। विचार हमे वास्तविक सत्ता का 
ज्ञान कराता है किन्तु वह केवल ज्ञान-मान्र है, स्वय वस्तुसत्ता नही है । दूसरी ओर ऐसे 
भी व्यक्ति है, जिनका विश्वास है कि वास्तविक सत्ता स्वत संगत हे और जो कुछ 
विचार है स्वत -असगत है। विचार ज्ञाता और ज्ञेय पदार्थ के विरोध के साथ काम करता 
है और परम वास्तविक सत्ता ऐसी है जिसमे ये प्रतिकूल तत्त्व नष्ट हो जाते है। अत्यन्त 
ठोस विचार, जहा तक यह अनेको को एक में सयुक्त करने का प्रयत्त करता है, फिर भी 
अमूर्त है, क्योंकि यह स्वत -विरोधी है और यदि हम वास्तविक सत्ता को ग्रहण करना 
चाहते है तो हमे विचार को त्याग देना होगा । प्रथम कल्पना के ऊपर विचार जो कुछ 
प्रकाशित करता है वह वस्तु-सत्ता के विरोध मे नही जाता किन्तु केवल एक भाग का ही 
प्रकाश करता है। अ्रवयव-विशेष से सम्बन्ध रखनेवाले विचार परस्पर-विरोधी इसी लिए 
होते हैं कि वे आशिक है । जहा तक उनकी पहुच है वहा तक ही वे सत्य हैं, किन्तु पूर्ण 
सत्य नही । दूसरी कल्पना हमे वताती हे कि वास्तविक सत्ता का ज्ञान एक प्रकार की 
विशेष भावना अथवा अन्तर्दृष्टि द्वारा प्राप्त हो सकता है।' पहले मत वाले भी, यदि यथार्थ 
सत्ता कापूर्ण रूप मे जानना श्रभीष्ट है तो, भावना द्वारा विचार का स्थान ग्रहण करने का 
आग्रह करते है। विचार के श्रतिरिकत भी हमे एक अन्य तत्त्व की आवश्यकता है और वह है 
'दशेन', जिस शब्द का प्रयोग दाशेनिक पद्धति, सिद्धान्त अथवा शास्त्र के लिए होता है। 
'दक्षन' छाब्द की उत्पत्ति 'दृश' घातु से हुई है, जिसका अर्थ है देखना । यह दर्शन 
या तो इन्द्रियजन्य निरीक्षण हो सकता है, या प्रव्ययी ज्ञान अथवा अन्तद्‌ ष्टि द्वारा अनु- 
भूत हो सकता है। यह घटनाओ के सूक्ष्म निरीक्षण, ताकिक परीक्षण श्रथवा आत्मा के 
अन्तनिरीक्षण द्वारा भी प्राप्त हो सकता है। साधारणत दर्शनो से तात्पर्य आलोचनात्मक 
व्याख्याशरो (भाष्य), ताकिक सर्वेक्षणो श्रथवा दाशंनिक पद्धतियों से होता है। दार्शनिक 
विचार की प्रारम्भिक अवस्था ग्रो मे दर्शन शब्द का प्रयोग इन अर्थो मे हमे नही मिलता, 
क्योकि उस समय दाशंनिक्र ज्ञान श्रधिकतर आम्यन्तर दृष्टिपरक था। यह दर्णाता है कि 
“दर्शन भ्रन्तदू्‌ प्टि नही है, भले ही यह उससे कितना ही सम्बद्ध क्यो न हो। सम्भवत- 
इस शब्द का प्रयोग बहुत सोच-विचार के बाद उस विचार-पद्धति के लिए किया गया है 
जिसकी प्राप्ति तो अन्तदूं ष्टिजन्य अनुभव से होती है पर जिसकी पुष्टि ताकिक प्रमाणों 
ह्वारा। परम अह्ंत्तवाद की दर्शन-पद्ध तियो मे दा निक ज्ञान विचार की शक्तिहीनता का भाव 
हमारे समक्ष रखकर झ्ान्तरिक अनुभव का मार्ग तैयार करता है। उदार अह्दैतपद्धतियों 
मे, जहा वास्तविक सत्ता को एक पूर्ण ठोस रूप मे माना गया है, दर्शनशास्त्र श्रधिक से 
१ चुलना कीजिए, त्रेंडले, जो कइद 
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अधिक यथाथ सत्ता वी भ्राट” पुनरचना वा विचार हम टता है। वितु वह यथाथ हमारी 
मिरान द श्रणियों सं कही ऊपर भौर इनके चाटो घ्रार भौर इनमे भ्रतोत है । परम धदये 
में यह ग्रातरिक ग्रनुमव हैं जो हमारे सामत वास्तविव यथाय सत्ता का उसके पूण ह५ 
मे प्रकट करता है। ठोस ब्रद्धतवाद मं जहा चान का सम्पक भावना एवं मानसिक प्रनु 
राग के साथ हांतां है यह भाग्य तर दृष्टि है। काल्पनिक रचनाप्ना मे अनुभवर्सिद्ध 
सत्यां जैसी निश्वितता नही रहती फिर कोई भो मत पयथवा तार्िवा विचार उसी 
अवस्था मे सत्य समभा जा सबता है जब यह जीवन की वसौदी पर ठीक उतर सके । 
दच्मन एक ऐसा था” है जो सुविधाजनक रूप में स्वय में सरिग्ध है मयोकि परम 
अद्वत की ताशिक पद्धति से रक्षा करने है लिए भौर झतद प्टि-सम्व भी सत्य के बचाव 
के लिए भी जिसके ऊपर यह झाथित है. यह प्रयोग में भा सकता है! दाशनिक विधि 
म॑ दशन से तात्पय क्‍झातशनि कां प्रमाण मागना है भौर उतस्तवा ताकिक रूप में प्रचार 
करना है। दूसरी प्रद्धत्तियो म भी सत्य को ताबिक व्याख्या के लिए इसका उपयोग होता 
है जो प्रमुप्राणित करनवाली झ्नत प्रेरणा की सहायता से भथवा उसके बिना भी आप्त 
की जा सक्नती है। द"न का प्रयोग इस प्रकार मानव मन द्वारा गहीत यथाथ सत्ता के सबे 
मता में होता है और यदि वह यथाथ सत्ता एक है तो उसे प्रकाणित करनेवाने सब मतो 
का परस्पर एक दूसरे क साथ सहमत होना आवश्यक है । उन मतों मे भावध्मिक प्रथवा 
नमित्तिक घटताग्रा का काई स्थान नहीं है बल्कि उद्दे ययाथ रुत्ता के विधय मे प्राप्त 
भिवतरभिनदष्टिकोणो नो प्रतिविम्वित करना चाहिए। उन झनेक मतो पर धहुत निकट 
से विचार कर+ १२ जो हम भि"त भित दष्टि से यथाथ सता का चित्र छेने पर श्राप्त 
हो हम यथाथ सत्ता क पूण रूप को ताहिक परिभाधाओा मे जान सकते हैं। जब हमे प्रनु 
भव होता है कि वास्‍्तविव सत्ता की घारणात्मक “याख्या पर्याप्त नही है तव हम अतीत 
हारा यथाय सत्ता को पतडने का गबत्त करते हैं और वहा सन बोद्धित विचार समाप्त 
हो जाते हैं। उस समय हम परम ग्रद्गवववा” की विशुद्ध सत्ता का चान होता है जिसके द्वारा 
हम फिर ताक्कि विचार द्वारा प्राप्त यधाय सता वी ओर वापस प्राते हैं. जिसकी हम 
शिने मिल पद्दतियों मे अधरर “याख्या पाते हैं। इस गातिम विधिके जिए उपग्ुत्त 
दगाने रा* का तात्पय है--यथाथ सत्ता की वनानिक यात्या। यह एक ध5 है जो 
अपनी सुर अस्पप्टता के कारण दचवास्त्र की समस्त जटित प्रेरणा की यारयाके 
लिए उपयुतत हो सकता है । 
दशन एक एसा आध्यात्मिक तान है ओ आत्मा रूपी हाय के समक्ष सम्यूण 
झप म भक्ट हाता है। यह आत्मदष्टि जो वही सम्भव है जहा दशनशास्त्र का अस्तित्व 
है एक सच्चे दाग निफ की स्प 5 पहचान है दस प्रडार दशनशास्त्र के विषय मे उच्च 
तम विजय उडी यत्ितयों को प्राप्त हर सकती है जिहोने ग्रपते मटर आत्मा की 
प्रवित्रता को प्राप्य कर जिया है। इस परवितता का भाषार है अउभव की अयाट स्वीकृति 
जा कंवत्र उसे अवस्था में साकात हा सतती है जब मनुष्य को झतनिहित उस शवित की 
उपर्ना घ हो तिसके द्वारा वह न केवल जीवन का निरीक्षण ही अपितु पृणत्या ज्ञान प्राप्त 
वर सके। इस अ दस्तम निकास से हो टायनिक हमारे सामने जीकत के सत्य को प्रत्रट 


श् 
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करता है--उस सत्य को जो केवल वृद्धि द्वारा प्रकाश मे नही आ सकता । इस प्रकार की 
दर्शनशत्रित लगभग ठीक उसी प्रकार स्वाभाविक रूप मे उत्पन्न हो जाती है जैसे फूल से 
फल की उत्पत्ति होती है, और इसका उत्पत्तिस्वान वह रहस्यमय केन्द्र है, जहा सब 
भ्रकार के अनुभव का सामय्ग्जस्य होता है । 


सत्य के अन्वेषक को अन्वेषण प्रारम्भ करने से पूर्व कतिपय अनिवार्य साधनों की 
पूति करना आवश्यक है। शकर वेदान्तसूत्रों के अपने भाष्य मे पहले ही सूत्र के भाष्य में 
कहते है कि दर्शनशास्त्र के प्रत्येक विद्यार्थी के लिए चार साधन झ्रावश्यक हैं। प्रथम साधन 
है नित्य एव अनित्य के मध्य भेद का ज्ञान । इसका श्र्थ यह नही है कि उसे इसका पूर्ण 
ज्ञान होना चाहिए क्योंकि वह तो श्रन्त मे ही प्राप्त हो सकता है, किन्तु केवल श्राध्या- 
त्मिक प्रवृत्ति--जोकि दृश्यमान वस्तुओ को वास्तविक रूप मे स्वीकार नही करती-पअर्थात्‌ 
अन्वेपक के श्रन्दर प्रश्नात्मक जिज्ञासुभाव, का होना श्रावश्यक है। उसके श्रन्दर प्रत्येक 
विपय के भीतर प्रवेश करने की जिज्ञासा-वृत्ति होनी चाहिए, एक ऐसी चेतन कल्पना- 
शक्ति, जो प्रकटरूप मे असम्बद्ध सामग्री-समूह के श्रन्दर से सत्य को दृढकर निकाल सके, 
तथा ध्यान लगाने की आदत का होना भी झ्रावश्यक है, जिससे कि वह अपने मन को 
विचलित न होने दे । दूसरा साधन है कमेफल की प्राप्ति की इच्छा का दमन, चाहे वह 
फल इस जन्म में अ्रथवा भविष्यजन्म में मिले। इस प्रतिवन्ध का श्राग्रह है कि सब प्रकार 
की छोटी-छोटी इच्छाग्नो एवं निजी प्रयोजन अथवा क्रियात्मक स्वार्थ का सर्वथा त्याग 
होना चाहिए। चिन्तनशील मन के लिए कल्पना अ्रथवा अन्वेषण स्वय श्रपने-आपमे लक्ष्य 
हैं। बुद्धि का ठीक दिशा में उपयोग है वस्तुओं को, चाहे वे भ्रच्छी हो या बुरी, ठीक-ठीक 
समभना। दाशंनिक एक प्रकार से प्रकृतितत्त्वज्ञ है, जिसे अपने मानसिक पक्षपात को 
दूर रखकर पदार्थों का, अच्छी या बुरी दोनो प्रकार की दिशाओं मे श्रनुसरण करते हुए, 
स्वाभाविक प्रकार से अ्नुगमन करना चाहिए। वह न श्रच्छे को बहुत वढाकर और न बुरे 
की अत्यन्त निन्‍दा करते हुए व्याख्या करे। उसे जीवन से वाहर स्थित होकर निलेप- 
भाव से सबका निरीक्षण करना चाहिए। इसलिए यह कहा गया है कि उसे वर्तमान 


अथवा भविष्य के साथ कोई अनुराग नही होना चाहिए। केवल उसी अवस्था में वह्‌ 
अपना सव कुछ विशुद्ध चिन्तन और न्याय्य परामर्श के लिए निछावर कर सकता है भौर 
सत्य के प्रति एक व्यक्तित्वभावरहित सार्वभौम भाव का विकास कर सकता है। इस 


प्रकार की मन.स्थिति को प्राप्त करने के लिए उसे हृदय-परिवतंन का अवसर देना चाहिए, 
पजिसपर तीसरे साधन मे वल दिया गया है, जहा दर्शनभज्ञास्त्र के विद्यार्थी के लिए आ्रादेश 
है कि उसे शान्ति, आत्मसयम, त्याग, धैयें, मन की शान्ति और श्रद्धा का संचय करन 
चाहिए। केवल प्रशिक्षित मन ही, जो पूर्णहूप से शरीर पर नियन्त्रण रख स्‌ 
जीवन-पर्यन्त निरन्तर खोज एव ध्यान मे मग्न रह सकता है---क्षणमात्र के लिए भी पदार्थ 
को दृष्टि से ओकल किए विना और किसी सासारिक प्रलोभन से विचलित हुए बिना। 
सत्य के अन्वेषक को इतना साहस अवश्य होना चाहिए कि वह भ्रपने उच्चतम सह 
आप्ति के लिए सव कुछ खोने के लिए उद्यत रहे। इसलिए उसे कठिन नियन्त्रण भेसे 
गुजरने की, सुख को परे फेकने एव दु ख और घृणा को सहने की भी भ्रावश्यकता है। एक 


कता है, 


जी भारतीय दयन 


पवार का प्रात्मिक' नियज्रण, जिपमें दयारहित धारमपरी रण भी शम्मितित है 
सत्यावेषी को सुवित है सध्य सत्र पटहुचन के याग्य बवाएया । घौया साथन है सुमुपा । 
झ्राध्यात्मिक प्रवत्ति वे मनुष्य मे विए जिसने प्रपना सब इच्छापा का एपाग करके बने 
मल का प्रतिशण टिया है मात्र एड ही सर्वोवरि इच्छा रह जायी है प्रथति सत्य वी 
प्राव्ति भौर नित्य मे! समीप पटु बन बी इा छा। भारतवासा इन हपनिश। ब पति भयन्‍्त 
प्रतिष्ठा एव थद्धा का भाव रखत हैं जा शान मो धरित झोर बुद्धि क बत का गवकरत हैं 
भोर उसकी पूजा बरत हैं। एस व्ययित जिरें दवोय प्रणा होती है जो सत्य म॑ श्रतिं 
उहार एवं उत्टृष्ट प्ररणा सा विश ग्रह्माप्ड के रहस्य मे जातने के लिए पटित परिथम 
करती हैं भौर उसवा वाणा द्वारा प्रषाद करत हैं भौर किन परिश्रम मरते हुए इगी 
संत्या वंपण के लिए हिन रात एव बर दत हैं य ही वारतविक धर्यों म दापनित हैं। व 
मपुष्य मात्र के हित मे जिए चान-सम्पाटन करत हैं झोर इसलिए मनुष्य जाति सहा के 
लिए उनके भ्रति शतज रहती है| 
मूतवाल के प्रति श्रद्धा हमारी एक भय राष्ट्रीय विशपता है। परम्परा गा 
निरतर भनुसरण करते रहना हमारी एक विशिष्ट मनांवत्ति हैं भर्थात युगा हक 
बराबर प्रचलित प्रभाप्त। ने सर एव प्रवार का झाग्र हपूण मक्ति। जब जब नई सर 
ठियो से सामना हुप्ला भयवा नवी ते भाने भागे भाया भारतीयों ने सामपित्र प्रलोभत की 
अधोतता स्वा।कार किए बिना भपने परम्परायत वि"यास को दद्तापूवक पंकडकर हिपर 
रखा डिन्‍्तु जहा तब' सम्मव हुआ नवीन से उतना प्राण सेव र पुराने के भ”र मिला भी 
लिया। यह समातन मिथित उदारता ही भारतीय ससहृति व सम्यता वी सफ्लता का 
प्रधान रहस्य है। ससार की उन बडी -यडी सम्यताप्रो मे से जो वालक्रम से बहुत पुराना 
भौर बद्ध हैं यही एक जीवित बची है। मिस्र की सम्यता की महता का पता पुरातत्तव 
वेत्ताओ की लेखबद सूचनामो एवं वित्र-लेलो बे प्रध्ययन द्वारा ही पाया जा सकता है 
बेबिलानियत साम्रा-य भ्रपनी प्रान्चयजनक वगानिक उपलधियों सिचाई व इजेतियरों 
कला के साध भाज खण्डहरा वे” भतिरिकत भौर कुछ नही रह गया है। महान रोमन 
सस्क्ृति अपनी राजमीतिक सस्याप्रों भौर बावून व समानता के सिद्धातों के साथ भधि 
काश में झाज भूतकाल का ही एक विषय रह गई है। भारतीय सम्यता जा अत्यन्त 
नयूनाकन क भनुसार भी ४००० वष पराती तो है ही भपती समस्त विशेषताध्रों को 
भ्रशुण्ण रखते हुए जीवित बची है । रस देश को सम्यता वेट के काल तक पीछे जाने पर 
एक्साय ही पुरानी भी है भौर नई भी । जब जब इतिहास की माग हुई इसने समय 
समय पर अपने को नये सिरे से युवा बना लिया | जब जब परिवतन होता है उसका 
शान नवीत परिवतन के रूप मे नही भासित हाता । उसे भपना लिया जाता है भोर हर 
समय यह प्राचीत विचार पद्धति को लिए ग्रए नवीन रूप म स्वीकृत प्रतीत होता है । 
ऋणग्वेट म हम देखगे कि किस प्रकार से शाय विजताग्रो का घार्मिक चेतना न इस भूमि 
के आदिवासियों के अघविश्वासों का भी साथ-साथ ध्यान रखा। प्रथववेद म॑ हम पता 
लगता है कि सदिग्ध जायतिक देवी देवताओं को आकाश सूय अग्ति एवं वायु झ्ाहि 
देवताग्ो के साथ--जिनकी पूजा झ्ाय लोगो म॑ गगा से तेकर हेलेस्पोंट च्््होवी थी-+ 
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जोड दिया गया है । उपनिषदो के विपय में कहा जाता है कि वैदिक सूकतों मे जो 
कुछ पहले से पाया जाता था, ये उसीकी पुनरावृ त्ति अथवा साक्षात्कार-मात्र हैँ। भगवदु- 
गीता का दावा है कि उसमे उपनिपदों की शिक्षा का सारतत्त्व निहित है। महाकाव्यो 
में हमे उच्चतम आद्यय वाली धामिक भावना का प्राचीन प्रकृतिपुजा के साथ सगम 
हुआ उपलब्ध होता है। मनुष्य के श्रन्दर प्राचीनता के प्रति आदर एवं श्रद्धा की भावना 
के कारण ही उसे नवीन की सफलता प्राप्त हो सकती है ।' पुराने भावों की रक्षा की 
जाती है, यद्यपि पुरानी आ्राकृतियों की नही। भारत की इस रदाणात्मक प्रवृत्ति के कारण 
ही भारत के विपय मे औपचारिक कथन किया जाता है कि बह श्रचल है। मनुष्य का 
मन कभी निएचल नही बंठता, यद्यपि वह भूतकाल के साथ एकदम सम्बन्ध तोडना भी 
स्वीकार नही कर सकता । 

भूतकाल के प्रति इस प्रकार की निष्ठा ने भारतीय विचार मे एक प्रकार के निय- 
मित नैरन्तय को उत्पन्न किया है, जहा कि प्रत्येक युग एक-दूसरे के साथ स्वाभाविक 
पवित्रता के बन्धन से जुडा हुआ है। हिन्दू सम्क्ृति युगो की देन है, जिसमे सैकडो पीढियो 
द्वारा किए गए परिवर्तन समवत हैं । इन परिवर्तनो मे कुछ बहुत दीर्घ, विक्ृृत और दु ख- 
मय है, जवकि श्रन्य अल्पकालीन, शीघ्रगामी एवं सुसकर हैं, जिनमे प्रत्येक से इस 
प्राचीन सम्पन्न परम्परा मे-जो श्राज भी जीवित है, यद्यपि यह अपने अन्दर मृतप्राय 
भूतकाल के चिद्दो को भी श्रभी तक सजोए हुए है-कुछ न कुछ उत्तम गुणयुक्त सामग्री 
जोड दी है। भारतीय दर्शन की जीवन-यात्रा की तुलना एक ऐसी जलवघारा के प्रवाह के 
साथ की जाती है जो अपने श्रादि उद्गम से निकलकर उत्तरी पर्वतो की चोटियो से 
आनन्दपूर्वक लुढकती हुई, छायादार घाटियो और मंदानो मे से वेग के साथ झ्ागे बढती 
हुई, भ्रस्य छोटी-छोटी धाराश्रो को अ्रपनी निरंकुश घारा मे समेटती हुई श्रन्त मे एक' 
महान रूप और गम्भीर शक्ति घारण कर उन मंदानो व मानव-समूहो के अन्दर प्रवाहित 
होती है जिनके भाग्यो का वह निर्णय करती है एव हजारों जहाजो का भार अपनी 
छाती पर वहन करती है । कौन जानता है कि क्या और कव यह शक्तिशाली महान 
जलघधारा, जो इस समय निरन्तर तुमुल कोलाहल एव प्रसन्नता के साथ प्रवाहित हो 
रही है, समुद्र मे जा गिरेगी जो समस्त नदियों का जनक है ? 

ऐसे भारतीय विचारको का श्रभाव नही है जो समस्त भारतीय दर्शन को निरतर 
दैवी प्रेरणा की एक ही पद्धति के रूप मे मानते है। उनका विश्वास है कि प्रत्येक सम्यता 


१. तुलना कीजिए, “किसी भी नये मत के लिए अपने को प्राचीन कहक्र पेश करने की एक 
साधारण प्रवत्ति दे | सुधार के प्रचार ने वाइबिल के प्रति लोटने का दावा किया, इग्लड में ड्वेंबलिकल 
आन्दोलन ने ईसामसीह द्वारा उपदिष्ट सिद्धान्त होने का और हाई चर्च आन्दोलन ने प्राचीन चर्च के 
प्रति वापसी का दावा किया । फ्रास की राज्यक्रान्ति में भी एक बहुत बडे भाग ने अपने आदर्श के लिए 
रोमन लोकतन्त्रात्मक सदाचार अथवा आकृतिक मानव की सादगी के अति वापसी का ही दावा किया). 


यदि उत्त राज्यक्रान्ति प्राचीनता के प्रति सबसे बड़ा विद्रोह था |?? (गिलबर्ट मरे फोर स्टेजेज़ आफ 
भीक रिलिजन;? पृष्ठ एन ) । 


० भारतीय दशन 


अकार का श्रात्मिक नियजण जिसम दयारहित झत्मपरीश्ण भी सम्मिलित है 
सत्यावषा को मुत्ति क॑ लक्ष्य तक पहुचन के याग्य बनाएगा । चौथा साधन है मुमुला। 
आयातिक प्रवृत्ति के मनुष्य क लिए जिसन श्रपनी सव इच्छाप्ा का त्याय करके धपने 
सन को प्रति वण ठिया है. मान एक ही सर्वोवरि इच्छा रह जाती है अ्रयात लक्ष्य की 
प्राप्ति और नित्य के समीप पटुचन की इ छा। भारतवासी इन दानिका के प्रति भत्यन्त 
प्रतिष्ण एवं थद्धा वा भाव रखते हैं जो वान की दावित और बुद्धि हे वल का यव करत हैं 
और उसकी पूजा करत॑ हैं। एस ब्यवित जि-ह दवीय प्ररणा हाता है जो सत्य के ग्रति 
उदार एव उत्कृष्ट प्ररणा से विल्व ब्रह्मण्ड के रहस्य को जाउने व लिए कठिन परिथण 
करत हैं धौर उसका वाणी द्वारा प्रकाष्य करते हैं शऔौर कठिन परिश्रम करते हुए पस्सी 
सत्या वषण के जिए डिने रात एक बर देते हैं, व ही वास्तविक झ्र्थों मं दाशानिक हैं। वे 
मनुष्य मात्र के हित के लिए चान-सम्पाट्य करत हैं और इसलिए पुष्य जाति सटा के 
जिए उनके प्रति कृतच रहती है। 
पमूतकाल के भ्रति श्रद्धा हमारी एक्ग्रय राष्ट्रीय विशेषता है। परम्परा व 
निरत्तर अनुसरण करत रहना हमारी एक विधिष्ट मनोबत्ति है अयात युगों तक 
बराबर प्रचलित प्रथाआं के आदर एक प्रकार की झआाप्रह्पूण भक्ति। जब जब नई सरह- 
वियो से सामठा हुआ भ्रयवा नवीन ज्ञान आगे आया भारतोयो ने सामयिक प्रतामत वी 
अधीनता स्वीकार किए बिता अपन परम्परागत वि*वास को दटतापूवक पक्डकर स्थिर 
रखा किन्‍्तु जहा तक सम्भव हुआ नवीत से उतना झप लकर पुरते के भदर मिला भो 
लिया। यह सनातन मिश्रित उदारता ही भारतीय सस्हृति व सम्यता की सफलता का 
प्रधान रहस्य है। ससार की उन बडो -वडी सम्यताओ। मे से जो कालक्रम से बहुत पुरानी 
और वद्ध हैं यही एक जीवित बचा है। मिस्र वी सम्यता की महत्ता का पता पुरातत्व 
वेत्तामी की लेखबद्ध सूचनाग्रा एव चित्र-लखो के अध्ययन द्वारा ही पाया जा संकता है 
बंबियोनियन सासा य अपनी आा*चयजनव बचानिक उपलधय। सिंचाई व इजनियरी 
कला के साथ भाज खण्डहरा के प्रतिरिवत ओर कुछ नहां रह गया है। महान रोम7 
सस्ड्ृति प्रपनी राजमीतिक सस्याझा भौर कानून व समानता के सिद्धाता के साथ भधि 
काश मं आज भूतकाल का ही एक विषय रह गई है। भारतीय सम्यता जो अत्यन्त 
जयूनाकन के अनुसार भी ४००० व पुरानी तो है हो भ्रपनी श्रमस्त विश्वपताप्रों को 
भ्रक्षुण्ण रखते हुए जीवित बची है । इस देश की सम्यता बेदो के काल तक पीछे जाने पर 
एक्साय ही पुराती भी है गौर नई भी । जब जव इतिहास की माय हुई इसने समय 
समय पर अपने को सम सिरे से युवा बना निया / जब जब परिवतन होता है उसका 
भान नवीन परिवतन के रूप मे नही भासित हाता | उसे भपना लिया जाता है और हर 
समय यह प्राचीन विचार-पद्धति को दिए गए नवीत रूप म॑ स्वीकृत प्रतीत हीता है । 
ऋणग्वे” मे हम देखेंगे कि क्सि प्रकार से भाय विजतामों की धामिक चेतना ने इस भूमि 
के भाटिवासियों के झघवि"दासा का भी साथ-साय घ्यान रखा। भ्यववद मे हम पत्ता 
लगता है कि सरिग्ध जागतिक देवी-देवताओं को झाकाप सूर्य भग्ति एवं बामु श्राटि 


देवताप्र' थे अत - किकाननी नाक बनाने पनिना# नन कन्नाक हभ किन्टज हल्ेस्पो> लक छोली शान 


विषय-प्रवेश ४१ 
जोड दिया गया है । उपनिषदो के विषय में कहा जाता है कि वैदिक सुकक्‍तो मे जो 
कुछ पहले से पाया जाता था, ये उसीकी पुनरावृत्ति अथवा साक्षात्कार-मात्र है। भगवद्‌- 
गीता का दावा है कि उसमे उपनिपदो की शिक्षा का सारतत्त्व निहित है। महाकाव्यो 
में हमे उच्चतम आशय वाली घामिक भावनाओ का प्राचीन प्रकृतिपुजा के साथ सगम 
हुआ उपलब्ध होता है । मनुष्य के अन्दर प्राचीनता के प्रति आदर एव श्रद्धा की भावना 
के कारण ही उसे नवीन की सफनता प्राप्त हो सकती है।' पुराने भावो की रक्षा की 
जाती है, यद्यपि पुरानी आकृतियो की नही। भारत की इस रक्षणात्मक प्रवृत्ति के कारण 
ही भारत के विषय मे श्रोपचारिक कथन किया जाता है कि वह झ्रचल है। मनुष्य का 
मन कभी निशचल नही बैठता, यद्यपि वह भूतकाल के साथ एकदम सम्बन्ध तोडना भी 
स्वीकार नही कर सकता। 

भूतकाल के प्रति इस प्रकार की निष्ठा ने भारतीय त्रिचार मे एक प्रकार के निय- 
मित नेरन्तयं को उत्पन्न किया है, जहा कि प्रत्येक युग एक-दूसरे के साथ स्वाभाविक 
पवित्रता के बन्धन से जुडा हुआ है । हिन्दू सस्क्ृति युगो की देन है, जिसमे सेकडो पीढियो 
हारा किए गए परिवर्तन समवेत है। इन परिवतंनो मे कुछ बहुत दीर्घ, विक्ृत और दु ख- 
मय है, जबकि श्रन्य अल्पकालीन, शी घ्रगामी एवं सुखकर है, जिनमे प्रत्येक ने इस 
प्राचीन सम्पन्न परम्परा मे-जो आज भी जीवित है, यद्यपि यह अपने अन्दर मृतप्राय 
भूतकाल के चिहक्नो को भी अ्रभी तक सजोए हुए है-कुछ न कुछ उत्तम गृणयुक्त सामग्री 
जोड दी है। भारतीय दर्शन की जीवन-यात्रा की तुलना एक ऐसी जलधारा के प्रवाह के 
साथ की जाती है जो अपने आदि उद्गम से निकलकर उत्तरी परव्वतो की चोटियो से 
आनन्दपूर्वक लुढकती हुई, छायादार घाटियो और मंदानो मे से वेग के साथ आगे बढती 
हुई, अन्य छोटी-छोटी धाराओ्रो को अपनी निरकुश धारा मे समेटती हुई भ्रन्त मे एक 
महान रूप और गम्भीर शक्ति घारण कर उन मंदानो व मानव-समूहो के अन्दर प्रवाहित 
होती है जिनके भाग्यो का वह निर्णय करती है एव हजारों जहाजो का भार अपनी 
छाती पर वहन करती है । कौन जानता है कि क्या और कब यह शक्तिशाली महान 
जलधारा, जो इस समय निरन्तर तुमुल कोलाहल एव प्रसन्नता के साथ प्रवाहित हो 
रही है, समुद्र मे जा गिरेगी जो समस्त नदियों का जनक है ? 

ऐसे भारतीय विचारको का अभाव नही है जो समस्त भारतीय दर्णन को निरतर 
देवी प्रेरणा की एक ही पद्धति के रूप मे मानते हैं । उनका विश्वास है क्ि प्रत्येक सम्यता 


१. तुलना कीजिए, “किसी भी नये मत के लिए अपने को प्राचीन कहकर पेश करने की एक 
साधारण प्रवत्ति है | सुधार के प्रचार ने वाइबिल के प्रति लोटने का दावा किया, डग्लेंड में इवंजनलिकल 
आन्दोलन ने ईसामसीह द्वारा उपदिष्ट सिडान्त होने का और हाट चर्च आन्दोलन ने प्राचीन चर्च के 
प्रति वापसी का दावा किया । फ्रास की राज्यक्रान्ति में भी एक बहुत बडे भाग ने अपने आदर्श के लिए 
रोमन लोकतन्वात्मक सढाचार अथवा श्राकृतिक मानव की सादगा के प्रति वापरी का ही दावा किया, 
यथपि उत्तत राज्यक्रान्ति प्राचीनना के प्रति सबसे बड़ा विद्रोह था |? (गिलबर्ट मरे 


'फोर स्टेज्ज शआराफ 
भीक रिलिजन,)? पृष्ठ ८5 ) । 


६ भारतीय द््यत 


प्रकार गा धारत्मित' तियापरण जिपम दयारहित प्रात्मप्रीशध भी सम्मिततित हैं; 
सत्यावपा व सुवित ये सह्य तर पहुचन ने याग्य बनाएगा । चोषा सापन है मुगुता। 
प्राध्यात्मिम प्रवेत्ति मे मतृध्य व चिए जिसने झपनी शब इच्छाघा का श्याग गरक पपते 
मल का प्रधिशण | या है. माप एक हा सर्वोपरि इध्दा रह जाती है. धर्मात सत्मं की 
प्राप्ति भौर तित्य के रामोपर पहुचन गो इच्धा। भारतयासा इस हातानिम के प्रति ध्रपन्‍्त 
अतिष्या एवं तंदा गा भाव रघत है जा चान भी घरिय प्रोर युद्धि हि दस का गव बरत हैं 
झौर उसती धूना मरत हैं। एस स्पविस जिडें दवीय प्ररणा ही है जा सरय गे प्रति 
उत्पर एव “टृच्ट प्ररणा से विश्व रद्राइव्ट्ट के रहरय व जानने वे लिए बरिने परिश्रम 
दरते हैं पौर घधरा याणी द्वारा प्राण दरत हैं भौर दटिन परिश्रम बरते हुए इगी 
सत्या वएथ के लिए हि़ रात एश वर दत हैं ये ही वास्तविक धर्यों म दाशनिक हैं । वे 
मनुष्य मात्र के द्वित रे लिए शातन्यम्पाटत गरत हैं भ्रौर इगलिए मनुष्य जाति सतजे 
विए उनमे प्रति कृतज रहती है। 
भूतवाप वे प्रति श्रद्धा हमारी एक भय राष्ट्रीय विशेषता है। परम्परा ना 
निरतर भनुसरण करत रहता हमारी एक विशिष्ट मनोवत्ति हैं भ्र्थात श्ुगा तर 
बराबर प्रचलित प्रधापो क प्रदर एक प्रवार की ध्ाग्रहप्ृूण भति । जब जब नई सेठ 
तिया से सामता हुमा भगवा नवीन शात धागे भाया भारतीया ने काम्मिक प्रसोभग की 
अधीवता स्वीकार बिए बिना अपने परम्परागत वि"्वास बी दृट्सापूवक पदडब र हिपिर 
रला किन्तु जहा तब सम्भव हुघ्रा नवीन से उतना ध्र् लर्र पुराते के भर मिला भी 
लिया। यह सनातन मिध्षित उदारता ही भारतीय भरहइतिं व सम्यता की सपलता गा 
प्रधान रहस्य है। सतार की उन बडी -बडी सम्यताभो में से जो कालत्रम से बढुत पुरानी 
भ्रोर बद्ध हैं यही एक जीवित बची है। मिन्न को सम्यवा की महत्ता वा पता पुरातत्व 
वेत्तामा की लेखबद् सूचनाभा एवं वित्र-लसो वे भ्ध्ययन द्वारा हो पाया जा सकती है 
बबिलोनियन साम्रा-य भपनती झ्राइचय जनक वह्ानिक उपलधियो, सिचाई व इजनियरी 
कला के साथ पझाज खष्ठहरा बे भतिरिवत भोर 5छ नही रह गया है । महान रोमत 
ससकृति भ्रपती राजनीतिक सम्थाप्रो भौर बानूम व समानता वे सिद्ाता वे साथ पभधि 
काझ में भ्राज भूतकाल का हो एवं विपय रह गई है। भारतीय शाम्यता जो भत्यन्त 
न्यूनाकन के झनुसाद भी ४०० वष पुराना तो है ही भपनी समस्त क्चिषताप्रा को 
अक्षुण्ण रखते हुए जीवित बची है । इस देश को सम्यता वेदा के काल तक पीछे जाते पर 
शक्साथ ही पुरानी भी है भौर नई भी । जब जब इतिहास की मांग हुई इससे समय 
समय पर अपने को नये सिरे से युना बता लिया | जब जब परिवतन होता है उसका 
ज्ञात नवीन परिवतन के रूप मे नही मासित होता | उसे भपना लिया जाता है भौर हर 
समय यह प्राचात विचार पद्धति कौ दिए ग्रए नवान रूप म॑ स्वीड्ृत प्रतोत होता है। 
ऋशग्वेट मे हम देखेंगे कि कस प्रकार से आय विजेतापे) की घामिक चेतवा ने इस मुनि 
के भ्ादिवासिया के अधविश्वासो का भी साथ-साथ ध्यान रखा। भधववेद म॑ दम पता 
लगता है कि सटिग्ध जागतिक देदी देवताओं को श्राकाच सूय भग्नि एवं वायु भादि 
देवताभा के साथ--जिनका पूजा आय लोग! मे गगा स लेकर हेलेस्पोट तक होती थी-- 
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जोड दिया गया है । उपनिपदो के विषय में कहा जाता है कि वैदिक सूक्‍तों में जो 
कुछ पहले से पाया जाता था, ये उसीकी पुनरावृत्ति श्रथवा साक्षात्कार-मात्र है। भगवदू- 
गीता का दावा है कि उसमे उपनिपदो की शिक्षा का सारतत्त्व निहित है। महाकाब्यो 
में हमे उच्चतम आशय वाली धाभिक भावनाओं का प्राचीन प्रकृतिपुजा के साथ सगम 
हुआ उपलब्ध होता है। मनुष्य के अन्दर प्राचीनता के प्रति श्रादर एवं श्रद्धा की भावना 
के कारण ही उसे नवीन की सफलता प्राप्त हो सकती है।' पुराने भावों की रक्षा की 
जाती है, यद्यपि पुरानी आरकृतियों की नही। भारत की इस रक्षणात्मक प्रवृत्ति के कारण 
ही भारत के विषय मे श्ोपचा रिक कथन किया जाता है कि वह अचल है। मनुष्य का 
मन कभी निश्चल नही बैठता, यद्यपि वह भूतकाल के साथ एकदम सम्बन्ध तोडना भी: 
स्वीकार नही कर सकता । 
भूतकाल के प्रति इस प्रकार की निष्ठा ने भारतीय विचार मे एक प्रकार के निय- 
मित नैरन्तर्य को उत्पन्न किया है, जहा कि प्रत्येक युग एक-दूसरे के साथ स्वाभाविक 
पवित्रता के बन्धन से जुडा हुआ्ना है। हिन्दू सस्क्ृति युगो की देन है, जिसमे संकडो पीढियों 
हारा किए गए परिवतेन समवेत है । इन परिवतेनो मे कुछ वहुत दीर्घ, विक्रत शोर दु ख- 
मय है, जबकि श्रन्य अल्पकालीन, शी घ्रगामी एवं सुखकर है, जिनमे प्रत्येक ने इस 
प्राचीन सम्पन्न परम्परा मे-जो आज भी जीवित है, यद्यपि यह अपने भ्रन्दर मृतश्राय 
भूतकाल के चिह्नो को भी ञ्रमी तक सजोए हुए है-कुछ न कुछ उत्तम गुणयुकत सामग्री 
जोड़ दी है। भारतीय द्न की जीवन-यात्रा की तुलना एक ऐसी जलघारा के प्रवाह के 
साथ की जाती है जो अपने आदि उद्गम से निकलकर उत्तरी पव॑तो की चोटियो से 
आनन्दपूर्वक लुढकती हुई, छायादार घाटियो और मंदानो मे से वेग के साथ आगे बढती 
हुई, अन्य छोटी-छोटी घाराश्रो को अपनी निरकुश धारा में समेटती हुई श्रन्त मे एक 
महान रूप और गम्भीर शक्ति घारण कर उन मेदानो व मानव-समूहो के अन्दर प्रवाहित 
होती है जिनके भाग्यो का वह निर्णय करती है एवं हजारो जहाजो का भार अपनी 
छाती पर वहन करती है । कौन जानता है कि क्या और कव यह शक्तिशाली महान 
जलधारा, जो इस समय भिरन्तर तुमुल कोलाहल एव प्रसन्नता के साथ प्रव।हित हो 
रही है, समुद्र मे जा गिरेगी जो समस्त नदियों का जनक है ? 
ऐसे भारतीय विचारको का अभाव नही है जो समस्त भारतीय दर्शन को मिरतर 
दैवी प्रेरणा की एक ही पद्धति के रूप मे मानते है । उनका विश्वास है कि प्रत्येक सभ्यता 
१ तुलना कीनिए, “किसी भी नये मत के लिए अपने को प्राचीन कहकर पेश करने की एक 
साधारण प्रवत्ति दै | सुधार के प्रचार ने वाइबिल के प्रति लोटने का दावा किया, इ्लेंड में इवेंजलिकल 
आन्दोलन ने ईसामसीह दारा उपदिष्ट सिद्धान्त होने का और हाई चर्च आन्दोलर ने प्राचीन च्चके 
प्रति वापसी का दावा किया | फ्रास की राज्यक्रान्ति में भी एक बहुत बडे भाग ने अपने श्रादर्श के लिए 
रोमन लोकतन्त्रात्मक सढाचार अथवा आकृतिक सानव की सादर्गी के भ्ति वापसी का ही 


बिद्रो 5 दावा कि 
यद्यपि उत्त राज्यक्रान्ति प्राचीनता के अति सबसे बढ्य विद्रोह था |?” (गिलबर्ट मरे फोर स्टेज्ेज 5 
झीक रिलिजन,? पृष्ठ ८ ) | 
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पिसा दवा विचार वा सम्पा”न बरती है, जा उसव लिए स्वाभाविक है।' पत्यक 
मानवीय जाति मे उसव भ्रतनिद्वित एक ऐसा कम मीर्मासा रहती है जा उसके जीवन का 
निर्माण बरती है भौर उत्त पूण तिधाय तर से जाती है। भारत में समय समय पर जिन 
पमवमतावा प्रचार हुआ व सब उसा एक मुख्य वक्ष की चाखाएसाष हैं। सत्य की 
सोम # सुस्य भाग के साथ छोटी छोटी पगडडिया भौर भधी गतिया का भी सामजस्य 
किया जा सकता है | एक सुपरिचित विधि जिसम छ पुराने दानायास्‍्त्रा या समस्वय 
दृभा है इस प्रवार प्रकट वी जा सकती है वि जसे एक मां प्रपन बच्चे वो चांद पी 
ओर सकेत॑ करती हुई बतलाती है कि वह देखो वक्ष वे ऊपर एक चमकीला भोपतावार 
चक्कर है, भौर यह वेच्चे वो बिलकुल भासाती स समझ मे भा सबता है--पृथ्वी 
भ्रौर च्रमा के बोच वी दूरी वा वणन दिए दिना, जिससे बचा चकरां सकता थां+ 
इसी प्रकार भिन भिन मत मानवीय विचार शकित की विभिन दुबलतापों क॑ कारण 
प्रवट हुए हैं। प्रवोधचद्रीदय नामक एवं दाद्यनिक साटक नेहता है कि हिन्दू विचार 
धारा के छ प्रमुख दगन परस्पर एक-दूसरे से प्रलग नही हैं. विन्‍तु विविष प्रवार के 
दृष्टिक)णों से एक हा स्वयभ्रु ईश्वर की स्थापना करत हैं। वे सव मिलकर तितर बिंतर 
हुई किरणों का के द स्थल्ष बनाते हैं. जिससे मिनमिन पहलुपा वाली मनुष्य-्जाति 
प्रकाश के पुज सूय से प्रवाध रूपी चान प्राप्त क्रतो है। माष्वाचाय निर्मित सवदधन 
स्रह (सन १३८०) ने सोलह विविध दागनिव पद्धतियो का वणने कमा है जिनसे 
ज्रमायुसार झाग बत्ते हुए श्रद्वतवदा-त तक पहुचा जा सकता है। हँगल को तरह भारतीय 
दान को यह एक उबतियाती प्रयत्त के रूप मे देखता है जो हमे एक परू्ण सचिवर्द् 
ससार का विचार दना है। उत्तरोत्तर इन पद्धतिया मे घीरे धोरे भाटिक रुप में सत्य 
प्रकट होता जाता है योर दाशविक वणिया का जब प्रत ही जाता है तो सत्य प्रवाप्ष पं 
आजाता है। भरत वेदा तम बहुत स॑ प्रकाश एक वद्ध बिदु पर भावर एकत्र हो गए 
हैं। सोलहवी द्वताब्टी के प््यात्मवाटी एव विचारक वितानमिक्षु का मत है कि सब 
दहन प्रामाणिक हैं ।' शोर उनके सम वय की व्याख्या करते हृ९ वे कहते हैं कि क्िमा 
त्मक और भ्राध्यातमिक तथ्य मे भद है और इस प्रकार व॑ साख्य को परम सत्य नी 
व्याख्या करतेवाला वतात हैं। मधुमूदन सरस्वती अपने प्रस्थानभेद मे लिखते हैं कि 
सब मुतिया का आ तम लश्य जो इन मिन भिनदतन वे क्ता हैं भामाके सिद्धांत 
का समथत करना है और उनके दशन का मूल भाधार एकमात्र सर्वो पदि परम ब्रह्म वी 
सत्ता बी स्थापना करता है जो श्रयतम सास्तत््व है क्योकि ये मुनि जो सवन्त थे 
भूत नहीं कर सक्त थ। कु चूकि उ होने भ्रनुभव किया कि मनुष्य जा बाह्य पदार्थों 
की भानप्राप्ति के ग्रारि हैं एक्साय ही उच्चतम सत्य के भ्रदर भ्रवेश करके उसे ग्रहण 
नही कर सकते इसलिए उहोने भनुष्यों क हित के जिए नाना अकार के छिद्धा ता भी 
कल्पना की जिससे कि वें वाध्तिक्ता के गठ मे न गिर सके । इस प्रकार से सुनिया के 
ह ओीक विद्वान *स विशत्र सुर को प्रत्येक जाति की पख0लि कहते ई जबाके भारतांय विश्वल 
इसौकी उक्त नाति क षम का नाम देते दे 
२ सवरागमप्रामाण्य ) 
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उद्देश्य को, जो उनके मन में था, गलत रूप मे समकफर और यहा तक मानने पर उतार 
होकर कि मुनियो ने वेद-विरुद्ध मतो का भी प्रचार किया, इन भिन्न-भिन्न सम्प्रदायो के 
विशेष-विशेप सिद्धान्तो को मनुष्यों ने एक-दूसरे से उत्तम बताकर नाना पद्धतियों का 
पक्ष ग्रहण कर लिया ।”' अनेक दार्शनिक पद्ध तियो के उस प्रकार के समन्वय का प्रयत्न 
प्राय सभी समीक्षको एवं टीकाकारो ने किया है । भेद केवल इतना ही है कि वे किसे 
सत्य समभते है । न्याय के समर्थक उदयन की तरह न्याय को श्रीर ईश्वरवादी रामानुज 
को तरह ईण्वरबाद को ही सत्य मानते हैं । यह सोचना भारतीय सस्कृति की भावना के 
अनुकूल ही होगा कि विचार की अनेक और भिन्‍न-भिन्‍न घाराए, जो इस भूमि में बहती 
हैं, अपना जल एक ही सामान्य नदी में डालेगी, जिसका बहाव अन्यत्र कही न होकर 
ईश्वर के नगर की शोर ही होगा। 

प्रारम्भ से ही भारतीयों ने यह अनुभव किया था कि सत्य श्रनेकपक्षीय है शोर 
विविध मत सत्य के भिन्‍न-भिन्‍न पहलू को लेकर प्रकट हुए हैं, क्योकि विशुद्ध सत्य का 
अतिपादन कोई एक मत नही कर सकता । इसीलिए उन्हें भ्रन्य मतो के प्रति सहनशील 
होकर उन्हें भी स्वीकार करना पडा। उन्होने निर्मयता के साथ ऐसे विपम्न सिद्धान्तो को 
नी उस सीमा तक स्वीकृति प्रदान की, जहा तक उन सिद्धान्तो को तक का समर्थन प्राप्त 
हो सकता था। जहा तक सम्भव हो सका, उन्होने लेशमात्र भी प्राचीन परम्पराञ्रो के 
शीर्पको को नप्ट नही होने दिया और उन सवको उचित स्थान व महत्त्व प्रदान किया। 
छम प्रकार की उदारता के अनेको उदाहरण आगे हम अपने इस अध्ययन में पाएगे। 
नि मन्देह इस प्रक्रार की मत-सम्बन्धी उदारता में कई प्रकार के सकटो का समावेण रहता 


है। प्राय. इस उदारता के कारण भारतीय विचारकों को अनिश्चितता, भिथिलताजन्य 
स्वीकृति और सस्ते सारसग्रहवाद का शिकार होंना पडा है । 


०। 
भारतीय दशेन के विरुद्ध कुछ श्रारोप 


आरतीय दर्शन के विरुद्ध लगाए जानेवाले मुख्य आरोप ये है कि यह निराशावादी है, रूढि- 
वादी है, नीतिगास्त्र के प्रति उदासीन है भ्ीर प्रगतिशील नही है। 
भारतीय दर्शन एव सस्क्ृति के प्राय प्रत्येक समीक्षक ने इसे एक स्वर से मिराशा- 

चादपरक वताया है।' किन्तु हमे इस वात का भी ध्यान रखना चाहिए कि किस प्रकार 
एक ऐसा मानव-मस्तिष्क स्वतन्त्रता के साथ क्रिसी कल्पना मे प्रवृत्त हो सकता है और 
जीवन का पुनर्निर्माण कर सकता हे, जबकि वह क्लान्ति से भरा और निराश्षा के 
आव से आकरान्त हो | वस्तुत भारतीय विचारधारा के क्षेत्र और स्वातन्त्य की सगति 

» देखें, म्थोर, 'ओरिजिनल सम्क्ृत टेकसट्स', ४? और २ | 

०. सर्वद्शनसामरस्य 

3. चैले ने अपना पुस्तक ण्ड्मिनिस्ट्रेटिव प्राव्यम्तः (५० ६७) में लिखादे कि भारतीय द्श 
<आलस्‍स्य और शाश्वत विश्राम की कामना से? उत्पन्न हुआ दे । यदशन 


हि आम 
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झत्तिमरूप मं विराचावाल है। यटि निराधावान से तात्यय_ जो डुघ है भौर जिसकी झत्ता 
हमार सामने है-उसबे प्रति भसनोष से है ता भल ही इस बवस इन प्रथीं म तियया 
या ) बहा जाए। घौर इन चर्षों म ता झम्पूण दानचातत्र तिशावावा ) कहुला सकता 
है। इस जगत्‌ मं विद्यमान टरा हो दपवध्ारत्र एवं धम बी समस्या वा प्रणा दता है। 
घमपस्त्र दु सा से निवत्ति व ऊपर बल दे। हैं-- जिस प्रकार बा जीवन हम इस पस्वी पर 
व्यतीत बरत हैं उस बच तिबतन की राज करत हैं। शियु यधाष सत्ता झपन तैत्तद 
रुप म वाप नहीं है। भारतीय दयन में वही एक ही “एन 'सतू यथाथ सत्ता घोर परि 
पृणता दाना बा सकत करता है । धत्य भौर ताएका भौर ध्रधिक रही पर्षों म कहा जाए 
तो पयाथ सत्ता भर पृणता साथ साथ रहतो हैं। यंधाय सता भय से मायवान भी है 
भौर यही समस्त प्राणावा6 था भावार है ! प्रोफ्सर बोसनक्वट लिखन हैं. मैं धाणा 
बाल मे विश्यास वरता हू विलु मैं यह भी कहता है कि वह भाषावा” जिसी कोर्स भा 
नहीं है जा बराबर मराष्यवाट कै राथ चउन्‍र भ ते मे उसमदूर पहुच जाता है मु 
निश्चय है हि यही जीवन का सत्यमाव है। और यटि इए १।ई भनथकारी सममता है 
भ्रोर समभता है वि यह एक प्रतार स दुष्श्म या भ्रनचित सवीडू ति देगा है तो मरा उत्तर 
यह है कि वह समस्त सत्य जिसमे दूणता की थाड़ा सा भी पुट है क़ियात्मक रूप में 
झनथवारी है। ' मारतीय विचारत निराधावाटी इस प्रधों मे हैं कि व स्‍्स जगत का 
व्यवस्था को बुराई व मिच्यारूप म दसते हैं। किलू भाधावाली वे इस भर्यों मेँ कि वे 
पभ्रनुभव करत हैं कि व इस जगत्‌ से छटभारा पाकर सत्य क॒ राय मे जिसका द्ैतरा 
नाम सायुता भी है पहुच सकते हैं। 
यह कहा जाता है कि यदि भारतीय दरान मे रूडिवाट न रह तो यह कुछ तहां है 
और हूटि के स्वीकार करने पर वास्तविक दान की कोई सत्ता नही रहती । झग व पप्ठो 
में दिए गए भारतीय विचारघारा के समरत भ्रध्ययनक्रम में इस भारोप का उत्तर मिलें 
जाएगा। दचनयास्‍्त्र की भनेक पद्वतिया भान, उसका उदगमस्थान एवं मधापता की 
समस्या के समाधात को भय सब समस्याझों के समाधान से प्रूव वियेचना वे लिए अमर 
स्थान देती हैं। यह सत्य है कि वेद भगवा श्रुति का साधारणतया चान का एक प्रामाणिक 
उदगमस्थान मामा गया है | क्तु यदि वैवल वेद को उवितया को एक्माव सर्वोपर्रि 
अर्थात इसदियजाम पान की प्रामाणिक्ता और तक्सगत तिष्क्षों के प्रामाष्य से उत्तम 
स्वाकार क्या जाए तो दश्नयास्त्र भ्रवत्य रूढि माच वन जाएगा। बदिव “याह्यात 
आध्तवचन गर्थात वुद्धिमानों की उक्तिया हैं जिह स्वीकार करते का हम आादेण टिया 
गया है यति हम यह निश्चय हो कि उन बुद्धिमान आप्त पुरुषों को समस्य।प्रा के समाधान 
के लिए हमारी अपेक्षा अधिक उत्तम साघम उपल घीथे। साधारणत ये वदिक सचाइया 
ऋषियों बे अनुभवों का वणन करती है जिह यथाथ सत्ता की हेतुवाटपरक याध्या 
१ सांशनणए्थत इ रमैशनल श्राइतलियाज प्र ४ |उुतन्ा कॉंजिए शोसनहावर आराबाद- 
यरि यह केव न विचारदीन कथन मात डा नहीं है जिसमें सिक्ष रान्तों क और दब स्परक्त्यु मों है 
केवल विपेकशून्य और निरथक ही न) बा क दिचार का झयनत ग्दित प्रकार है और अनैक अकार के 
दु ऑ को भोगद हुए मनुष्य प्तमाज की ह ष्ट में एक प्रकार का कड़तापूण उत्पन मात्र है 7? 


विषय-प्रवेश है. 
करनेवाले दृष्टि से ओकल नही कर सकते । आम्यस्तर ज्ञान-सम्बन्धी ये अ्रनुभव प्रत्येक 
मनुष्य के लिए प्राप्प की कोटि मे हैं, यदि वह इसे प्राप्त करने की प्रवल इच्छा रखता हो।' 
वेदो के प्रति अपील करने का तात्पय किसी दर्शनशास्त्रातीत मानदण्ड को उद्धुत करने से 
नही है । एक साधारण व्यक्ति के लिए जो मत रूढि है, वही पवित्र हृदय वाले व्यक्ति के 
लिए अनुभव है। यह सत्य है कि जब हम अर्वाचीन भाष्यो पर आते है तो हमारे आगे एक 
प्रकार की दाशंनिक सनातनता का भाव आता है जबकि कल्पना का उपयोग मानी हुई 
रूढियो के वचाव के लिए किया जाता है। प्रारम्भिक दर्शनशास्त्र भी अपने को भाष्य-रूप 
कहते है, अर्थात्‌ प्राचीन सन्दर्भो की वे केवल टीकामात्र है, किन्तु उन्होंने कभी अतिसुक्ष्म 
शास्त्रीय रूप धारण करने की प्रवृत्ति नही दिखाई, क्योकि उपनिपदें जिनकी ओर वे 
प्रेरणा के लिए मुख फेरते है, भ्रनेकविपयी है।' आठवी शताब्दी के पश्चात्‌ दाशनिक 
मतभेद ने परम्परा का रूप धारण कर लिया और वह शास्त्रीय रूप मे परिणत हो गया। 
और इस प्रकार वह विचार-स्वातन्त्य, जो प्राची नकाल मे पाया जाता था, इनमे नही रह 
गया। इन सम्प्रदायो के सस्थापक धामिक सन्‍्तो की सूची मे भा गए और इस प्रकार 
उनके मतो पर किसी प्रकार की आशका उठाना धर्म-मर्यादा के भ्रतिक्रम जैसा ही अ्पवित्र 
कर्म समभा जाने लगा | मौलिक व्यवस्थाए सदा के लिए बना दी गई और शिक्षक का 
कार्य केवल अपने सम्प्रदाय की मान्यताओं को ऐसे परिवर्तनों के साथ, जो उसके मस्तिष्क 
मे समा सकते है श्रथवा समय की माग को पूरा करते है, दूसरो तक प्रसारित करना-भर 
रह गया । पहले से निश्चित निर्णयो की सिद्धि के लिए केवल नये प्रमाण हमारे सामने 
आते हैं, नई कठिनाइयो के समाधान के लिए नये-नये अ्रम्युपाय एव पुराने ही मतो के 
पुन स्थापन कुछ नये परिवर्तित क्षेत्र के साथ या भाषा के हेर-फेर से मिलते है। जीवन 
की गम्भीर समस्याओ पर वहुत कम मनन और कृत्रिम समस्याझ्रो पर अधिक वाद-विवाद 
मिलता है। परम्परा-रूपी उत्तम कोप अपनी ही बोभिल धन-सम्पत्ति द्वारा हमारे मार्ग 
में वाधक सिद्ध होता है और दर्शनशास्त्र की गति अवरुद्ध होकर कभी-कभी विलकुल ही 
निश्चेप्ट हो जाती है। समस्त भारतीय दर्णन के ऊपर अनुपयोगिता के आरोप मे त्रभी कुछ 
सार हो सकता है जवकि हम टीकाकारो के शाव्दिक विवेचन की ओर निगाह करते है, 
जिनके अन्दर जीवन की उस दैवी प्रेरणा एवं उस सौन्दये का लेशमात्र नही पाया जाता, 
जैसाकि प्राचीन पीढी के दाशंनिको में था। ये तो केवल पेशेवर ताकिक है, जिन्हे मनप्य- 
जाति के प्रति अपने उद्देश्य का ज्ञान-मात्र है और कुछ नही। तो भी ऊपर जम गई काल- 
जनित पपडी की सतह के नीचे आत्मा यौवनपूर्ण है और यदा-कदा फूटकर ऊपर हरी व 
कोमल कोपल के रूप मे निकलती है, ओर शकर या माधवाचार्य के समान व्यक्ति उदित 
होते है, जो अपने को बतलाते तो केवल भाष्यकार ही है, फिर भी ऐसे आध्यात्मिक तत्त्व 
का साक्षात्कार करते हे जो समस्त विश्व की गति का नियन्त्रण करता है। 
भारतीय दर्शनशास्त्र के विरुद्ध कभी-कभी यह कहा जाता है कि यह स्वरुप से 
१. देसिए, शाकरमाप्य वेदान्तसन्न, ३" ३ २४ 
२ विश्वतोमुस्ा । 
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नीत्हीन है। ' हि विवारघारा वी परिधि के प्रदर कोई भी नीतिपमस्त्र नही है? ' 
इस थारोप का प्रभाणित नही किया जा सकता । समस्त जीवन को ग्रात्मिव हड़ित से 
पूण करन के प्रयत्न वा यहां सत॒रमाय और साधारण वात है । भारतीय विचारघारा मे 
यथाथ सत्ता वी श्रणी स अग॒यी श्रणी म धम की भावना का ही अत्यत महत्त्व है। जहा 
तक वाघ्तविक नीति-सम्बधी विषय का सम्दध है बौद्धमत जतमत शोर हिल्दूधषम 
दुसरा स कम नहीं हैं। दवीय चान की प्राप्ति क॑ लिए झ्ाचार चुद्धि पहला पग है। 
कहा जाता है कि भारत म दयनयास्त्र समस्यित या प्रगतिणय है भौर केवल 
पुरानी सामग्री क उद्ापाह म ही मस्त देखा जाता है। ग्रपरिबतनगील पूव से तालय 
है कि भारत म कात की गति अवध्द्ध हा गई है और यह सता के लिए एकरस है। यरिं 
इसका थ्रथ यह है कि प्रत्येक काल मे समरयाए एक समान रही हैं तब इस प्रकार वी 
प्रगतिश्रीलता का भ्रमाव सभी दारानिक विकासा म एक समान है । ईवर, भुतित और 
अमरत्व के सम्ब'घ म वहा पुरानी समस्याएं और वही पुरान प्रसतोपजनक समाधान 
अरावर हर्ता मो तक दोहराए जाते रह हैं जबकि समस्याओं की झाईतिया वहा 
रही साटतत्त्व मे परिवतन हो गया है। वदिक सूजता के सोमरस पाव करतवाल ई'बर 
मे ग्रौरटाकर के परम ब्रह्म म वहुत अगतर हा गया । वे परिस्थितिया जिनेका प्रंसर 
दाशनिक चान के उपर हाता है हरएक पीठी मे नये सिरे से बदन ताती हैं भौर उनके 
प्रति 'प्रवह्ार करने के प्रथत्वा मं भी उसीके अनुसार पुतरावतन हो जाना झावश्यक है। 
यटि इस ग्राशप का तात्पय यह हो कि भारत मे प्राचीन धमयास्त्रो मे टिए गएसमाधानो 
एवं प्लटो के ग्रथो अयवा ईसार्टग्रथा में दिए गए समाधाना मे कुछ भधिक मौलिक भेद 
नही है ता इसका अ्रथ यहा है कि वही एक प्रमस्वर्प व्यापक झ्रात्मा पपने सदेश का 
व्याख्यान द रही है श्रौर समय समय पर झपनी क्ल्याणमयी वाणी मतुप्य मात को इन 
महापुरुषों के माष्यम से सुना रही है। पविय सदेश विविध प्रकार से सक्लित हांकर 
मुग-यग मे हम तक पहुंचते हैं जिनपर जाति एवं परम्परा का रग भर चढ़ पाता है। यदि 
इसका भ्रथ यह श्रमझा जाए कि भूतकान के प्रति भारतीय विचारको के मन मे एक' 
विधेष प्रतिष्ठा का भाव विद्यमान है जिसके कारण ही पुरानी बोतल में नई सदिरा की 
लांकोवित क॑ अनुसार दस दर के विचारक पुराने विचारों म नये विचारा का केवल पुट 
दते रहे हैं तो हम पहले ही कह चुके हैं कि भारतीय मस्तिप्क का यह एक विधिष्ट स्वकूप 
है। इस देश मे प्रगति का अथ है पुरातनक ल के सब झ छे भत्तों को साथ लेकर उनमे 
कुछ भौर नई सामग्री जाड देना अर्थात पुवपुरुषा के विश्वास को उत्तराधिकार क रूप 
में पाकर वतमान समय की भावना क॑ झनुकूल उसमे परिवतन कर लगता । यदि भारतीय 
दत्वत का इन अर्थों मे नि सार एव निरयक कहा जाए कि वह विचान की उनति की 
अपने अन्टर धारण नहा करता ता व्स प्रकार की नि सारता नई पीटी के लोगों की दप्टि 
मे समो पुराने विषयो मे पाई जाती है । उत्त समीक्षा ने जिस प्रकार की धारणा बना 
रखा है वह्मनिक विकास उस प्रकार का कोई विशेष परिवतन झभी तक दावतिक चाप 
३ क्यू दर ट्विट जनच अगज़र १६२१, पृष्ठ २४। 
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के तत्त्व मे नही ला सका है। अपने वैज्ञानिक स्वरूप मे जो सिद्धान्त अधिक क्रान्तिकारी 
प्रतीत होते हैं-जैसेकि जीवशास्व्-सम्बन्धी विकासवाद का सिद्धाग्त एव भौतिक जगत्‌ में 
सापेक्षतावाद का सिद्धान्त-उन्होने सर्वंसम्मत दाह निक सिद्धान्तों का प्रत्याख्यान करने के 
स्थान पर नवीन क्षेत्र मे उनका समर्थन ही किया है। 
प्रगतिशीलता के ग्रभ व श्रथवा स्थिरता का आरोप तब आता है जब हम पहले 
महान भाष्यकारो के बाद के समय पर पहुचते है । भूतकाल के प्रभाव के अधिक बोमिल 
होने से आगे के उपक्रम मे बाधा उपस्थित हो गई और मध्यकाल के सम्प्रदायवादियों के 
समान पडिताऊ ढग का वौद्धिक ऊहापोह, और प्रामाण्य एवं परम्परा के लिए वही 
सम्मान, और उसी प्रकार के आध्यात्मिक पक्षपात की अनधिकार चेप्टा इत्यादि की 
सृष्टि हो गई । भारतीय दाशनिक यदि अधिक स्वतन्त्रता के साथ कार्य कर सकता तो 
परिणाम कही अ्रधिक उत्तम हो सकता था। दर्शनशास्त्र के सजीव विकास के तारतम्य के 
लिए सूजनात्मक शवित की धारा को निरन्तर प्रवाहित होते देने के लिए ससार के सजीव 
आन्दोलनो के साथ सम्पर्क आवश्यक है, जिससे विचार-स्वातत्य को प्रोत्साहन प्राप्त हो 
सके | सभव है कि भारतीय दर्शन, जिसने अपनी क्षमत्ता एव शवित अपनी राजनीतिक 
स्वतन्त्रता के साथ-साथ खो दी थी, इस नये युग मे, जो हमारे सामने श्रा रहा है, एक 
नई प्रेरणा और नई स्फूर्ति प्राप्त कर सके । यदि भारतीय विचारक, प्राचीनता के प्रति 
जो उनका स्वाभाविक मोह है उसके साथ-साथ, सत्य की पिपासा को भी धारण कर 


सकें तो भारतीय दर्शन का भविष्य उसके उज्ज्वल भूतकाल के समान ही अब भी उज्ज्वल 
हो सकता है। 


है 
भारतोंय दहन के श्रध्ययन का महत्त्व 


केवल पुरातत्तव-सम्बन्धी अनुमधान के एक अ्रद्य के रूप मे ही भारतीय विचारधारा के 
अध्ययन का ओचित्य पूरा नही हो सकता । विशेष-विशेष विचारकों की कल्पनाए भ्रथवा 
भूतकाल के विचार अपना विशेप महत्त्व रखते हैं। ऐसा विपय, जिसने किसी समय 
पुरुषो एवं स्त्रियो की रुचि प्राप्त की है, हमेशा के लिए और पूर्णतया श्रपने श्रोज को 
नही खो सकता | वैदिक आारयों के विचार शास्त्र में हम बडें-वडे शक्तियाली मस्तिप्को 
को उन उच्चतम समस्यात्रो के साथ, जो मनुष्य को विचार करने की प्रेरणा प्रदान करती 
हैं, जूमते हुए पाते हैं। हेगल के शब्दों मे, “दशेनशास्त्र का इतिहास अपने सहो अथों मे 
भूतकाल-सात्रका ही प्रतिपादन नही करता किन्तु नित्य, भाग्यत भर वारतविक वर्तमान 
काय के साथ भी सम्बन्ध रखता है और अपने परिणामरूप में मानव-वृद्धि के न॑तिक 
ह्वास का एक ग्रतायवधर न होकर उस देवालय के समान है सिसमे समस्त मानव-वद्धि 
के अन्तनिद्धित तक की, मिन्‍स-भिन्‍न स्थितियों के प्रतिनिधिस्यरूप देवताओं के समान 
श्राकृतिया सुरक्षित रखी हुई हैं।”' भारतीय विच्यर वा एतिहास वह नहीं है जैगारि 
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हज आरतीय दशत 


तोलिहीन है। हिंदू विघारधारा वा परिधि व धादर बोई मो नी विधारा नहीं है! * 
इस भाराप का प्रमाणित सही किया जा राव ता | समस्त जीवन को चात्मिव झवित से 
पूण यरन कै प्रयर्त तो यहां सवमाय भौर साधारण बात है। भारताय विचारधारा म 
यधाय गत्ता बी श्रणा से ग्रयंनी श्रणी में धम बी भावता का ही पत्य ते महुस्व है। जहा 
तक वाहतदिव' नीतिश्यमस्याधी जिपय का सस्बघ है. बोौदमत जनमत घौर द्विुप्म 
दूसरा से कम नहीं हैं। टवीय भान बी ध्राध्ति व लिए भावार पुद्धि पहला पग है। 
बहा जाता है कि मारत में दानथास्‍्त्र रामह्यित या प्रगतिचय है पौर बवल 
पुराना सामग्र। व उहायाह मे ही मग्न दा जाता है। 'प्रपरियततमपाल पूव से तालम 
है कि भारत म वाल की गति भवद्ध हो गई है भौर यह सा के लिए एक्रस है। यहटि 
इसका धथ यह है वि प्रत्यवय काल में समरयाए एवं रामान रही हैं तब इस प्रकार का 
प्रगतिणीजता का प्रभाव सभी दादनिव विवासा मे एवं समान है। ई-वर, मुजित धौर 
अ्रमरत्व व॑ सम्बाघ म वही पुरानी समस्याएं भौर बही पुरान भ्रसतापजनब' समाधान 
बरावर “तारिटयो तत्र दोहराए जाते रह हैं जबकि समस्याप्रा की भाइतिया वो 
रही सारतत्त्व मं परिवतन हा गया है। वदिक सूवता ये सोम रस पान करनेवाले ई"वर 
में भोर शांत र ज॑ परम ब्रह्म मं वहत भ्रातर हो गया। व॑ परिस्यथितिया जितवा भंसर 
दाहानिक ज्ञान के ऊपर होता है हरएक पीठी मे नये सिरे से ब”व जाती हैं भौर उतके 
प्रति व्यवहार वरने के प्रयत्वा म भी उसीके भनुसार पुमरावतन हो जाना भ्रावश्यव रा 
यदि इस प्राक्षए का तात्पय यह हो जि भारत म प्राचौत घमयारत्र। मे टिए गए समाधान 
एव प्लेटो के ग्रथो भ्रथवा ईसाईग्रथा मे दिए गए समाघाना म शुद्ध भ्रधिर॒ मौलिक भेद 
नहीं है तो इसका ग्रथ यह है कि वही एक प्रमस्वरूप व्यापक झात्मा झपने सटे का 
“याम्यान द रही है भ्ौर समय समय पर अपनी वल्याणमयी वाणी मनुष्य मात्र को इन 
महाएुपो क माध्यम से सुना रही है। पवित्र सदेध विविध प्रवार से सक्लित हांवर 
थुगनयग में हम तक पहुचते हैं जिनपर जाति एवं परम्परा का रग भर चढ जाता है। यदि 
इसका अ्रथ यह समभा जाए कि भूतकात क प्रति भारतीय विचारको न मन में एक 
विद प्रतिष्ठा का भाव विद्यमाव है जिसके कारण ही पुरानी बोतल मे नई मटिंरा की 
लाकोतित के अ्पुसार इस देन के विचारक थुराने विचारों म नये विचारो का वैवल पुट 
दंत रह हैं तो हम पहले ही कह चुके हैं कि भारतीय मस्तिष्क का यह एक विशिष्ट स्वरूप 
है। इस दा मे प्रगति का अ्थ है पुरात"क न के सब झछे झगो को साथ लेकर उनमे 
कुछ झौर नई सामग्री जोड देना भ्र्थात पूवपुम्षों के विश्वास को उत्तराधिकार के रुप 
में पाकर वतमान समय की भावना के झनुकूल उसमे परिवतन कर लेना ! यदि भारतीय 
दान को इन अर्थों में ति सार एव निरथक कहा जाए कि वह विचान की उन्‍लनति की 
अपने अ/र धारण नहा करता ता रस प्रकार की नि सारता नई पीढ। के वोगा की दघ्टि 
में सभा पुराते विषयो में पाई जाती है । उवत समीक्षा ने जिस प्रकार की घारणा बना 
रखी है बतानिक विकास उस प्रज्ार का कोई विश्लेप परिवतन प्रभी तक दाशविक शान 


१ फक्यूइर दिलद जनत अइज़र (६२३) एृष्ठ रेड | 


विपय-प्रवेश ४8 
कारी घटनाओ के रूप मे श्नौर मानवीय प्रतिभा के स्मारक के रूप से विद्यमान रहेंगे।' 
भारतीय विद्यार्थी के लिए केवल भारतीय दर्शनशास्त्र का अध्ययन ही अपने- 
आपमे भारत के शानदार भूतकाल का सही-सही चित्र उपस्थित कर सकता है। आज 
भी एक भौसत दर्ज का हिन्दू अपने पुराने दशेनशास्त्रो, बौद्धदर्शनो, अद्वतदशेन एवं 
हतवाद सवको एक समान योग्य और युक्तियुक्‍त मानता है । इन शास्त्रों के रचयिताश्रो 
की भगवान की तरह पूजा होती है । भारतीय दर्शन का श्रध्ययच हमारे सामने स्थिति 
को स्पष्ट कर सकता है और श्रधिक सन्तुलित रूप मे हमारे दुष्टिकोण को एवं मन को 
इस निरकुणभाव से, कि प्राचीन जो कुछ है अपने-आपके पूर्ण है, दूर करके स्वतन्त्र विचार 
करने के योग्य वना सकता है। प्रामाण्य की दासता से मन की इस प्रकार की मुक्ति एक 
आदर्श है, जिसके लिए प्रयत्न होना चाहिए। क्योकि जब दासता के बन्धन से बुद्धि 
स्वतन्त्र हो जाएगी तव मौलिक विचार श्रौर रचनात्मक प्रयत्न भी सम्भव हो सकेंगे । 
आज के भारतीय के लिए अपने देश के प्राचीन इतिहास का व्योरेवार ज्ञान होना एक 
विषादात्मक सन्‍्तोप भी हो सकता है। वृद्ध पुरुष श्रपनी युवावस्था के किस्सो से सतोष 


भराप्त करते है, और इसी प्रकार दूषित वर्तमान को भूलने का भी एक ही मार्ग है कि हम 
सुन्दर भूतकाल का अध्ययन करें। 


प्र 
भारतीय विचारधारा के विभिन्‍न काल 


जब हम केवल हिन्दुओ के दशन-सम्बन्धी विपय का प्रतिपादन कर रहे हैं, जोकि उन 
अन्यान्य जातियो की दर्शन-पद्धतियों से भिन्‍न है जिनका भारत में अ्रपना स्थान है, 
तब इस विपय को 'भारतीय दर्शन! का शीर्षक क्यो दिया जाए, इसकी युक्तियुक्तता 
दर्शाना हमारे लिए श्रावर्यक हो जाता है । इसका सबसे अधिक स्पष्ट और सुगम कारण 


१. पश्चिम के अनेक विद्वान भारतीय दर्शन के महत्त्व को स्वीकार करते दे । दूसरो ओर जब हम 
ध्यान देकर पूर्वदेशों के कवितामय एव दार्शनिक आन्दोलनों का अध्ययन करते दें. ओर उन सबसे भी 
ऊपर भारतीय विचारधाराओं का श्रध्ययन करते है, जिनका अब यूरोप में प्रसार बढ रहा दे, हमें उनके 
अन्दर सत्य एव इतने गम्भीर सत्य दिखाई देते है कि जिनकी प्रतिद्वन्द्धिता में यूरोप के बडे-बंडे मेधावी 
विद्वानों के विचार तुच्छ रद गए दे ओर हमें हठात्‌ पूर्व के सामने घुटने टेक देने पडते हे | हम मनुष्य- 
जाति की आदिम शेशवावस्था के इस आश्रय-स्थान में सबसे उच्च ओेणी के दार्शनिक ज्ञान का लाभ 
प्राप्त करते दे | (विक्टर कज्ञिन) “यदि मुझे अपने अन्दर यह जिश्ासा उत्पन्न हो कि हमें जो, यूरोप 
में केबल ग्रीक, रोमन और सैमेटिक यहूदी जाति के विचारों पर ही पले है, किस साहित्य से सही- 
सद्दी प्रेरणा मिल सकती दै-जिसकी कि अत्यन्त आवश्यकता है और जिससे हमारा आभ्यन्तर जीवन 
अधिक पूर्ण ता को प्राप्त कर सके, अधिक व्यापक एव नित्य वन सके, एक ऐसा नीवन जो केवल इसी 
वर्तेमान जीवन के लिए नहीं अपितु भविष्य के लिए भी उदात्त हो-तो मैं फिर से भारत की ओर ही सकेत 
करू गा ।?? (मेक्समूलर) | “उन राष्ट्रों में जिनके पास अपना दर्शन एवं अपनी अध्यात्मविया दे और 
इन विषयों के प्रति जन्मजात रुचि व आआकाक्षा दे, जैसी कि आज के जमेनी की विशेषता द्वे और पुराने 
ज़माने में यूनान की विशेषता थी, काल की दृष्टि से भारत का स्थान सर्वप्रथम द्वे ।?? (वही) 


खीर कल 


डद भारतीय दशक 


अहले ही साधात्तार म प्रतोद होठा है--अर्थात्‌ केवल पारमायिक विधारों की 
अनुक्रम जिसमे एवं के बाल दूयरा विचार भाता चला गया है! 
दरणनथास्त्र को सतवहयाव का साधन बनाना बहुत भासाव है वकर्योति उन 
नोगा कः लिए जा एड्िय विषयों मे ही विप्त रहते हैं भोर एव परस्यवस्यित रूप में 
विचार करते हैं दायनिक समस्याएं भवास्तविक प्रतीत होती हैं भौर उ हें इस विपय में 
निस्सारता की याप भाती है। विराधी समालाचक दाधनिक वोट विवाट को व्यप समय 
नष्ट करनेवाती तारिक काट-छा एव ऐसा वौद्धिक इृद्धजाल सममता है जो पहले 
मुर्गी या पहल भ्रद्य ' इस प्रकार वी पहलियोी से दी भरा है। मारतोय दटान में विवाट 
विपयक समस्याएं प्रनाटिकास सी उलमत मे डालतों भाई हैं भौर कमी भी उतवा 
समाधान सबक लिए सताधजनक रूप म नहीं हो सता | ऐसा भ्रतीत होता है क्रिद्मात्मा 
एवं परमात्मा को जानने की उत्कट दा मनुष्य-जाति की पतिवाय धाव“यवताभाता 
विपय रही है। प्रत्यक बद्धिमान व्यक्षित जय इस विपय पर विचार करता है. कि वहू 
पविता कहीं वीच म॑ ठहरने के जाम भौर मत्यु वे वीच जीवन रूपी वाट मे बहता है-जिस 
निरतर बहतो हुई धारा की बाढ मं वह कभी ऊपर वी ग्रोर भौर कभी नीचे को प्रोर 
उच्चात टिया चाता है_ तव वह यह प्र*त करने के लिए विव' हो जाता है कि माय की 
कु चोदा छोटी ध्यान वटानेबाली घटनाप्रो को छोडब र, झततोगत्वा इस सब गधि वा 
प्रयोगन अयवा भन्तिम सध्य जया है। दद्नयास्त्र भारत की जातीय स्वमावगत बिल 
कणता सहीं वॉक मानप्रीय हिला का विषय है। 
यदि हम पेजवर दान को एक धार रख दें जो भरवश्य एक विस्यक् वस्दु हो 
सकता हैं ता भारत मे हम विचार पास्वनसम्वधी एवं सर्वोत्तम विवासत दप्टिगोचर 
हाता है। भारतीय विचारको क॑ परिथ्म के परिणाम मानव धान की उन्‍तति के लिए 
इतने महत्त्व के हैं कि उनम प्रकट भूठो के रहत हुए भी हम उतके ग्रन्थों को भ्रध्ययव के 
याग्य सममझत हैं। यदि मिथ्या तक जिसमे भूतकाल में दा निक पद्धतिया रा विनाए 
किया देशनशास्त्र की एक्टम ध्याग दने का कारण हा सकता है. तब केवल भारतीय 
दचन का है क्यो समस्त प्रकार के दणनगास्त्र को ही त्याग देना चादिए । ब्रत्तोगत्वा 
अविचत सत्य का झवचिष्टाद--जिस मानवीय डिचारघारजी महत्त्वपूण देने कं हप मे 
स्वीकार किया जाना चाहिए यहा तक कि परिचित के प्वदों भौर झरस्त सरीसे प्रसिद 
विचारफा को भी इसका झठा मिला--कोई बहुत वडी वस्तु नही है । प्डटा की अत्यधिक 
चोचांती कविताओ ग्रथदा डकाट के विर्जीव रूलिवाट का हमसे के पुल्क अनुमूृतिवाट 
एवं हगल के भ्रामक हेत्वाभासों का उपहास करना सरव है जितु तो भी इसमे साह 
नही कि इस सवक होते हुए भी हम उसके अज्ययन से लाभ ही होता है। यहा तेक' कि 
सद्यपि भारतीय विचारवा द्वारा श्राविप्टृत चोड से ही महत्वपूण तथ्यों मे मानवीय 
विचारयास्त्र के रतिहास वी रचना की है दा भी वाटरायण झथवा हर र प्रभात हारा 
प्रकट हिए यए सइरपणात्मक और क्मउथ विचार मानवीय विचारयास्‍्त्र सम युगा वर 
है अततोगवा यल प्रश्त इल्ता मासूती अथवा दाप्टीील नदी है जैसाकि अत होता है । देखें, 


सैम्युएल बटलर लक भर कनिय । 
भान३े 
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जाता है कि पदिचम में भारत-विपयक ज्ञान इसी समय हेकाटियस श्र हेरोडोट्स 
द्वारा पहुचाया गया। 

भारतीय दर्शनशास्त्र के मुख्य विभाग निम्नलिखित हैं : 

(१) वैदिक काल [ (५००६ ०पूर्वसे ६०० ई ० पूर्व तक | वह समय हैं जबकि भारत 
मे आये लोगो ने अपने आवासस्थानो का निर्माण किया और उसके साथ-साथ इस देक्ष 
मे ग्रार्यसस्कृति व सम्यता का धीरे-धीरे विस्तार और प्रसार हुआ। यह वह समय है 
जिसमे वनो मे विश्वविद्यालयों का भ्रभ्युदय हुआ । और इन विश्वविद्यालयों से भारत के 
उच्च आवशुेवाद का प्रादुर्भाव हुआ । इस काल मे हम विचार के बदलते हुए स्तर को 
स्पष्ट भेद के कारण देख सकते है, जो मन्त्रो अथवा सुक्‍्तो एव ब्राह्मणो और उपनिपदो के 
रूप मे प्रकट हुआ | इस युग के विचार यथार्थ रूप मे दाशनिक नही है। यह भ्रन्धकार मे 
टटोलने का काल है, जहा मिथ्या विश्वास और विचार में अब भी परस्पर भेद और दन्द्र 
विद्यमान था। फिर भी, विपय को एक व्यवस्था मे रखने श्रोर उसे सिलसिला देने के विचार 
से यह हमारे लिए आवश्यक हो जाता है कि हम ऋग्वेद के सूक्‍्तो के दृष्टिकोण की व्याख्या 
करते हुए उपनिपदो के मत का भी प्रतिपादन करे । 

(२) महाकाव्यकाल [६०० ई० पू० से २०० ई० पदचात्‌ृ] का विस्तार 
उपनिषदो और दशनशास्त्रो के विकासकाल तक है। रामायण और महाभारत के 
महाकाव्य मानव मे निहित एक नवीन वी रत्व एव देवत्व के सन्देश को फैलाने का माध्यम 
सिद्ध हुए। इस काल में उपनिषदो के विचारो का प्रजातन्त्रीकरण होकर बौद्धधर्म एव 
भगवद्गीता में उनका संक्रमित होना पाया जाता है। वौद्धधर्म, जैनमत, शैवमत एवं 
वैष्णवमत की पद्धतिया सब इसी काल की है। अमूर्ते विचारो का विकास भी जो भारतीय 

दर्शन के भिन्‍न-भिन्‍न सम्प्रदायो मे परिणत हुआझ्ना, इसी काल की देन है। बहुतसे दर्शनों 
का प्रारम्भकाल वौद्धधर्म के अम्युदयकाल के साथ-साथ है और वे अनेक शताब्दियों 
तक साथ-साथ विकसित होते रहे, फिर भी उन सम्प्रदायो के ऋ्रमवद्ध ग्रथो का निर्माण- 
काल बाद का है। 

(३) सूत्रकाल [२०० ईसस्‍्वी ]उसके बाद झाता है। सामग्री का पुज वढकर इतना 
अधिक स्थूल हो गया कि दर्शनो के ज्ञान को सूक्ष्म रूप मे उपस्थित करने की ग्रावश्यकत्ता 
अनुभव होने लगी । इस न्यूनीकरण एवं समवायिकरण ने सूत्रो का रूप धारण किया। ये 
सूत्र बिना उनकी टीकाशो की सहायता के समझ में घही आ सकते, यहा तक कि टीकाओं 
का महत्त्व स्वय सूत्रों से भी अधिक बढ गया। यहा हमे दाशंनिक क्षेत्र मे समीक्षात्मक 
प्रवृत्ति विकसित होती दिखाई देती है। इसमे सन्देह नही कि इससे पूर्ववर्ती कालो मे हमे 
दाशेनिक वाद-विवाद मिलते है, जहा मन ने जो कुछ उसे वत्ताया गया उसे निष्क्रियभाव 
से स्वीकार नही किया वल्कि स्वय भी विपय पर आक्षेप उठाकर और उनका उत्तर 
देते हुए उनका विवेचन किया । अपने आत्मिक ज्ञान द्वारा विचारको ने कुछ ऐसे सामान्य 
सिद्धान्त स्थिर किए जो उनकी दृष्टि में विश्व के समस्त रूपो की व्याख्या करते हुए 
प्रतीत हुए। दाशनिक सइलेपण चाहे कितने ही पूर्ण और तीक्ष्ण क्यो न हो, पूर्व- 
विवेचनारहित होने के कारण, काण्ट की परिभाषा मे. बराबर दोफपणं रहे है। दार्ण 


रण 


श्० आरतौप दस्त 


इस परिभाषा का सामा-य प्रयोग में झाना है। भाज भी भारत मुख्याग मे हिंदू है। होर 
मह्य हमारा प्रतिपाध विषय भी भारतीय विचार के १००० ईसवी अपवा हुच्च उपपल 
तक के वाल का इतिहास है । इस समय के पदचात ही हिं दूजाति का भाग्य झयात्य 
भटहिद्व जातिया व साथ भ्रधिव्राषिव जुड़ता गया ! 2) 

भारतीय विचार के: निरतर विकयस को विभिन्न लोगो ने विभिन्न समयों मे 
अपनी भपती भेंट भपित की है. क्र भी उ्ें सबपर भारतीय भाजा के बल वी घार 
स्पष्ट दिखाई देती है। इस विकास की ठीव-ठीक प्रमबद्धता # विपय में यद्यवि हंस 
निल्चित रूप से कुछ नही कह सकते, फिर भी हम भारतीय विचार को एविदाप्तिक दृर्टि 
से देखे का अयत्न करेंगे । विशवप सम्परदायों के सिद्धात अपनी ग्रपनी परिस्थितियोंकी 
अपेशा रखते हैं भौर इसलिए उनका निरीराण उनके साथ ही करना उ्ित होगा मयवी 
हमारे लिए उनक॑ भन्दर किसी प्रकार का जीवित भारय खोजना कठित हाथा प्रौर वह 
एक प्रकार वी मतप्राय परम्परा“सात्र ही धिद्ध हागी । दानयास्त्र की प्रत्यक वद्धति मत 
समय के मह्ृत्त्वपूण प्रश्न वा एक नि३चयात्मक उत्तर है भोर इसलिए जब उसपर उ्ती 
द्टिकोण से विचार क्या जाएगा तमभा प्रतीत होगा कि उसम सत्य की हुघ मात 
भ्रव"य है। दानिक तत्त्व निश्वयात्मक भ्यवा अ्रमात्मक स्थापनाओा के पुजमात्र महीं 
हैं भ्रपितु एक विचारधारा की अभिव्यक्ित एवं विकास वे रूप म हैं जिसके साथ प्रौर 
जिसके बीच हमे झव“य तादात्म्य प्राप्त करना चाहिए यदि हम जानता चाहते हैं कि 
उक्त पदवियो ने प्रमुक रुप किस प्रकार और क्यो घारण किया। दशनपास्त्र का इतिहास 
के साथ एवं वीद्धिक जीवन का सामाजिक झवस्थाओ के साय जो पारस्परिक सम्ब ह है 
उसका चान हम भवश्य होना चाहिए।' ऐतिहासिक विधात के झहुसार सस्भ्यया के 
परस्पर विराय में किसी एक का पक्ष लेना अनुचित है, बल्कि नितान्त निष्पण भाष से 
विकास का झनुसरण करना चाहिए। 

ऐेविहासिक दब्टि से उक्त विधि की परम भावश्यकता का महत्व सममते हुए मा 
हमें ढु ख से कहना पड़ता है कि प्राचीन लेखो मे बाल और पिथियों का सवथा प्रभाव 
रहने के कारण हम उक्त पद्धतियों के निर्माण का ठीक ठीक काल निणय करने मे अपन 
को असमथ पाते हैं। प्राचीन भारतीयों का स्वभाव इतना झनतिहासिक झयवा सभवत 
इतना दाह्परनिकतानातीत था कि हम दाधपनिकों की अ्रपेधा दशव-पद्धतियों के विषय मे 
अधिक जापते हैँ। बुद्ध के जम के समय से भारतीय कालक्म विचान अधिक झ्च्छी 
स्थिति में झा गया। वौद्धमत के अम्युव्य के काल मे ही फारस की चकित का विस्तार 
एक्मिनिडी राजवण के रासन के ग्रतगत बडते-वटते सिघु नदी तक पहुच गया था । कहा 

₹ बाल्टर पी र की माति जैसे अद्मुत रूप स मुद्टा इभा एक चीढ़ का वदढ॒ ब्ोकि कली 

हुगलिरा महान में मात्र मकृति की लीला ही होगा इसमें दखने को मिले और इस अपने विचार में 
सकी जगइ आल्स पद॒त का प्रचणत जचधारा के सवक्मय बल का ध्यान करें और उसे आवर्यकृत्य 
की उपज समर लें जिसने उसे यह आकृति दे दा है ठोक उसा अकार बटेनढे भदुमुत विश्वास भी 


जग उनका सम्बन्ध अपने चारों भोर का अवस्था से हो अपने स्वाभाविक भौचिय में भा बाते ईैं और 
अवार्थे में दे एक प्रकार से ४नके माय दी दें ) (“न्लटा ऐंड स्लेटोनिज्म ग३ १ )॥ 


विपय-प्रवेश वे 


फिरसे स्थिर करते है और उप्के द्वारा की गई यह पुत'स्थापना आध्यात्मिक खोज के 
समान ही महत्त्वपूर्ण है । 
भारतीय दर्शन के कुछ इतिहास भारतीय विचारको द्वारा लिखे गए मिलते है। लग- 
भग सभी अर्वाचीन टीकाकार अपने-अपने दृष्टिकोण से दूसरो के सिद्धांतो पर वाद-विवाद 
करते हैं । इस मार्ग से प्रत्येक टीकाकार हमे श्रन्य मतो का पत्ता दे जाता है। कभी-कभी तो 
अन्य कितनी ही दार्शनिक पद्धतियों पर निरन्तर रूप से और जान-बूककर विवाद किया 
गया है। इस प्रकार के कुछ मुख्य ऐतिहासिक विवरण यहा दिए जाते है। हरिभद्र द्वारा 
रचित' एक ग्रन्थ है जिसका नाम 'पड़्दशनतसमुच्चय' है, जिसमे छहो वैदिक दर्शनों का 
सार-स्ग्रह किया गया है। वताया जाता है कि सामन्तभद्र वामक एक दिगम्बर जैन ने, 
जो छठी शताब्दी मे हुआ, आत्ममीमासा' नामक ग्रन्थ लिखा है, जिसमे नाना प्रकार 
के दाशनिक सम्प्रदायो की समालोचना की है।' एक माध्यमिक बौद्ध जिसका नाम 
भावविवेक है, 'तकंज्वाला' नामक ग्रन्थ का निर्माता है, जिसमे उसने मीमासा, साख्य, 
वेशेषिक और वेदान्त सम्प्रदायो की आलोचना की है। विद्यानस्द नामक एक दियस्वर 
जैन ने अपने 'अप्टसहस्री' नामक ग्रस्थ मे, और मेरुतुग नामक एक अन्य दिगम्वर जैन ने 
भी अपने 'पड्दशेनविचार' (१३०० ईस्वी) नामक ग्रन्थ मे, कहा जाता है कि, हिन्दू- 
दर्शनशास्त्रो की समालोचना की है। प्रसिद्ध वेदात््ती माधवाचार्य के सर्व॑दर्शनस ग्रह 
नामक ग्रन्थ मे भारतीय दर्शन का सर्वाधिक प्रचलित विवरण दिया गया है। माघवाचार्य 
ने १४वी शताव्दी मे दक्षिणभारत में जन्म लिया था। शकरस्वामी के 'सर्वेसिद्धान्त- 


सारसग्रह और मधथुसूदन सरस्वती के 'प्रस्वानभिद में भी विभिन्‍न दार्शनिक सिद्धान्तो 
का उपयोगी वर्णन पाया जाता है । 


१ श्री वार्थ कहते है * “हरिभठ, जिसकी म्त्यु जनश्रुति के अनुप्तार ५२६ ई० पू० में हुई 
किन्तु एक अधिक विश्वस्त प्रमाण के आधार पर जो शवीं शताब्दा में भी जीवित था ओर जिसके समान- 
नामा अन्य भी कई न्यकित थे, एक बाह्यय था जिसने जेनमत स्त्रीकार कर लिया था। वह १४०० 
प्रबन्धों का रचयिता था और मालूम होता है कि सबसे प्रथम उसने ही श्वेताम्बर जैन-सम्पदाय के 
शास्त्रीय साहित्य में सस्क्ृत भाषा का प्रवेश कराया । ब्राह्मण लोग पडदशनों से दो मीमामाओं, साख्य 
और योग, न्याय और वैशेषिक को झइण करते है | जबकि दूसरी ओर इसी शीर्षक के नीचे बहुत सत्षेप 
में म७श्लोकों के अन्दर, किन्तु शिलकुल निष्यक्ष दृष्टि से दरिभष्ट ने वोद्धर्म, जेनवर्म एवं न्याय, 
साख्य, वैशेषिंफ और मीमासाशास्त्र के अनुयायियों के सिद्धान्तों की व्याख्या की दे | इस प्रकार उज्ने 
ध्यपना एक पृथक्‌ सम्प्रदाय चुना है, जिसके साथ जेनियों का मत श्रथिक मेल खाता है. और इस सन्प्र- 
दाय को उसने अपने दोनों धोर विरोधी बोद्ममत एव जैमिनी के कर्मकाण्टपरक सम्प्रदाय के बीच स्थापित 
किया | अन्त में जाकर वह इन दोनों को भी लोकायत एव भौतिकवादी चार्वाक की ही अणी में रखता 
है, केवल अपने निजी विचार से या साम्प्रदायिक भाव से हो नही किन्तु उक्ल समय के ब्राह्मण लोग 
भी उक्त दोनों सम्प्रदायों के विषय में ऐसा ही मत रखते थे ।?? (इंडियन एटिकरी, एष्ठ ६६, १८६५) 

7 विद्याभूषण, 'मेडीवल सिस्टम्स आफ इ्डियन लॉजिक?, पृष्ठ २३ । 

३ उक्तत पुस्तक के साथ शकरस्वामी का नाम जोडना गलत प्रतीत होता है | देखें, कंव . 
“इडियन लॉजिक?, पृष्ठ २४२, पा० टि० ३। 


भर भारतीय दावे 


लिब समस्यापों के समाधान की 'तक्ति मनुष्य व प्रदर स्विनी है, इस दिपय वी पहले से 
विवचना हिए बिता मानव से जगतू को ट्सा धोौर परिणामा पर पहुच यया | प्ररस्मिय 
प्रयन जगत को समभस भौर उसकी व्याख्या मरने के विषय मे ययाय मैं दाश 
निक प्रदान नहीं थ॑ क्याडि मानव मस्तिष्क बी योग्यता मे विधय में गिसीने इस 
प्रकार की भादवां नहीं की कि उसके लिए जिन साधना का प्रशोग शिया गया 
उनमे काय क्षमता या या सही या जिस माव”प्छ मा अयाग डिया गया वह भी ठीक 
पाया महा इत्यालि। जसा कि कैयड न लिसा है कि मन 'उत समय पटाथ को ध्यान से 
दखन मे ध्रत्यात व्यप्र था।' द्सलिए जय हम सूत्रगाल मे भाते हैं तो उस समय में 
अवप रचनात्मण बल्पना भोर धार्मिक स्यावज्य ही नही जिचार एवं बिलन वो भी 
भ्रप्रितत स्ववच्चनतरूप मे पात हैं। दयनपास्‍्त्रा दे सम्याध में भा हम निरचमप्रूवक 
मही यह सप्रत कि ध्वम से कौन प्राचीन हैं भौर कौत भर्वाचीत । इस विपय म॑ वराबर 
विरोधी उद्ध रण मिलते हैं । योगदपन सास्य की सत्ता स्वीकार करता है. वरीषित 'याय 
भौर सास्य दोना की सता की स्वीकार करता है “याय मं वच्यःत भौर सास्य का विवरण 
पाया जाता है मीर्मासा प्रत्यक्ष और परोल रूप म भय सव दानो के पूव प्श्वित्वका 
दवा द? है झौर इसा प्रकार वात मे भी भय शराब दद्ननो का हवाला भाता है। 
प्राफ़्सर गाव का मत है वि साख्य सबसे पुराना सम्प्रटाय है। उसके पश्चात योग” परत 
आया इसके पश्चात मीमसासा भौर वहा त भ्रोर सबसे घत मे बपेधिक झौर स्थाय । सूत्र 
काज भौर टीकाकारो के पाप्चित्य प्रटगत-काल के बीच काई विभाजक रेपा नहीं खीची 
जा सकती | ये दातों काल भ्राज लत तक विस्तत हैं। 

(४) टीकाकात भी ईसा के प”्चात दूसरी धता'नी से भारम्म होता है। इस 
काल भौर व्सस पूव क काल के बीच मे कोई स्पष्ट विभाजक रेसा नहीं सींची जा तक्वी। 
फ़िर भी इसी काल में हम वड”बढ़ें विचारकों यथा कुमारिल दाढूर श्रीघर, रामानुज 
माष्व वाचस्प्ति उदयन मास्कर जयात विव्ञानभिक्ष और रघुनाथ प्रा्िं वा नाम 
सुनाई देता है। उचत काल का साहित्य शीघ्र ही धास्त्रा्यों भौर विवादों म अस्त हो 
जाता है। हम इस काल मे ताविकी का एक जत्या मितता है कोलाहलपूण वादविवाट 
म रत अत्यत सूदम सिद्धान्ता म लिप्त और युक्ति व प्रमाणो का सूक्ष्म तानान्वादा 
बनानवाले ताकिक जो सामाय स्वापनाओं पर पररपर वास्युद्ध करते रहे ! बहुतसे उन 
भारतीय विद्वाना ने अपने वड बड ग्रथा को खांलने में सकोच किया जो चान का प्रकाच 
दन को अपक्षा भ्रधिक्तर हमे झसमजस मे डालने का कारण बमत हैं। उनकी कुशाग्रबुद्धि 
एवं उत्साह से कोई इनकार नहीं कर सकता | किस्तु इन टीकाकारों मे विचारो के स्थात 
पर केवल च*5 मिलत हैं दा्नयाास्त्र के स्थात मं तकयात्त्र की काठ छाट विचार की 
अस्पष्टता ताकिक जटितता और मनावत्ति की अ्रसहिष्णता पाई जाती है जो बहुत 
खेदजनक है। इनस उत्तम श्रणी के भांप्यकार नि सरटेह उतते ही मह्त्त्वपूण हैं जितने कि 
प्राचीन विचारक स्दय थे। ध्कर और रामानुज जस भाष्यक्ार प्राचीन सिद्धाताको 

३ क्रिटिकल फ्लासफ झाफ काट खत १, पृष्ठ २। 


विपय-प्रवेश ५३ 
फिरसे स्थिर करते हैं और उनके हारा की गई यह पुनःस्थापना श्राध्यात्मिक खोज के 
समान ही महत्त्वपूर्ण है 
भारतीय दर्शन के कुछ इतिहास भारतीय विचा रकी द्वारा लिखे गए मिलते है । लग- 
भग सभी अर्वाचीन टीकाकार अपने-अपने दृष्टिकोण से दूसरो के सिद्धातों पर वाद-विवाद 
करते है । इस मार्ग से प्रत्येक टीकाका र हमे श्रन्य मतो का पता दे जाता है । कभी-कभी तो 
ग्रन्य कितनी ही दार्णनिक पद्धतियों पर निरन्तर रूप से श्रीर जान-बूकरकर विवाद किया 
गया है। इस प्रकार के कुछ मुख्य ऐतिहासिक विवरण यहा दिए जाते है | हरिभद्र द्वारा 
रचित' एक ग्रन्थ है जिसका नाम 'पड़दर्शनसमुच्चय' है, जिसमे छहो वैदिक दर्शनों का 
सार-सग्रह किया गया है। बताया जाता है कि सामन्तभद्र नामक एक दिगम्बर जैन ने, 
जो छठी शताब्दी मे हुआ, आत्ममीमासा' नासक ग्रन्थ लिखा है, जिसमे वाना प्रकार 
के दाशनिक सम्प्रदायो की समालोचना की है। एक माव्यमिक बौद्ध, जिसका नाम 
भावविवेक है, 'तकंज्वाला' नामक ग्रन्य का निर्माता है, जिसमे उसने मीमासा, साख्य, 
वेशेषिक और वेदान्त सम्प्रदायो की आलोचना की है। विद्यानन्द नामक एक दिग्रम्बर 
जैन ने अपने 'अप्टसहस्री' नामक ग्रन्य मे, शौर मेरतुग नामक एक अन्य दिगम्वर जैन ने 
भी अ्रपने 'पड़दर्शनविचार' (१३०० ईस्वी) नामक ग्रन्थ मे, कहा जाता है कि, हिन्दू- 
दर्दानशास्त्रो की समालोचना की है। प्रसिद्ध वेदात्ती माधवाचार्य के 'सर्वद्र्शनस ग्रह 
नामक ग्रन्थ मे भारतीय दर्शन का सर्वाधिक प्रचलित विवरण दिया गया है) माधवाचार्य 
ने १४वी शताब्दी मे दक्षिणभारत में जन्म लिया था। शकरस्वामी के 'सर्वेसिद्धान्त- 


सारसग्रह” और मथुसूदन सरस्वती के 'प्रस्वानभेद मे भी विभिन्‍न दाशैनिक सिद्धाम्तो 
का उपयोगी वर्णन पाया जाता है। 


१ श्री वार कहते दे : “हरिभद्ठ, जिसकी मृत्यु जनश्रुत्ति के अनुज्ञार ५२६ ६० पू० में हुई 
किन्तु एक अधिक विश्वस्त प्रमाण के आधार पर जो €वी शताब्दा में भी जीवित था और जिसके समान- 
नामा अन्य भी कई न्यक्ति थे, एक ब्राह्मण था जिसमे जेनमत म्व्रीकार वर लिया था | वह १४०० 
प्रबन्धों का रचयिता था और मालूम होता हे कि सबसे प्रथम उसने ही श्वेताम्बर जैन-सम्प्रदाय के 
शास्त्रीय साहित्य में ससक्ृत भाषा का अवेश कराया | ब्राह्मण लोग पड्ट्शनों से दो मीमासाओं, साख्य 
और योग, न्याय और वैशेषिक को झहण करते है ) जवकि दूमरी ओर हसी शीर्षक के नीचे बहुत सक्षेप 
में :७श्लोकों के अन्दर, किन्तु ब्रिलकुल निष्पक्ष दृष्टि से हरिभट ने बौद्धवर्म, जेनवर्म एव न्याय, 
साख्य, वेशेषिफ ओर भीमासाशास्त्र के यनुयायियों के सिद्धान्तों की व्याख्या की है | उस प्रकार उसने 
ध्यपना एक पथक्‌ सम्प्रदाय चुना हे, जिसके साथ जैनियों का मत अधिक मेल खाता हे. और इस सम्ध- 
दाय को उसने अपने दोनों घोर विरोधी वौद्धमत एवं जेमिनी के कर्मकाण्डपरक सम्प्रदाय के बीच स्थापित 
किया । अन्त में जाकर वह इन दोनों को भी लोकायत एव भौतिकवादी चार्बाकु की ही श्रेणी में रखता 
है, केवल अपने निजी विचार से या साम्प्रदायिक भाव से ही नदी किन्तु उत्त समय के ब्राह्मण लोग 
भी उक्त दोनों सम्प्रदायों के विषय में ऐसा ही मत रखते थे ।?? (इंडियन एटिकरी, एृष्ठ ६४, श८३५) 

२ विद्याभूषण, “मेडीवल तिस्टम्स आफ इंडियन लॉजिक?, पृष्ठ ०३ । 


३ अकत पुस्तक के साथ शकर॒स्वामी का नाम जोडना गलत प्रतीत होता है | देखें, कंव - 
“इडियन लॉजिक?, पृष्ठ २४२, पा० टि० ३ 


2: ६ 
५ टेखे. मेकसमलश पसिक्रप खिस्तम्स? . एए ए७७ से ८ सतर । 


५२ भारतीय दान 


लिप समस्याय्रों के समाधान मो राक्ति मनुष्य के घर शितनी है इस दिपम की पहुख से 
विवचना विए दिना मानव ने जगत्‌ शो दया घोर वरिणामा पर पहुंच गया । म्ारम्मिक 
झपन जगत को समसने भौर उसी ब्यास्या मरने बे विधय में मघाथ मे दाश्न 
नि प्रयान नहीं थे पयोतरि मानव महितिष्फ बी योग्यता मै विधय मे श्यीने इस 
प्रगार की प्रापता नहीं की हि उस लिए जिन साधना का प्रयोग तिया गया 
उनमे काय क्षमता था या नहीं या जिस मानटप्ड वा प्रयोग जिया गया वह भी ठीढ 
था या महा इत्याटि। जसा दि बयर न लिया है हि मन 'ठस समय पटाध शो ध्यान से 
टेसम मे प्रत्यात व्यग्र घा।१ इसलिए जब हम सूत्रयात्र में भात हैं ता उस समय सम 
बदल रचनात्मत बल्यता भौर घामिव स्वातश्य हो नहीं विधार एवं चित्वतमों भी 
प्रथिक स्ययचतनस्य में परत हूँ। दामणास्‍्परों के सम्बंध मे भी हम विश्वयपूवर 
महा पह राउते जि इनमे से कौन प्राचीन हैं भौर कौन पभर्दाचो न | इस विधय मे वराबर 
विरोधी उद्धरण मित्त हैं। यागलयन साख्य को रात स्वीकार ब रता है, वरपरित' 'याय 
पौौर सास्य दौसा का सत्ता को स्योकार बरता है “याम मे बैटा/त भौर सारिय वा विवरण 
पाया जाता है मौमांसा प्रत्या भोर परोक्ष रूप में भय सद दरानों क॑ पूव प्रत्तित्व वा 
पता दटा है. भौर रुमा प्रकार वश मं भी भय राब दरना वा हवाला पाता है। 
प्राफ्सर याय का मत है हि सांस्य सवत्त पुराना सम्प्रटाय है। उम्तक॑ पश्चात योग/शव 
भ्रायां इसके पश्चात मीसासा भौर वह व भौर सबसे झत मे व"धिक भौर याय। सूत 
बाज भौर टीकाहारा वे पाण्टित्य प्रट्शन-काल व बाच कोई विभाजक' रेसा नहीं सींची 
जा सकती । ये दानी काल भान >िम तक विस्तृत हैं । 

(४) टीकाकाल भी ईसा के पश्चात्‌ दूसरा शत" से भारम्म होता है। इस 
कान भौर स्समे पूद क कान के वीच में कोई स्पष्ट विभाजक रेखा गहीं सौंची जा सफती। 
फ्रि भी इसी कात मे हम वड बड़ विचारको यथा कुमारिल शकर, खीघर, रामानुज 
साध्व, वाचस्पति उदया भास्कर, जयत विभानमिल्लु शौर रपुनाथ प्रादि का नाम 
सुनाई देता है। उक्त काल का साहि-य टीध ही धास्वाों भौर विवादा मे ग्रस्त दो 
जाता है। हम इस काल म ताक्को का एक जत्था मित्रता है कोलाहलपूथ वा” विवाट 
मरते अत्यत सूक्ष्म स्िद्धाल्ता म निप्त और गरुत्तित व प्रमाणो का सूदम तातानवाबा 
बनावबाले ताक्कि जो सामाय स्थापनाओं पर परस्पर वाग्युद्ध करते रहे। बहुतेसे उत 
भारतीय विद्वाता ने अपने वड बढ़े ग्रथा को खोलो मं सकोच किया जो चासे का प्रकाश 
देते की भ्रप ता अधिकतर हम झसमजस मे डालने वा कारण बनते हैं। उनकी दुपंग्रवुद्धि 
एवं उत्साह से कोई इनकार नहीं कर सकता । बिन्‍्तु इन टीकाकारों मे विचारा के स्थान 
पर कत्ल चाट मिलते हैं दद्ननगास्त्र के स्थान में वकपा“न्‍नूत वी कट छाट, विचार की 
श्रस्पष्टता द्वाक्कि जेटिलता ओर मनोवत्ति की झसट्प्णुता पाईं जाती है जो बहुत 
खेटपतक' है इनस उत्तम श्रेणी के भाध्यक्ार नि स देह उतने टी महत्त्वपूण हैं जितने कि 
ज्राचीन विचारक स्वय थे  राकर झौर रामाउुज जसे भाष्यकार आचीन तपिद्धा तो को 

१ किरिकल फ्लिासफौशफ़ काट खण्ड २ प्रृष्ठ रा 
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१ 
चेद 


वेद मानव-मस्तिष्क से प्रादुर्भूत ऐसे नितान्त आदिकालीन प्रामाणिक ग्रन्थ है, जिन्हे हम 
अपनी निधि समभते हैं । विल्सन लिखता है, “जब ऋग्वेद श्रौर यजुर्वेद की मूलसहिताए 
पूर्ण हो जाएगी उस समय हमारे पास इतनी पर्याप्त सामग्री होगी कि हम उनसे निकाले 
जानेवाले निष्कर्पो का सही-सही मूल्याकन कर सकेंगे और यह मालूम कर सकेंगे कि राज- 
नीतिक एवं धार्मिकक्षेत्र मे हिन्दुओं की वास्तविक स्थिति एक ऐसे युग मे क्या रही 
होगी, जो सामाजिक सघटन के श्रव तक के सबसे पूर्व के उल्लेख श्रर्थात्‌ ग्रीक सम्यता 
के उदय से भी बहुत पहले का समकालीन था और जो अब्र तक के ज्ञात इतिहास मे 
सबसे प्राचीन असीरियन साम्राज्य के स्मृति-चिक्नो से भी पूर्व--सम्भवत प्राचीन हीव्ू 
लेखों का समकालीन था और केवल मिस्र के उन राज्यों का ही परवर्ती था, जिनके 
विषय में सिवा कुछ नामो के अभी तक हम बहुत कम जानते है। वेदो से हमे उस सबके 
विपय मे, जो प्राचीनता केबारे मे विचार करने पर बहुत रोचक प्रतीत होता है,वहुत्त बडी 
जानकारी मिलती है।”' वेद ४ है ऋक्‌, यजु , साम, अ्रथर्व । पहले तीन परस्पर एक समान 
हैं, न केवल अपने नाम, आकृति व भाषा मे किन्तु अपने अन्तगेत विपयो मे भी । इनमे 
ऋग्वेद प्रधान है। इसमे उन दिव्य गीतो का सग्रह किया गया जिन्हे आये लोग अपनी 
प्राचीन मातृभूमि से भारत मे साथ लाए थे और जो उनकी श्रत्यन्त भूल्यवान 
निधि के रूप मे थे । क्योकि जैसा कि आराम मत है, जब अपने नये देश मे उनका सम्पर्क 
अ्रन्य देवताशों की पूजा करनेवालो के साथ हुआ तो उन्हे उक्त गीतो को सभालकर 
सुरक्षित रखने की श्रावश्यकता प्रतीत हुई | ऋग्वेद उन्ही गीतो का सम्रह है। सामवेद 
१ “जनेल आफ दि रॉयल एशियाटिक सोसाइटी?, खझड १३६, १८५२, पृष्ठ २०६ | 
प्र्छ 


श्र भारतीय दधत 


पिधुद्ध केबाएसम्पथी सम्रह है। इसस्य बहुत-सा भाग ऋख में पाया जाता है भौर 
ये सूउत भी जो विधपरर हसके भपने हैं कोई विधप नई थिभा नहां दत। उन सबहो 
क्रमबद्ध विया गया है बेदल यतों में बात व जिए। साम को भाति यजुर्वे भी 
उपयाधिता भी वमरकाण्ड बे लिए है। कम ।स्डपरव घमर को मांग को पूरा करने के 
लिए ही इस वह का सग्रह किया गया । विटतो लिखता है. प्रारस्भित्र वतल्रि कास में 
यन प्भी तक मुस्पत बाघतरहित भजितर्रक कम था जो दिसी विधपाधिकारत्राप्त 
पुराहितवग के सितु* नहीं था न उस छाे दांटे ब्यार कै विए कोई विशेष नियम 
बनाए गए थे. यच्कता यजसान की ही स्वतंत्र भावनाशों के ऊपर झाथित होते थे 
प्रौर उतम ऋग्व” तथा सामवे” बे ही मे था का उच्चारण रदता था जिससे दि यजमान 
बा मुल हाथा से वत्ापों के तिमित हृटय गी भावना स प्रेरित हो ₹र भ्ाहुति दत॑ समय 
बाहनरह। ज्यों-ज्यों समय बीतवा गया कमकाण्डने भी भधितवराधिक झौपचारिक रूप 
घारण कर जिया प्रौर प्रस्त म एश सवषा नििष्ट एव सूक्ष्म रूप मे य जसान के क्षण-क्षण के 
व्यापार को तारतम्यम निर्या वत क्र ठिया गया। कवल इतना ही नहीं कि धार्मिक भनुष्ठान 
विष के लिए विशेष मंत्र नियत कर ”िए गए भपितु उद्ी प्रदार से प्र्येक वपक्तिक 
स्यापार को प्रकट करतेव।ले मन्र भी स्थिर करदिए गए जो ध्याख्या करने, क्षमा प्राथना 
करने एव प्राधीर्वाट टेन मे सकेतरूप से प्रयुक्त किए जाने लगे। इनयतमम्ब"घी मजोके 
संग्रह का माम हा यजुर्वे” हुप्रा जिसका यज धातु से “यश वरना भष होता है। यु 
येट की रचता इहीं मात्रो से हुई है जो कुछ भाग म गद्य भौर कुछ भाग म पद्य के रूप 
मे हैं भौर जिह भिन्न भि्न यथरो म उपयुक्त होने योग्य क्रम मे रखा गया है। " साम 
भर यजुवेटा का सग्रह भव"य ऋग्वेद क संग्रह एवं ब्राह्मणग्रयां के मध्यवर्तों कालस 
हुमा होगा जबकि कमकाए” की स्थापना प्रूणतया हो गई भी। भ्रपववेट को एक दीप 
कान तक ब के रूप मे मायता प्राप्त नहीं हुई यथपि हमारे सतत के लिए ऋग्वे” के 
चाट इसीका महत्त्व है क्योकि ऋग्वद के ही समान यह भी स्पतज विषयो का एक ऐसि 
हामिक सकलन है। यह वे* दिलकुल एक मिन्‍न ही भाव से धोतप्रोत है जो परवर्ती मुग 
की विज्ञारधारा की उपज है। यह उस समभझोते के भाव की दन है जिसे बिक भारयों ने 
इस दे के भादिवासियो द्वारा पूजे जानेवाले नय देदी टेवताप्रो बेः साथ समस्वय करने 
के विचार से भगीकार कर लिया था । 
प्रत्येक वद के तीन भाग हैं जि हैं मत्रस हिता ब्राह्मण भौर उपनिषद्‌ नामो से जाता 
जाता है। मन्त्र शथवा ऋचा यासूत्तो के सप्रह को सहिता बहते हैं। ब्राह्मणों मे उपतेश 
एवं घामिक क्तब्यो का विघान है। उपनिषद एवं ब्रारण्यक ब्राह्मणा के भीवम भाग हैं 
जिनम दाह्यमनिक समस्याप्रा की विवेचना को गई है। उपनिषतों के भादर हमे देश की 
चरवर्ती विचारघारा को कुल मानसिक पृष्ठभूमि देखने को मिलती है। प्राचीन उप 
निषतों मं से ऐतरेय और कौशीतकि का सम्दय ऋग्वेल से है, केन भौर छादोग्य का 
साम से ईंपग तत्तिरीय और बह'ररष्मक का यजुर्वेदस एवं प्रश्त भौर सुण्डफ वा 
२ भमेरिषन भोरिएल्च सोसाइटी प्रोसोतिग्स खण्ड ३ पृष्ठ ३ ४! 


ऋग्वेद की ऋचाए प्र 


अ्रथववेद से है। आरण्यको का स्थान ब्राह्मणग्रन्थो और उपनिपदो के बीच है श्ौर 
जैसाकि उनका नाम सकेत करता है, आरण्यक उन पुरुषो के मनन एवं चिन्तन के विपय 
थे जो वनो मे रहते थे। ब्राह्मणग्रन्थो मे उन कर्मकाण्डो का विवेचन है जिनका विधान 
'गृहस्थ के लिए था। किन्तु चृद्धावस्था मे जब वह वनो का झाश्चय लेता है तो कर्मकाण्ड 
के स्थान मे किसी ओर वस्तु की उसे श्रावश्यकता है, और झ्ारण्यक उसी विपय की पूर्ति 
करते हैं। याज्ञिक सम्प्रदाय के साकेतिक एवं घारमिक यक्षो पर मनन व चिन्तन किया 
गया है और यह मनन ही यज्ञ की विधि मे परिणत हुआ। श्ारण्यक एक प्रकार से 
ब्राह्मणों मे विहित कमेंक्राण्डो एव उपनिषदों के दाइनिक ज्ञान के मध्यवर्ती सकमण- 
काल की ख्रूखला के रूप मे हैं। जहा वैदिकसूक्त कवियों की कृतिया है,' वहा ब्राह्मण- 
अन्य पुरोहितो की रचनाएं है श्रौर उपनिपद्‌ दार्शतिकों के मनन एवं चिन्तन के परि- 
णाम है। यूक्तो के स्वरूप क। धर्म, ब्राह्मणग्रस्थो का नियमवद्ध धर्म एव उपनिपदो का 
भावनामय धर्म उन तीन बडे विभागों के साथ, जो हेगल का वर्म-सम्बन्धी विकास का 
भाव है, अत्यन्त निकटरूप मे समानता रखते है। यद्यपि श्रागे चलकर ये तीनों विभाग 
साथ-साथ विद्यमान रहे, फिर भी इसमे सन्देह नही कि प्रारम्भ मे इनका विकास क्रमश 
एक-दूसरे के पच्चात्‌ भिन्न-भिन्न कालो में हुआ। उपनिपद्‌ जहा एक ओर वैदिक पूजा 
सकी परम्परा मे हैं, वहा दूसरी भोर ब्राह्मणो के धर्म के विरोध मे है । 


न्‌ 
वेदिक सूक्‍तों के श्रध्ययन का महत्त्व 


किसी भी भारतीय विचारधारा की सही-सही व्याख्या के लिए ऋग्वेद के सूक्तो का 
अध्ययन श्रनिवायय रूप से श्रावश्यक है। हम उन्हे चाहे जो भी रूप दें--अ्रधूरी पौराणिक 
कल्पनाए, श्रसस्क्ृत रूपक, अ्रन्धकारावुत विपम मार्ग मे की गई चेप्टा का परिणाम, 
अथवा अपरिपक्व रचनाए--तो भी भारतीय श्रार्यों के परवर्ती काल के धाभिक क्षृत्यो 
एवं दाशंनिक ज्ञान के वे झ्रादिस्नोत तो हैं ही, साथ ही उनका अ्रध्ययन परवर्ती विचारधारा 
'को ठीक-ठीक समभने के लिए भी श्रावश्यक है। हम एक प्रकार की ताजगी और सादगी, 
और वसन्तकाल की वयार के समान एवं प्रात.काल के खिले हुए फूल की भाति एक 
अनिर्वेचनीय आकर्षण मानव-मस्तिप्क के इन सर्वप्रथम प्रयत्नो मे देखते हैँ, जो विश्व के 
रहस्य को अवगत करके उसकी अभिव्यक्ति करने के लिए किए गए थे। वेद की मूल 
सहिताए, जो श्राज हमे उपलब्ध है, उस समय की बौद्धिक स्फूति से प्राप्त हुई है जबकि 
आर्य लोग अपनी वास्तविक मातृभूमि को छोडकर इस देश में श्राकर बसे थे। वे अ्रपने 
साथ कुछ ऐसे विजेप भाव एवं विश्वास लाए जिनका इस देश की भूमि में विकास 
30 328 85 ) इन सूक्तो की रचना एवं सकलन के भध्य समय का एक बहुत 
श्य गुजरा होगा मैक्समूलर सहिताकाल के दो भाग करता है--छुन्द- 
१ ऋग्वेद, १ * १६४, ६३ १० - १२६, ४। 


६० आरतीय दशन 


बाज और मात्रा का समय ।' पहल भाग में सूक्तो की रचना हुई। यह एक रचनात्मक 
काज था जिसका विशेष स्वरूप वास्तविक का य था जवकि मनुष्यों के मनोभाव गीता 
के रूप म॑ स्वाभाविक सर्प से बाहर फूटे पडते ये। उस समय यज्ञोंका कदों पता नहीं 
चलता । देवताश्रो के प्रति केवल प्राथना हारा ही भेंट दी जादी थी । दूसरा काल उनके 
संकलन वा है जिसम उठे क्मवद्ध वर्यों स सजाया यया । आज जिस रूप म सूक्त हमारे 
सामन हैं उनका सग्रह झधवा क्रमवद्ध रूप में सकलन इसी समय म हुआ । इस काल मे 
यनपरक विचारो का भी विक्नास हुमा। सूक्तो का निमाण एवं सकलत दीडन्‍्टीक 
क्मि काल भ हुआ यहे विषय कक्‍ल्पनामात्र है! इतना ता हम निश्चयपूवक कह सकत 
हैं कि ईसा स व”ह "धताब्टी पूव उनका प्रचलन था। बौद्धमत जिसका प्रचार मारत 
मे लगभग ५०० ई० पू० से हुआ वेवल वदिक सूक्तो की ही नहीं श्रपितु समस्त वदिक 
साहित्य की पहले से विद्यमानदा को जिप्मे दाह्मणग्रय भोर उपनिपरे भी हैं स्वीकार 
करता है। ब्राह्मणग्रथो म॒ वर्णित यच्रपद्धतिया को पृषरुप से स्थिर होने के लिए भौर 
उपनिषदा म ब्रतिपाटित दाधविक विचारा को भी पूणरूप म विकसित होने के लिए 
एक दीघकाल की ग्रावश्यक्ठा भी ।' विचार कै विकास क लिए, जा इस विस्तत साहित्य 
म प्रकट है कम से कम एक हजार वष तो चाहिए ही । उक्त साहित्य म॑ जिस प्रकार की 
विविधता और उनति दिखाई देवी है उसपर विचार करते हुए उक्त भ्रवधि भी प्रधिक 
नही है। कई भारतीय विद्वानों न वदिक सूक्तो का समय ३००० ई० पू० बताया है 
दूसरा ने ६००० ई० पू० निघारित क्या है। स्वर्गीय तिलक व्वका समय लगभग 
४५०० ई० पू० ब्राह्मणप्रयों का समय २५०० ई० पू० और प्राचीन उपनिपी की 
१६०० ई० पू. निर्धारित करते हैं। जक्लोवी सूक्तो के निर्माणकाव की ४५०० ई० पृ० 
रखता है। हम उसके लिए १५०० ई० पूव का समय रखते हैं श्रौर हम विश्वास है जि. 
हसे प्रावश्यकता से अधिक पूव का समय कहकर कोई इसका विरोध नही करेया। 
ऋशग्वेदसहिता मे १ ०१७ ऋषचाए या सूक्त हैं जो वुल १०,६०० स्तवकों म हैं। 
थे धार ध्ष्टको मे विभक्त हैं। प्रत्यक भ प्राठ भध्याय हैं जिनका झ'ग जज र फिर वेग 
रूप मे लघु विभाग क्या गया है। बर्मी कभी ये दस मडलो (ध्र्थात चक्ो) मे भी 
विभक्त किए गए हैं। यह मडलो वादा विभाग ही भधिक प्रचलित है।पहतव मंडल मे 
१«१ सूक्त हैं श्रौर सरसरी तौर पर १५ मिलन भिन ऋषि इसके रचयिता बताए जाते 
हैं जसे गौतम कणष्व झाति। सूक्तो क श्रम सम एक नियम काम करता है जिन सूत्ता म 
अगिति का सम्बोधन किया गया है वे पहने भातर हैं इ? को सम्बोधित यूक्त दूसरे नम्पर 
पर भौर उसके प*चात भय सव | अगले छ मडरतों की रचमा एक विधिष्ट परिवार के 
क्रापया ने की एसा कहा जाता है भौर उनत्रा श्रम भी एक दी समात है। भाठवें मडल 
2 कर्भ' कभी थ मिंक विश्वासों एव सामाजिक रीतियों के कारण यूरों को भी एच दिभिन 
डाल में बिसल डिया ज्यग है । हसें प्रना>ज नेर्कि मोटर | 
३ उनमें से भाधु न दशन पढ़ति )ं के कहुलसे पारिसाविक राब--जसे ऋक्म झात्म यांग 
मास झालि->मिहल हैं । 
डे झारवें दिस्‍्से का झषण्क कह पे हैं। 


ऋग्वेद की ऋचाए ६१ 
मे कोई विशेष क्रम नही है। पहले मडल की भाति इसके भी भिन्‍न-भिन्‍न रचयगित्ता वताए 
जाते है। नवे मडल मे सोम को सम्बोधन करते हुए सूक्त हैं। श्राठवें एवं नवे मंडल के 
चहुत-से सूक्त सामबेद मे भी पाए जाते है। दसवा मडल पीछे से जोडा गया प्रतीत होता 
है। हर हालत मे इसके अन्दर वे विचार है जो वैदिक सूक्तो के विकास के अन्तिम काल 
मे प्रचलित थे। यहा प्राचीन कविता की जो प्राकृतिक छवि थी वह दाशंनिक विचार की 
शुष्क झलक से पीली पड गई प्रतीत होती है। सुप्टि के आरम्भ-सम्बन्धी कुछ काल्पनिक 
सूक्त ही मिलते है। इन अ्मूर्ते विचारों के साथ-साथ इनके अन्दर मिथ्याविश्वासयुक्त 
भूतप्रेतो को दूर करनेवाले विचार भी, जो अ्रथर्ववेद के काल के है, मिश्रित है। जबकि 
कल्पनापरक भाग इस विषय की ओर सकेत करता है कि वह मस्तिष्क जो पहले गीता- 
त्मक सुकतो में अपने को प्रकट कर रहा था श्रव अधिक पूर्णता को प्राप्त कर रहा है, तब 
इससे यह भी प्रकट होता है कि उस समय तक बंदिक आर्य इस देश के आदिमवासियों 
के सिद्धान्तो और क्रिया-कलापो से पूरी तरह परिचित हो गए थे, और ये दोनो बाते 
इसका स्पष्ट सकेत है कि दसवा मडल बहुत पीछे की उपज है । 


हि । 
वेदो की शिक्षाएं 


जिन योग्य विद्वानों ने इन प्राचीन घामिक ग्रन्थी का जीवन-भर अ्रध्ययन किया है, उनके 
वेदिक सूक्‍तो के भाव के सम्बन्ध मे भिन्‍न-भिन्‍त मत है। फ्लीडरर ने ऋग्वेद की प्रार्थना 
का प्रारम्भिक, वच्चो की सी निएछल प्रार्थना के रूप मे वर्णन किया है । पिक्टेट का मत 
है कि ऋग्वेद के आर्य एकेश्वरवादी थे, भले ही यह्‌ विचार अ्रस्पष्ट एवं पिछडा हुआ 
क्यो प हो, रौथ और आर्येसमाज के सस्थापक दयानन्द सरस्वती इसी मत से सहमति 
प्रकट करते हैं। राममोहनराय की सम्मति मे वैदिक देवता परमन्रह्म के भिन्‍न-भिन्‍न 
गुणों के श्रालकारिक प्रतिनिधि के रूप मे है। दूसरे विद्वानों के मत मे, ब्लूमफील्ड भी 
उनमे हैं, ऋग्वेद के सृकत उस प्राचीन असस्क्ृत जाति के यज्ञ के निमित्त बनाए गए सूक्‍त 
है जो कर्मकाण्ड को विशेष महत्त्व देती थी। वर्गेन का मत है कि ये सब आलका रिक 
भाषा में लिखे गए है। प्रसिद्ध भारतीय भाष्यकार सायण सूक्‍तो मे वणित देवताओं की 
प्राकृतिक व्याख्या को स्वीकार करता है ओर इसीका समर्थन आधुनिक काल के 
यूरोपियन विद्वानो ने भी किया है। सायण ने कभी-कभी इस सूक्‍तो की व्याख्या प्राचीन 
ब्राह्मणग्रन्थो के धर्म के भाव को लेकर भी की है। विभिन्‍न प्रकार के ये सब मत एक- 
दूसरे के विरोधी हो यह वात नही, क्योकि वे सव ऋग्वेद के सूक्‍्तसग्रह के विपय-स्वरूप 
की ओर निर्देश करते है। ऋग्वेद एक ऐसा ग्रन्थ है, जिसमे पीढी दर पीढी के विचारको 
के विचार श्रकित है भर इसी लिए उसके अन्दर भाति-भाति के विचारो का सचय 
सन्निहित है। मुख्य रूप से हम कह सकते है कि ऋग्वेद निशछल एवं सरल घर्म का प्रति- 
पादन करता है। सूवतो का बहुत बडा समूह सादा ओर सरल है, जो एक ऐसी धामिक 
चेतना की अभिव्यक्षित करता है, जो परवर्ती समय के छल-कपट से सर्वथा शुन्‍्य थी। 


श्र भारतीय दामन 


ऋणग्वैठ मे ऐसे सूवत भो हैँ जा परवर्ती भौपचारिक द्राह्मणप्र यो के वाल ने हैं। छः 
ऐसे यूकत हैं विशेषत्प स भा तम मडल मे, जिनम जगत वा उददब्य भौर उसबः झतर 
मनुष्य का स्थान इस विपय पर विए गए चत-य विचारा के परिपत्रद परिणाम लिए हुए 
हैं। ऋग्वेद के कुछ सूकतो मं वथित एकेश्वरवाद उन सूकतो की वियेषता है। इसम संदेह 
नही कि कभी प्रन॑क प्रकार क देवता “यापक ब्रह्म के ही भित मित सलाम एव प्रभि्यक्तित 
के रूप म थे।' फितु इस प्रकार का एक्श्वरवाट ग्राज तक आधुनिक जगत क॑ तीब्र मम 
स्पर्शी एकेवरवाट के समान नही है। 
महान भारतीय विद्वान योगी श्री अरविन्द घोष की सम्मति मं वेद रहस्पमय 
मिद्धाता एवं गरूट दाटानिक चान से भरे हुए हैं। उनके मत मे सूक्‍तों में बशित दवता 
मनोवचानिक यापारों के सकेत हैं। सूय मेघा वो उपलक्षित करता है भ्रग्ति इद्धा का 
और सोम मनोभावो को । भ्ररविद के मत में वंट एक रहस्यपूण धम है जिसकी तुलता 
प्राचीन श्रीस क भ्रारफ्कि और इत्यू सिनियन सम्प्रदायो कं साथ की जा सबती है। एक 
प्रवल्पनात्मक सिद्धाःत जा मैं प्रस्तुत करता हू यह है कि ऋग्वे” स्वय एक उपयोगी 
प्रामाणिक ग्र थ है जो भ्राज हम उपन है झोर जो प्राचीतकाल की उस्ती मातवीय 
विधारधादा का है जिसके प्राधीन ऐतिहाप्िक इयूसिनियन और झौरफिक रहस्य 
विनष्ट होते हुए भ्रवरोषमात्र रह गए हैं जबकि सनुष्य जाति के आ“यातिमिक एवं मनो 
वज्ञानिक भान को महत्त्वपूण भ्राकतियो एव सकेतो म छिपाया गया था वि ही कारणों 
से जितका भ्राज निणय करना कठिन है भोर इस प्रकार धम भ्रष्ट व्यवितेयो स बचाकर 
केवल धम मे दीक्षितो के प्रति उनका प्रकाश क्या गया। रहस्यवाटी मोगिया का एक 
मुख्य सिद्धात यह था कि ग्रात्मज्ञान एव देवतापों के विषय के सत्यतान की पवित्र समभ 
कर गुप्त रखा जाए। वे समभत थे कि यह चान साधारण मनुष्य के प्रयोग्य ही नही झपितु 
सम्भवत प्रनथकारी भी हो सकता है भौर उसका दुरुपयोग भी हो स्ऊता है भोर यदि 
असम्य गवार और भ्रपवित्रात्माओो कौ प्रकाश प्रदान किया जाएगा तो उसकी धामिक्ता 
नष्ट हो जाएगी | इसी लिए वे बाह्य पूजा को त्रियात्मक' रूप मं बनाए रखने के एप में थे 
जोकि धमश्रष्ट के लिए भ्रपूण थी शौर दीक्षित व्यक्ति के दिए आतरिक नियत्रण का 
विधान थी तेथा अपनी भाषा को ऐसे शाठों एवं मूतियों का रूप दते थे जा चुने हुए 
वरिष्ठ व्यक्तियो के लिए उतना ही घामिक अथ रखता था भौर साधारण पजको के लिए 
एक ठोस मूउरूप भ्रथ रखता था। वटिक सूक्तो की भावता एव रचना इ हीं सिद्धात्तो को 
लेकर हुई। जब हम देखते हैं कि यह मत केदत भ्राघुतिक यूरोपीय विद्वानों के ही मत 
के विरुद्ध नही है अपितु साथण के परम्परातरित भाष्य एवं पृवमीमासा के मत के 
भी विरुद्ध है क्योकि पूवमीमासा को वदिक व्याख्या के लिए प्रमाण समभा जाता है तो 
हम श्री श्ररविद घोष के नतत्व का अनुसरण करने मे हिचक्त है. भव ही उनका मत 
कितना ही सुकल्पित क्‍या न हो | यह सम्भव नहीं हा सकता कि भारतीय विचार की 
समस्त उनति बलिक सुक्तो के उच्चतम श्राध्यात्मिक सत्यों से उतरकर शन शन ग्रिरती 
ह देखें ऋणचेल १ १६४०-३६ भौर १७ -जह ) 
९ झा+ खण्ड १ पृष्ठ ६०॥ 


ऋग्वेद को ऋचाए घ्रे 
चली जाए। मानवीय विकास के सामान्‍य नियम के अनुसार यह स्वीकार करना तो सरल है 
कि परवर्ती धर्म और दशन अ्सस्क्ृत सकेतो एव आचार-सम्बन्धी मौलिक विचारो से और 
प्राचीन मानवीय मस्तिष्क की उच्चआकाक्षाओ से उदित हुए, वजाय इसके कि उनके विपय 
में यह धारणा की जाए कि प्रारम्भ मे प्राप्त पूर्णता से अवनति के रूप मे ये उत्पन्न हुए । 
बंदिक सूक्तो के भाव की व्याख्या करने मे हम ब्राह्मणो एवं उपनिषदों के मत 
को स्वीकार करना अधिक उचित समभते है, क्योकि ये तुरन्त उनके पश्चात्‌ आए। ये 
शर्वाचीन ग्रन्थ वैदिक सूकतो की परम्परा के अन्दर है और उनका विकसित रूप है। हम 
देखते है कि पहले बाह्य जगत्‌ को शक्तियो की पूजा करते करते उपनिपदो का भ्राध्यात्मिक 
घर्म उन्नत हुआ तो यह वात सरलता से समझ में आ सकती है, क्योकि धामिक उन्नति का 
स्वाभाविक नियम ऐसा ही है। इस पृथ्वी पर हर जगह मनुप्य बाह्य जगत्‌ से चलकर 
आम्यन्तर की ओर आता है। उपनिपदे प्राचीन प्रकृति-पूजा की ओर ध्यान न देकर मात्र 
वेदो मे सकेत रूप मे निविष्ट उच्चतम धर्म को ही विकसित करती है। यह व्याख्या आ्राधु- 
निक ऐतिहासिक विधि और प्रारम्भिक मानव-सस्कृति के सिद्धान्त से विलकुल सगति 
खाती है और सायण द्वारा प्रतिपादित-प्रतिष्ठित भारतीय मत के भी सर्वथा अनुकूल है । 


ह. 


दाशेनिक प्रवृत्तियां 


ऋग्वेद मे हमे आदिम, किन्तु कविहृदयों के भावोत्तेजित, उद्गार मिलते है, जिनसे 
विदित होता है कि वे इन्द्रियो एव बाह्य जगत्‌ के विषय मे उठनेवाली अ्रदम्य आशकाओ 
से मुक्ति पाने की खोज मे थे। ऋग्वेद के सूक्त इस श्रश में दाशेनिक है कि वे ससार 
के रहस्य की व्याख्या किसी श्रतिमानवीय श्रन्तदुंप्टि अथवा असाधारण दैवी प्रेरणा 
द्वारा नही, किन्तु स्वतन्त्र तक द्वारा करने का प्रयत्न करते है। वँदिक सुक्तो मे बुद्धि 
का जो प्रकाश मिलता है वह सर्वत्र एक-सा नही है। ऐसे भी भावुक व्यक्ति थे जिन्होने 
केवल आकाश के सौदये पर भर पृथ्वी की अद्भूत वस्तुओं पर विचार करके वैदिक सूत्रो 
के निर्माण द्वारा अपनी आत्मा के बोक को हल्का किया। भारतीय-ईरानी देवता यथा, 
थौ , वरुण, उपा , मित्र आदि उनकी काव्यमय चेतना की उपज हैं । श्रधिक क्रियाशील 
वृत्ति वाले अन्य लोगो ने दृश्य जगत्‌ को अपने-अ्रपने प्रयोजनो के अनुकूल बनाने का प्रयत्न 
किया । जगत्‌ का ज्ञान उन्हे जीवन का मार्ग प्रदर्शित करने मे अधिक उपयोगी सिद्ध हुआ। 
विजय और युद्ध के काल मे इन्द्र जैसे, उपयोगितावाद मे उपयुक्त, देवताओं की कल्पना की 
गई । मौलिक दाशंनिक प्रेरणा एव इस जगत्‌ के निजी स्वरूप को जानने और सम भने की 
आकाक्षा केवल इसी विप्लव एवं सघर्षकाल के अन्त मे प्रकट हुई। यही काल था लं 
मनुष्यों ने शान्ति से बैठकर उन देवी-देवताओं के बारे मे, जिन्हे वे अज्ञान 
पूजते रहे थे, शका करना और जीवन के रहस्यो पर विचार करना प्र 
यही वह काल था जब ऐसी आद्यकाए उठी जिनका समाधान मानव- 
ठीक नही कर सका । वैदिक कवि घोषणा करता है, “मैं नही जानता कि 


के कारण 
ररम्भ किया । 
मस्तिष्क ठीक- 
मैं क्या हू, भेरा 


जे 
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रहस्यमय, झावद्ध मन इधर उधर भटकता है।' यद्यप्रि यथाय दशनतान के भ्रवुर भागे 
चलकर फूटते हैं, फिर भी जीवन का जो स्वरूप वलिक सुक्तों के काव्य एव क्मवाण्ड मप्रति 
बिम्बित हाता है वह खिश्षाप्रल है। जिस प्रकार काल्पनिक इतिहास पुरातत्त विचान 
रफविद्या रसायनयास्त्र शोर फॉित एवं गणित ज्यांतिष भादि विचाना से पहल भाता 
है इसी प्रकार पुराणविद्या और कविता द्नयास्त्र एव भौतिब विचान से पहने धाती 
हैं। दशनपास्त्र-सम्पधा मानसिक प्ररणा सबसे पहले पुराणविद्या भ्ोर धम वे रूप में 
अभिव्यत्रित हाती है। परमसत्ता के विषय म साधारण जनता के प्रन्दर फ्ल हुए विश्वासा 
क॑ सम्बंध म जो भा प्रन उतते हैं उनका उत्तर दही पुराणास्त्रों व धमग्र यो मे मिलता 
है। में सब कल्पना का उपज हैं जिसके ग्राघार पर वास्तविक जगत के कारणीं की कल्पना 
<मक्त व्याख्या स्वीकार कर ली जाती है। फिर च्न -शन जणसे तक कल्पना को दवा 
देता है एक प्रयत्न किया जाता है जिससे उस नित्य एवं स्पायी तत्त्व को पहचाना जा 
सके जिससे जगत व॑ सब पदाय उत्पन हुए हैं। वि्ववित्ान-सम्बघी कल्पनाए पौराणिक 
धारणाप्रा का स्थान ल तेती हैं। जयत के स्थायी झवयवो को देवताओा का रूप दे दिया 
जाता है झौर इस प्रकार विश्वविच्ान भौर घम मे परस्पर भ्रमात्मक सम्मिश्रण होता प्रतीत 
होता है। विचार की प्रारम्मिक प्रवस्थाझ मे जो हमे ऋग्वेद म॑ मिलती हैं पुराणविद्या 
वि्वविभान ओर धम एक दूसरे के अदर मिश्रित रूप म॑ मिलत॑ हैं। यहा पर सक्षप मं 
कग्वेदके मूकता के श्रभिमत विपयो का चार भिन णीष की भर्थात्‌ परमायविद्या ( ब्रह्मज्ञात ) 
विश्वविद्यान नीतिशास्‍्त्र भौर परल्रोकविचान के झन्तयत वणन करता उचित हागा। 


है 
परमाथविद्या 


अनेक "ता टियो म॑ विकप्तित हुई धार्मिक प्रगति कोई ऐसा सरल भौर विशद सम्प्रदाय 
नह हा! सकता कि उसकी परिमाषा एवं वर्गीकरण आसान काम समझा जा सके। वदिक 
सुक्ता का विस्मेयकारी प्॒ उनका वहुदेववाटी स्वरूप है। श्रनेक देवताम्ी का नाम 
व॑ उनकी पूजा का विधान उनमे मिलता है। तो भी कुछ ऐसे सूतत हम झचम्भ म डाल देते 
हैं जिनम उच्च कोटि क॑ दारनिक माव पाए जाते हैं भौर जिनके असस्कत बहुदंवतावाद 
से एक उ्मबद्ध दशन में परिणत होने मे भ्रधिक्त से भविक लम्बा समय लगा होगा। 
ऋण्वेट के सुकतों द्वारा प्रतिपरातित धम के जो तीन स्तर स्पष्ट रुप से दिखाई दते हैं वे इस 
प्रकार हैं--प्राइतिक बहुटेवतावाद एकेश्वरवाट थौर श्रद्धदयाल । 
इस विवचया म एक महत्त्वपूण विषय जो ध्यान म॑ रखने योग्य है वह यह है कि 
देव दा ट अपने स्वस्पम दतना भ्रधिक अआ्रान्तिजनक है और द्सका प्रयाग कितने ही मिन 
भिन पदार्थों का सकेत करने के लिए क्या यया है।' देव वह है जा मनुष्य को देता है।'* 
२ निरक्त क्‍चता दे देवा दानादा दीएनादा बातयाता घुरथानो वा ्रति (७ १५)। 
२ हम इसकी नुतना अयेजी शब्न लेट के साथ कर सकते दें. जिसका मूल झथ या रोटी 
बनाने बानी ! लाड सब्द का भो विज लयसग पैसा हरी या; झवाद रोटी का सरवक / 
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चह समस्त विश्व को देता है। विद्वान पुरुष भी देव है, वर्योंकि वह अपने ब्न्य साथी 
मनुष्यों को विद्या या ज्ञान का दान देता है ।' इसी प्रकार सूर्य, चन्रमा और आकाश भी 
देव हे, क्योंकि वे समस्त सृप्टि को प्रकाश देते है। पिता, माता और श्राचार्य भी दिव' है।* 
झतिथि भी एक देव है। हमे यहा केवल 'देव' शब्द के उस भाव से मतलब है जो ईश्वर के 
आधुनिक भाव को व्यक्त करता है । इससे तात्पय है, दिव्यगुणयुक्त अबवा प्रकाणमान । 
मानव-मस्तिप्फछ्पी कारखाने मे देवमाला के निर्माण की पद्धति ऋग्वेद में जैसी 
स्पण्ट देखी जाती है वैसी श्रन्यत्र नही मिल सकती । हमे इसमे मानवीय मानस की एक प्रात - 
कालीन स्वाभाविक नवीनता एवं उज्ज्वलता मिलती है जो श्रभी तक पुराने रीति-रिवाजों 
और नियत परिपाटी से म्लान नही हुई थी । विचारधारा के इतिहास में प्रारम्भ नामक कोई 
विपय नही होता, इसलिए कही न कही से तो हमे चलना ही होता है । वैदिक देवताओं के, 
प्राकृतिक शक्तियों से, साम्य स्थापित करने के समय से ही हम प्रारम्भकर सकते है और 
निर्देश कर सकते हैं कि किस प्रकार द्ार्न -शर्न उन प्राकृतिक शक्तियों को ही साधुवृत्त एवं 
अतिमानवसत्ता का रूप दे दिया गया। वेदिक सूक्‍तो के प्राचीनतम ऋषि प्राकृतिक 
दुश्यो को देखकर अपने सरल स्वभाव के कारण अ्नायास ही श्रत्यन्त प्रफुल्लित हो उठते 
घे। विभेपकर कवि-स्वभाव होने के कारण उन्होने प्राकृतिक पदार्थों को ऐसे प्रगाढ मनो- 
भावों और कल्पना-शवित द्वारा देखा कि उन्हे वे श्रात्मा की भावना से परिपूर्ण प्रतीत 
होने लगे। वे प्रकृतिप्रेम से अभिज्ञ थे और इसलिए सूर्योदय एव सूर्यास्त के अद्भुत दृश्यों 
में खो गए, क्योकि ये दोनो ही रहस्यमयी प्राकृतिक घटनाए है, जो श्रात्मा को प्रकृति के साथ 
जोड देती है । उनके लिए प्रकृति एक जीवित सत्ता थी, जिसके साथ वे प्रेम-सम्बन्ध जोड 
सकते थे। प्रकृति के कुछ उज्ज्वल स्वरूप एक प्रकार से द्युलोक के ऐसे भरोसे थे जितमे से 
देवी शवित नीचे के ईब्वर-विहीन जगत्‌ को फ्राकती-सी प्रतीत होती थी | चाद श्रौर तारे 
प्रमाध समुद्र और अनन्त आकाश, सुर्योदय और रात्रि का श्रागमन इन सबको दैवी 
घटना समभा जाने लगा। वैदिक धर्म का प्रारम्भिक रूप इसी प्रकार की प्रकृति की 
पूजा था। 
शीघ्र ही चेष्टाविहीन विचार ने झाये लोगो के जीवन में प्रवेश किया। एक 
स्वाभाविक प्रयत्त इस दिशा में होने लगा कि पदार्थों के आमभ्यन्तर स्वरूप मे प्रवेश किया 
जाए। मानव ने अपने ही समान देवो की सृष्टि करना प्रारम्भ किया | अविकस्ित मानव 
का धर्म ससार मे सर्वत्र 'अवतारवाद' (अर्थात्‌ ईइवर के मानवीय रूप को मानना) के रूप 
में ही रहा है।हम भौतिक जगत्‌ की अ्रस्तव्यस्तता को मानने कोतैयार नही है। हम मौतिक 
जगत्‌ को किसी न किसी प्रकार से समझने की को शिश करते हे प्रोर जीवन के वियय मे एक 
न एक सिद्धान्त भी स्थिर कर लेते है, जिसे हम निश्चित रूप से यह समभ लेते है कि 
इससे अधिक अच्छा दूसरा सिद्धान्त नही होगा। स्वभावत- ही हम अपने सकल्प-शक्ति- 
रूपी साधन को ब्रागे बढ़ाकर घटनाओं का समाधान उनके आध्यात्मिक कारणों द्वारा 
१. विद्वासो हि देवा* । 
| मातुदेवों मत्र, पितुदेवो भत्र, आचार्यदेवों भव | 
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करते हैं ।' हम सब बातो की व्यास्या भपने ही स्वभाव वी उपमासे क्रत हैं भौर इसलिए 
सब भौतिक घटनाप्रा की पष्टभूमि मे भी इ्छाचवित बा होना मथायरुप मे मान लते 
हैं। इस क्ल्पनात्मक मूत्र को सदजीववाद बे साथ नही मिलाना चाहिए बयायि दस 
कल्पना म भप्रद्ति मात्र के भदर चेतना वे मत को स्वीवार नही किया गया है। यह एक 
प्रकार वा बहुतेबतावाट है जिस्म विलक्षण मोतिक घटनाप्मा को जिनमे भारत 
भरा पडा है दवीय घटनाो वा रूप दे तिया जाता है। धामिक परत प्रेरणा भ्रपनी 
अभिव्यक्ति इसी प्रवार करती है। गहन घारिक भावना द॑ क्षणा मे जब मनुष्य किसो 
झास'न विपत्ति से छुटकारा पा जाता है भौर प्रह्ृति की महान "वितया के भाग झपन वो 
नितात भ्रसमय पाता है तब वह ईश्वर की उपस्थिति वी यथाथता समभ पाता है। वह 
लूफान मे परमात्मा की भावाज को सुनता है भौर झगाघ एव प्रया त समुट मे भी उसीके' 
अस्तित्व का भनुमव करता है। भाषा के भात्मसयमी सम्प्रदाय के समय तक हम इसी 
प्रकार वी भावनाएं मिलती हैं। सूय चाद्रमा भोर नक्षत्र ऋत भौर मनुष्यो तक को 
देवता दना डाला गया। यह प्र छी बात है कि वदिक झ्ाय एक प्रदृष्य लाक की 
यथाथता म विश्वास रखते थे। उहेंव्स विषय म तनिक भी स देह नहीं था। देवता 
विद्यमान हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि प्रद्व त्विद भर भ्वतारवाद वदिक धम की प्राय 
मिक श्रणिया रही होगी । 
अब यह इतिहास का सवमाय विपय है कि वटिक आय और इरानी लोग एक ही 
जाति के हैं श्रौर स्ममे बहुत सी समानताए एवं बघुत्व का नाता दिखाई देता है। वे 
अपन एक ही ग्रादिनिवासरथान से भारत मे भौर पारसियो के ईरान म झाए। वे झपने 
उस भादिसथान मेतब तक एक ही भ्रभिन जाति के रूप मे रहते रहे थे जब तक कि जीवन 
की झाव यक्ताप्रो जगह की वबमो एवं साहसिक्ता के भाव ने उ हैं झपनी मातभूमि 
को छोटकर नय क्षेत्रो की खोज मे बाहर निवजक्र मित भिन तियाभा मे घूमने को 
बाधित नहीं करदिया।' यही कारण है कि हम फारस एवं भारत के प्राचीन धर्मों 
३ जैतहाकि लरनेल्खिदे स्सार के काय भय अष्म थे के दर! सचालित होते प्रतीत 
होते हैं ट|क उस। त्रह जिस <रह कि मनु < ₹'रा२ के विषय में माना जाटा दै कि यह अपने अन्दर 
रियत म'नव य चीवा म। के कारण जी बत रह(। दै और कम क्र॒टा दै।”? ( प्रिमिटिव कल्चर')। दवा ने 
_ लह२०८१ ४ फरिल स में ल्रकि म्स्यर ८्व रबाभाब्कप्र र दै कि 5ह सब प्राययों 
की कल्पना अपने समान है। कर लेता है ॥ मनु यों क विचारों को अपनी ओर 5राबर आइृष्ट वरने 
वाले ऋशात कारण उसी एक रू० पे प्रकट हाते ,ए सब एक ही बर के मान लिए जाने दें । धमें उनके 
अदर विचार (क ९६ राग आ द विषयों का समावरा कर देन से भी <लिभ्व भह्ठी होता और कभी+ 
कभी तो उह्ें मनुष्य को भाति देहधार। रूप वी क पन्‍्म का भा जामा पहना टिया जाता है ।?? 
२ क़िसिपस्त देखो स्लिब्ट मरे-- फोर रेच्ऊ आफ झ्रीक रिलिज्म / पृष्ठ १७| 
इ भार ।|य ए ईराना उस भारत यझुरापय सस्त परिवार के हवा ऋगयें जिनके उपविमाग 
ये ट्यूटनक स्तटिक रलाबॉन्क इशल्क हेल-क एवं आरमांनियन जातिया। इन 
लोगों क॑ धामिक विश्वासों और बियाक्लापों बी दुलना व₹क ई द्वानों ने यह नि कब निकाला दै कि 
एक प्रकार के भारद।य युरापय घम् के व प]काज्य स्का है [€ उच “वाद औ जादू पितरोंकी 
पूजा झोर अमर व में विश्वस उस मारटाय युरोपीय ४7 के मुस्य अवयव ये | रिप्ले जेसे आधुनिक 


ऋग्वेद की ऋचाएं द्‌ड 


एवं दाशंनिक विचारों मे इतना साम्य श्रौर वन्धुत्व दिखाई देता है। डाक्टर मिलस का कहना 
हैकि “पारसियों का धर्म ग्रन्थ, जिन्दावस्ता, वेदो के जितना सन्निकट है उतने निकट इनके अपने 
सस्कृत के महाकाव्य भी नही है।' दोनो वर्म ग्रन्थो से भाषा-सम्बन्धी भ्रन्तनिहित झवि च्छिन्नता 
पाई जाती है। जब आार्य-जाति के लोग पजाव के मार्ग से भारत मे श्राए, तो उनका भारत 
के उन आदिवासियों से सामना हुआ जिन्हे उन्होने दस्यु की सज्ञा दी और जो उनके निर्बाध 
प्रसार का विरोव करते थे ।* ये दस्यु लोग कृष्ण वर्ण के थे, गोमास खाते थे और भूत- 
प्रेत आदि की पूजा करते थे। झार्य लोग इनके सम्पक्र मे आकर अपने-आपको इनसे पृथक्‌ 
रखते के इच्छुक थे । जातिगत अभिमान के कारण और अपनी सस्क्ृति की सर्वोत्तमता के 
कारण उत्पन्न हुए, अपने को दस्युओ से पृथक्‌ रहने के, भाव ने ही आगे चलकर जात-पात 
के भेद-भाव का रूप धारण कर लिया। अपने धर्म को पवित्र रखने श्र उसे भ्रण्टता से 
बचाने की चिन्ता ने ही आर्यो को अपने पवित्र धार्मिक साहित्य को एकत्र करने की ओर 
अग्रसर किया। 'सहिता' शब्द से, जिसका अर्थ है सकलन अथवा सम्रह, सकेत मिलता 
है कि ऋग्वेद के सूत्र उस समयसग्रह किए गए जवकि भारत की भूमि पर श्रार्यों का अनार्यों 
के साथ सम्पर्क हुआ । हम वैदिक देवता की रूपरेखा उन भारतीय-ईरानी देवताश्रों 
के साथ प्रस्तुत करेगे जो दोनो बधु-जातियो मे परस्पर अलग होने से पहले समान रूप से 
मान्य समझे जाते थे । 
इस ससार की अपूर्णवा की भावना, मनुष्य की दुर्बलता, और एक उच्च आत्मा की 
आावश्यकता-जो पथप्रदर्शक, सच्चा मित्र और एक ऐसा आधार वन सके जिसका आश्रय 
मनुष्य ले सके और जिससे वह विपत्ति मे अपील कर सके-यह सब व्यथित हृदय के पक्ष 
में स्वाभाविक है। उस प्रारम्भिक काल मे अनन्त के प्रति इस प्रकार की शआाकाक्षा को 
सिवा भ्रसीम और जाज्वल्यमान द्युलोक के श्रौर कोई कल्पना इतनी अच्छी तरह सन्तुष्ट 
नही कर सकती थी। सूरये, चन्द्रमा और तारागण स्थान-परिवर्तन कर सकते है, आधी- 
तूफान झा सकते है और मेघ भी मडराकर विलुप्त हो सकते है किन्तु अनन्त श्राकाश 
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नृवशवेत्ता विद्वान जातियों का एक विभिन्‍न वर्गीकरण स्वीकार करते प्रतीत होते है । कुछ बिद्ान, 


आयंजाति को द्यूटनिक, अथवा नारडिक नाति के समान मानते €॑ । किन्तु हमें यहा इनसे कु 
नहीं है। भारतीय विचारधारा के इतिहास का प्रारम्भ वदा से होता दे नव मध्य- 
जाति के लोगों ने अपने को दो विभागों में विभकत कर लिया और एक तो श्र 
भारत में आ वसा और दूसरा ईरान कहानेवाले भू-भाग में फैल गया । 

१. इन आये कहलानेवाले लोगों के इतस्तत अमशण का ब्योरा उस सामसी के आधार पर जो 
आज हमें उपलब्ध है, कुछ निश्चित रूप से नहीं दिया जा सकता । वेढिक सूत्त सामाजिक जीवन गे 
उस परवर्ती अवस्था को अभिव्यक्त करते है जबकि ससरक्षत वोलचाल की भाषा थी और श्रार्यज रे 
अनेक शाखाओं में बंदी हुई थी । न ही हम यद्द स्वीकार करने को उद्चत ई कि द्रविड लोग भ रा 
आदिमवासियों में थे | ऐसा प्रतीत होता दे कि टविड़ लोग धार्य लोगों की अपेक्षा बहुत पहले (हि 
में आए ये श्र उन्होंने झार्यों के आगमन से पूर्व भ्रपनी सम्यदा को जमा लिया था | अंहे २ सत्य की 
द्रविद लोगों ने भार्यों के रीति-रिवाजों को अगीकार कर लिया था, किन्त उसके बाद उ रसेत्यई कि 
जआाये-सभ्यता पर पडा । उन अद्चख्य वन्य जातियों के लोग, जो आज भी दर्गेम पर्दनी सा अभाव 
करते हैं, समन्‍्मवत- भारत के आदिम निवासी थे । गम न अदेशों में निवास 


ले मतलव्‌ 
एशिया के निवासी झआार्य- 
फंगानस्तान के मार्ग से 
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सता स्थिर रहता है। थो ' बेवव भारतोय ईरानी दवता ही नहीं है, किन्तु भारतीय 
यूरोपीय भी है। यूनान देश म॑ यह छीयस वे नाम से विद्यमान है इटली म जुपिटर 
(धोहिपिता चलोप वा पिता) भौर ट्यूटनिक व य जातियो मे टाचर झौर टयाई के रूप 
मे। दव शा” का प्रारस्मिज भ्रध है उउवल ओर पश्ाग चदवर यह सभी प्रक्राणमान तत्वा 
के लिए यथा सूथ आवा"(चुलाक) नतत्रगण सूर्योदय और दिन झ्राटिव' लिए प्रयाग 
मे भाने लगा। यह रामस्त उजवल पटार्थों को प्रकट करनेवाली परिभाषा के रूप में 
परिणत हां गया । पथ्वी को भा शो धर ही टबी मान लिया गया। पुरू पुर म॑ सम्भवत 
झाकाद एवं पृथ्वी विस्ततता चौटाई प्ौर उत्पाटन क्षमता श्रादि अपने भौतिक रूपो को 
ही प्रभिययत बरते थ (४ मधु देनेवात। दूध से पूण ऐसे गुण भूमि दे कह जात थ। 
किंतु सबसे पहले दयुवांक भौर पश्वीतोक को ही मातवीय गुणा स युत्रत रूप दिया 
गया जसे हास न होनेवाला पिता माता श्रारि। उपकारिता सवचता धर्मात्मा 
पन झादि जसे प्राचार सम्बधो गुण भो उसम और जोड दिए गए ।' यह हा सकता है कि 
इस विषय मे धीरे धीर प्रगति हुई भ्र्थात भौतिक भवस्था स चेतनव और चतनत्व से 
दवीय रूप तक पहुचा गया। पथ्वी और चुलोक-जिनकी राबसे पहने प्राचीत समय मे 
संसार म सबत्र पूजा हाती थी यद्यपि शुरू शुरू म वे ग्रपमी स्वतत्र सत्ता रखत थे-गी धर 
ही एक प्रकार क॑ ववाहिस बाघम मे वध गए। पश्ची को फ्लटायिनी मा के समान 
मादा जान जगा जिसम॑ झ्राकाण या दुलाक वीज वपन करके उसे गर्भित करता है। 
होमरिक छदो मे भूमि का देवतामा की माता भौर नक्षत्र मण्डल मण्डित घुलोक वी 
पत्नी के रूप में सम्बाधित क्या गया है। भूमि और चलोक सयके माता पिता-तुल्प हैं, 
जो सब प्राणियों को जीवन दे हैं और उहें जीवन निर्वाह के साधन प्रदान करते हैं। 
ऋग्येट मे उह प्राय टिस्व वी सचा से सम्योधित क्या गया है झर्थात सत्ताए दो हैं 
क्ततु वे एक ही सामरय प्रत्यय को भझ्भि यक्‍त करती हैं। ये सवक॑ लिए एक समान 
माध्यम हैं--सूृप सूर्योदय भ्रग्नि वायु और वर्षा ये सब उनकी सतति हैं।वे मनुष्यों एव 
देवताओ दोनो के माता पिता हैं।" ज्योही देवा की सल्या बढने लगी, प्रश्न उत्पन हुआ 
कि धुलाक और पश्वी का निर्माण क्सिने किया ? देवों मे वह भ्रवश्य ही सबस चतुर 
कारीगर होगा जिसने उन चमत्कारी ओर प्रकाशमान द्युलोक और पृथ्वी को उत्पन 
किया जो सब पटार्थों म उल्लास पदा करते हैं और जांअपनी मेघा के बल से उक्त 
दोनो दिय पटायों का मापता है और उद़ें नित्य एव स्थायो आधारो पर स्थिर रखता 
१ ल्वि चमकना। 
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है ।”' इस प्रकार की सुजनणवित अग्नि, इन्द्र, अथवा सोम में बताई गईं। इसी 
प्रतिष्ठित वर्ग मे अन्य देव भी झा जाते है ।*ै 
वरुण आफाञ का देवता है । यह शब्द 'वर्‌' धातु से निकला है, जिसका भ्रर्थ है 
ढक लेना अथवा घेरना (पूर्ण कर लेना) । बूनान के आरणीस और जिन्दावस्ता के 
अहुरमज्दा के साय इसका तादात्म्य है। उसका भौतिक उत्पत्तिस्थान प्रत्यक्ष है। वह 
आच्छादन करनेवाला अथवा लपेटनेवाला हैं। वह श्राकाश् के तारामडित विस्तृत क्षेत्र 
को 'मानतो एक लम्बे चोगे से समस्त जीव-जन्तओ एवं उनके निवासस्थानो सहित ग्राच्छा- 
दित करता है।' मित्र उसका वरावर का साथी है। वरुण श्रोर मित्र जब एकसाथ प्रयुक्त 
किए जाते है तो दिन-रात एवं अन्धकार व प्रकाश का बोध कराते है। वरुण के व्यक्तित्व 
को शर्म -शर्ने परिवर्तित करते-करते आरादर्ण रूप दे दिया गया । यहा तक कि वह वेदो का 
अत्यन्त सदाचारी देवता माना जाने लगा। वह समस्त विश्व का निरीक्षण करता है, 
पापियो को दण्ड देता है और जो उससे क्षमा-प्रार्थना करते है, उनके पापो को क्षमा कर 
देता है। सूर्य उसके चक्षु है, आकाश उसके वस्त्र है, और तूफान उसका न्तिब्वास है।* 
नदिया उसीकी थ्ााज्ञा से वहती हैं, सूर्य चमकता है, नक्षत्र और चन्द्रमा अपनी-अ्रपनी 
परिधियो मे उसीके भय से स्थित रहते है।' उसीके मियम से द्युलोक भौर पृथ्वी श्रलग- 
अलग वर्तमान है । वही भौतिक एवं नैतिक व्यवस्था को सभाले हुए है। वह्‌ चचलचित्त न 
होकर घृतन्नत, भ्र्थात्‌ दुढ सकल्पवाला है। अ्रन्यान्य देवता उसकी आज्ञा का पालन करते 
है। वह सर्वेज्ञ है और इसलिए झाकाश मे पक्षियों की उडान का ज्ञान रखता है, समुद्र मे 
जहाजो के मार्ग का और वायु के मार्ग का भी ज्ञान रखता है। विना उसके जाने कोई 
चिडिया तक नही गिर सकती । वही परम ईब्वर है, देवो का देव, अपराधियों के लिए 
कठोर और पण्चात्ताप करनेवालो के लिए दयालु है। वह जगत्‌ के सदाचार-सम्बन्धी नित्य- 
नियमो के, जिनका विधान उसीने किया है, अनुकूल चलता है, तो भी अपने दयातु स्वभाव 
के कारण उन्हे भी क्षमा करने को उद्यत है जो उसके नियमो का उल्लघन करते है। “जो 
पाप करता है, वह उसके प्रति भी कृपालु है।” “वरुण को सम्बोधित करते हुए जितने भी सुक्त 
है, रूवमे हम पापो के लिए क्षमा की प्रार्थना ही पाते है, जो अपराधो की स्वीकृति भश्ौर 
पद्चात्ताप से ओत-प्रोत हैं।'' इससे ज्ञात होता है कि श्रायंजाति के कविगण पाप के बोर 
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भी वेदिक आर्यो के ई श्वर-संबन्धी उच्च विचारों को हमारे सामने रखता है . हे कलम 


“ऊपर स्थित महान शक्तिगाली प्रभु हमा 
अब है रे कर्मो को मानो विलकुल पास में हो, इस प्रकार देखता 


छ० भारतोय दशन 


के भाव एवं उसस छुटकारा पाने की प्राथना से अभित्र थे। वष्णवों और भागवतों का 
आस्तिक्यवाद जिसमे भक्ति पर बल लिया गया है, वदिक वरुण की पूजा कया ही रूप 
प्रतीत होता है जिसम पाप सम्बधी चान एवं उसके लिए दद्ीय क्षमा पर विश्वास प्रक्ट 
क्या गया है । प्रोफेसर मक्डानल का कहना है ' वरुण का स्वरूप उच्चतम प्रकार के 
एक्श्पयरवाद सम जो दवाय पासक का रूप है उससे साद*य रखता है। * 

वह नियम जिसका वरुण अभिरलक है ऋत कहलाता है। ऋत बा शाटाय है 
बस्तुआ का कायविधि । ऋत से तात्पय साधारणत सा प्रकार के नियमो ते है श्लौर याय 
क॑ सवब्यापी भाव का भी यह द्योतक है । इस भाव का सुभाव प्रारम्भ भे सूप, चद्ध भौद 
नशथत्रगण की नियमित गतियो एवं दिन और रात के नियमित परिवतनो से एवं ऋतुओ 
के नियमित क्रम कै कारण हुआ होगा । ऋत से तात्यय विश्व की व्यवस्था से भी है। इस 
विश्व मे प्रत्येक पटाथ में जो “यवस्था पाई जाती है वह ऋत क ही कारण है। यह वही 
नियम है जिसे प्लेटो यापक नियमा के नाम से पुकारता है।* दश्यमाव जगत उसी ऋत 





है. देवता लोग सबके दर्मों को चानते ६, भले ही मनुष्य अपने कर्मों को छिपाए | जो सटा है जो 
चलता दै अथडा रथान स्थान पर चोरों करऊ दिप्ता है, वह चाढ़े ढैसे दी यु स्थान में थिपे टेवला 
लोग उसकी गति का पता लगा लेते हैं। जच्य कं दो प्यवित मिलकर पट्यन्त्र करव हैं भर वे सममते 
हैँ कि वे अरेले दे तांसरा व्यक्ति राता वरुण बडा विथमान दे भौर उनकी से योजना प्रकट हो 
जाती द॑ । यद्द पृथ्वी उस प्रभु का दै यह विस्तत भनन्‍्त आकाश भी उसीका है ेनों समुद्र (अणव) 
ड्साके झलर विश्राम करते इ और तब भी बह उस दोटे बोइड में निवास करता है । जो कोई दूर 
आकार में भागकर अपना माग बनाना चाइता हो वह वरण राजा की पहुउ से बचकर नहीं निकल 
सकता | उम्र युप्तवर आकारा से उतरकर नम समस्त जगव्‌ क चारों तरफ धूमनी हैं. उनवी छहस्नों 
झा समार के परले छोर तक को नाप सकता दं | अतरित्तलोक एव एख्लोक में जो कुद्ध भी दै 
और जो कुच्च भ्रतरिक्ष से भा परे है वरुण राजा को वढ सब प्रत्यक् है। दरेक मरणघमा यक्ति का 
पलक के निरन्तर भपकों को वद ग्रिनता दे व “से यापक्र देइ वो ऐसे सभालता है जैसे जुआरी 
प्रासा फेंक्टा दै । है प्रभु दुष्टों को फासने के चिए तो चाल तुम फेंकवे ही उसमें सदर असत्यवाटी फस 
चाए किस सत्यवाटा टसस बचे रहें !? + 
फिर मैं कैसे वरुण के समाप पहुंच सकत्य हू ? क्या वइ मरी झाइति को बिना क्रोध किए रदीवार 
करंगा ह में कक उसे रा7त सन से धलुष्ठ देसूगा ! 
मैं पूछता हू ईं वरुण । य< पानने का इच्दा से कि यर मेरा पाप दे, मैं विद्ानाँ से पूचने जाता 
हू जोर महा मा्पों के पास जाकर पूजना हू | सब मुझे ०क हां दात करते हैं. भवात्‌ यद दल्य दै जो 
तुमसे नारात दे । 
है वरुण ! क्या यह पुराने प्राप के कारण दे जो तुम भपने उस मित्र को - सता तुस्दारी प्शसा 
करता है प्रा बरना चाढ्ते हो ह मुझे बताभो है अविचय श्रम और मै पाप से भुक्त होकर शाघ 
घुलराप्रशसा करने लग वारया। 
दे डे भयने पूवर्जा के पापों से मुफ्त करो भौर उन दाफें से मो दूर रस! मो इमने इस शरीर दया 
कप, ६ ₹ 
दे बस्ण यह भेगा झपना उानवूमकर क्या हुआ कम नहीं दै ८३ झवानक हों गया यह 
सशा रिलानेवाला भाकपण था वष्पता एक जुर का पासा जो विदा वित्ारे फेंका गया । / 
3. बिक माहयो्ाज पृष्ठ ३) 
२ हगत तरेंशार्त्र वी सानान्य प्रस्वापनाओ वो यइ सरूप दंदा है” सब्टि एव ग्यों की उसचि 
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की छायामात्र है जोफि एक स्थिरसत्ता है भर सव प्रकार की उथल-पुबल एवं परिवर्तेन 
की विक्रियाओं में प्रतरिवर्तित रहती है। व्यापक नियम! विशिष्ट पदार्थ से पूर्व विद्यमान 
रहता है और इसीलिए वैदिक ऋषि का विचार है कि ऋत प्रत्येक घटना के प्रकाश में 
आने से पूर्व विद्यमान रहता है। ससार के परिवर्ततशील कम निरन्तर रहनेवाले ऋत 
की ही भिन्‍न-भिन्‍न अ्भिव्यक्तिया हैं । और इप्तलिए ऋत को सवका जनक कहा गया है। 
“प्रुदगण ऋत के ही दूरस्थस्थान से निकलते हैं ।”' विष्णु ऋत की श्रविकसित अवस्था का 
साम है।' युलोक प्लीर पृथ्वी भी ऋत के ही कारण चयुलोक श्र पृथ्वी कहलाते हैं।' झप- 
रिवितंनीय सत्ता के रहस्ययृर्ण भाव के चिह्न सबसे पूर्व यही दिखाई देते हैं। ययार्थ सत्ता 
अपरिवर्तनीय कानून है। जो दिखाई देता है वह ग्रस्थायी प्रदर्शन है, एक अपूर्ण नकल 
है। यथार्थ सत्ता वह हे जिसमे विभाग भ्रथवा परिवर्तन नही हैं जब कि भ्रन्य सब परिवततेन- 
थील और नश्वर है। शीघ्र ही विश्व की यह व्यवस्था एक परम ईश्वर की स्थिर इच्छा 
के रूप मे परिणत हो जाती है, जो सदाचार एव साधुता का भी नियम है। देवता भी 
इसका अतिक्रमण नही कर सकते। ऋत (त्रिकालाबाधित सत्यझूपी नियम) के भाव मे 
भौतिक से देवीय विकास को हम देख सकते है। ऋत का मौलिक तात्पये था, 'ससार, सूर्य 
चन्द्रमा, नक्षत्रगण, प्रात काल, सायकाल एवं दिन और रात की गति का नियमित मार्ग । 
जने -शर्ने यह एक ऐसे सदाचार के मार्ग, जिनका अनुसरण मनुष्य को करना चाहिए, और 
साध्वाचार के नियम के श्रर्थों मे व्यवहृत होने लगा जिनका पालन देवतताओो के लिए भी 
आवश्यक है। “सूर्योदय ऋत के मार्ग का अनुसरण करता है जी ठीक मार्ग है, मानो वह 
पहले से ही उन नियमो को जानता था। वह देशो का अतिक्रमण कभी नही करता। सूर्य 
भी ऋत के मार्ग का अनुसरण करता है ।” समस्त विश्व-ब्रह्माण्ड ऋत पर आश्रित है 
और इसीके अन्दर रहकर गति करता है। ऋत के इस भाव से हमे वड्संवर्थ का क॒तंव्य 
के प्रति कहा हुआ निम्नलिखित वाक्य स्मरण हो श्राता है : 
तू ही तारागण को विपरीत मार्ग मे जाने से बचाता है । 
और अत्यन्त प्राचीन चुलोक भी तेरे द्वारा ही स्फूततिमान व वलशाली है। 
भौतिक जात में जिसे कानून कहा जाता है सदाचार-जगत्‌ मे उसे ही धर्म कहते 
है। सदाचारी जीवन के सम्बन्ध मे जो यूनानी विद्वानों का विचार है कि वह एक व्यवस्था- 
पूर्ण औौर समतायुकत विपय है, उसी भाव की झलक यहा मिलती है। वरुण, जो पहले 
भौतिक जगत्‌ का रक्षक समझा जाता था, सदाचार की व्यवस्था का सरक्षक-“ऋतस्प 
गोप “और पाप के लिए दण्ड देनेवाला बन गया । कितनी ही अवस्थाओं मे देवताओं से 
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प्रायना वी णाती है ति हम समाग मे ल जाए। “ ह इृद्ध | हम ऋत बे माग वा निर्देशन 
बरानो सय बुरात्यो से ऊपर यथाय माय है। ' जप्े ही छत के विद्या र को भपनाया यया, 
दा व स्वरुप म मो परियतन हा गया। प्रव सार भस्तव्यस्तता एव उद्"्यही न प्लाक स्मिव* 
अवयवा स पूण न होकर एक समता बे क्षम म भौर विदप प्रयोजन ब प्रनुसार वाय करता 
हुमा प्रतीत दाता है। जद कमी भवि"्वास हम ललचायर घाहर के विश्वास की टुब” 
टुषड बरोते लगता है तव इस प्रवार को मावना हम सात्वना एव शत प्रशान करती है 
तथा सुरक्षा वा माव हमार मन म भाता है। चाह बुद्ध भी क्‍या महा हम भनुभव करने हैं 
कि धम-सम्ब'धी एक बानून सटाचार व क्षत्र म वतमान है ता प्रति मे स्थित सुर 
व्यवस्था व ही भनुक््‌ल है। जसे सूय का भगल टिन उत्य होना निश्चित है वस दी धम 
वी विजय भो निश्चित है। ऋत वे उपर मरांसा किया जा सकता है। 
मित्रदेव भी वरण वा सहचारी है शोर साधारणत उसीक साथ इसकी प्रायना वी 
जाती है । वह कभी कभी सूय को भौर कभी प्रवाण को भभिव्यकत वरता है। वह एवं 
सवद्रप्टा और सत्यत्रिय देवता भी है। मित्र भौर वरुण दाना सयुबत रूप में ऋत के 
सरक्षक हैं भौर पाप को क्षमा बरनेवाले हैं। रन शन मित्र का सम्बघ प्रात कालीन 
प्रकाश के साथ भौर वस्ण का राति के भाकाद के साथ हो गया। वरुण भोर मित्र को 
झात्त्य की सभा भी दी जाती है, भ्र्थात यह भयमण झौर भगर क समान भदिति के 
पुत्र हैं। 
सूधदंव ससार को प्रका' देनेवावा है। उसे सम्बोधन व रत हुए दस मूबत मिलते 
है। सूय की पूजा मनुष्य क मानस क लिए स्वाभाविक है। यह यूनाती घम का एक भ्राव 
इयब भग है। प्लेटो ने अपने रिपरीविक मे सूयपूजा को भ्ादण बताया है। उसक मत में 
सूय धम वा प्रतीकस्वरूप है। फारस दर मे हम सूयपूजा का विधान मिलता है। सूम जो 
ससार म प्रकाश एव जीवन वा कर्ता है भ्रतिप्राइ्ृतिक शक्ति से सम्पन्त है । बहू समस्त 
स्थावर और जगम जगत वा जीवन है! वह सवद्रष्टा है भौर ऊपर से चुपक चुपके सारे 
जगत का पयवेक्षण करता है। वह मनुष्यों को भ्रपने भ्रपते कर्मों मं प्रवत्त हाने के लिए 
जगाता है श्रधकार को दूर करता है और प्रकार देता है। ' सूप दोनो लोको म सचार 
के लिए भनुष्यो पर निगाह रखते हुए उल्य होता है। वह सब स्थावर एवं जगम जयंत 
माय रक्षक और मनुष्यो क भ्रच्छे व बुरे कर्मों का साक्षी है।' सूय जगत का रचमिता 
और शासनकर्दा भी है। 
सम्पूण ११ सूवतों मे विख्यात सवित भी एब सूवदेवता है। स्वर्णाक्षि स्वणहस्त 
और स्वणजिद्ना वाले के रूप मे उसका वणन क्या गया है। उसे क्भी-क्मी ता सूय से 
मित्र बतलाया गया है यद्यपि कभी-कभी सूस के साथ उसका तादात्म्य भी दिखाया गया 
है।' सविता केवल देदीप्यमान दिन के उज्वव सूय को ही नही झपितु रात्रि व' भ्रदश्य 
सूय को भी दर्शाता है। उसका एक उच्च सदाचारी पक्ष है जिसकी प्राथना प्रश्चात्ताप 
करनेवान पापी लोग अपन पाप के माजन के लिए रब रते हैं। जोभाअपराध हमने स्वग 
२१ रे३३ $॥ ३ ऋणग्वेट ७ ६ | ३ ऋवेल ७ इ३॥ 
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के देवताओं के प्रति किया हो, विचार की निर्वलता के कारण अथवा जारीरिक दुर्वलता 
के कारण अथवा गर्व के कारण अथवा मनुप्य-स्वभाव के कारण, है सविता, हमसे उस 
पाप को दूर करो ।”' गायत्री सन्त भीसूर्य कोसविता के रूप मानकर सम्बोधन किया गया 
है । “आओ, हम सविता के उसअ्रच॑नीय तेज का ध्यान करे जिससे कि वह हमारी बुद्धियो 
को ज्ञान के द्वारा प्रकाशित करे । यजुर्वेद का मन, जिसे प्रायः उद्धृत किया जाता हैं, 
सविता को ही सम्बोधन करता है, “है ईध्वर, सविता, सबके स्रप्टा, वाधाञ्रों को दूर 
करके, हमे जो कुछ कल्याणकारी है उसकी प्राप्ति कराओ 
सूर्य ही विष्णु के रूप मेसव लोको को धारण करता है।* विष्णु त्रिपाद देवता है जो 
पृथ्वी, युलोक और भ्रन्याग्य ऊचे लोको को, जो मरणघर्मा मनुप्यो के इल्द्रिययोचर है, 
आ्राच्छादित करता है । उसकी महत्ता को पहुचना कठिन है। “हे विष्णु, हम इस पृथ्वी से 
तेरे दो ही लोको को जान सकते है, किन्तु तेरा श्रपना जो सबसे ऊचा स्थान है, उसे केवल 
तू ही जान सकता है | ऋग्वेद मे विष्णु को गौण स्थान पर रखा गया है, यद्यपि उसके 
आगे महान भविष्य है। वैष्णवधर्म का मूल ऋग्वेद मे पाया जाता है, जहा कि विप्णु को 
'बृहत्‌-शरीर ' करके कहा गया है, श्र्थात्‌ जिसका शरीर बडा है, अथवा ससार मात्र 
जिसका शरीर है, प्रत्येत्याहवम्‌', श्र्थात्‌ जो भवतो के बुलाने पर झ्रा उपस्थित होता है।* 
उसके लिए कहा जाता है कि विपद्ग्रस्त मनुप्य के लिए उसने पृथ्वी को तीन पगो में नाप 
लिया ।* 
पूपनू सौर जगत्‌ का एक झ्ौर देवता है। प्रत्यक्ष रूप मे वह मनुप्य का मित्र है--- 
चरागाह का देवता श्रर्थात्‌ पशुश्रो का सरक्षक। वह यात्रियो और कृपको का देवता है ! 
रस्किन कहता है, “एक यथार्थ विचा रक मनु प्य के लिए सूर्योदिय से वढकर कोई भौर 
गम्भीर धार्मिक अनुष्ठान नही है।” असीम प्रभातवेला जो प्रत्येक प्रात.काल मे दिग्दिगन्त 
मे प्रकाश एवं जीवन को प्रक्षिप्त करती है, उपादेवी के रूप मे प्रकट होती है, जिसे यूनानी 
साहित्य मे इश्रोस कहा गया है, जिससे प्रात काल की उज्ज्वल कन्या के रूप मे अश्विनी 
देवता-युगल एव सूये दोनो प्रेम करते है, किन्तु जो सूर्य के सामने तिरोहित हो जाती है 
जबकि वह अपनी स्वरणिम किरणो से उसका आलिंगन करना चाहता है । 
लगभग पचास पूरे मस्चरो मे, और बहुत-से अन्य मन्त्रो में भी श्रशरूप से, अध्विनी 
बन्धुओ की प्रार्थना की गई है।' वे अ्रविच्छेद युगल है जो उज्ज्वल दीप्ति के स्वामी, 
शक्तिशाली एव द्रुतगामी श्रोर गरुड के समान वेगवान है । वे द्युलोक के पुत्र है 
ओऔर उपा उनकी बहन है। यह कल्पना की जाती है कि सन्ध्याकाल की घटना उनका 
मुख्य श्राधार है। यही कारण है कि हमे दो भ्रश्विनी बन्धु बतलाए गए है, जो सूर्योदय 
और सूर्यास्त के प्रतिरूप है। श्रागे चलकर ये अ्रद्विवनी वन्धु देवताओं एव मनुष्यों के वैद्य 
वन गए--अद्भृत कार्यकर्ता, एव वैवाहिक प्रेम ओर जीवन के रक्षक तथा दलितवर्ग को 
सब प्रकार के दु खो से छुटकारा दिलानेवाले। 
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हमपहतही मतितिवा वणनवरचुक्े हैं जिसस भनेक देवताप्रों की जि ह ग्रादित्य 
नाम स पुकारा जाता है उत्पत्ति हुई है। मटिति वा दा चाथ है प्रमीम एव वघनरहित। 
एसा प्रतीव होता है कि यह नाम उस झद”य भन ते का है जो हमारे चारा झार व्याप्त है 
और जो पृष्पी से भी दूर झनत विस्तत क्षत्र है प्र्यात मेघमाला एव ग्रायाप भी झरटिति 
हैं। यह उस सप्रका जो यहा झौर इसम भी परे है अपरिमित प्राघारस्व रूप है।' मदिति 
आ्राक्ा है. पश्रदिति मायवर्तों देश भी है भ्रटिति पिता भौर माता एव पुत्र है। भटिति 
संत दवता हैं श्रौर पल्चजन भी ग्रतिति हैं जो उत्पन्न हुम्ना है ओर जा भविष्य मे उत्तन्‍्व 
होगा वह सब प्रटिति है। ' यहा हम एक व्यापक सबकी इखछा की पूर्ति करनेवाली, 
सर्वोत्पाट्ब' भ्रवातवक्वियाली प्रद्नति के निजी रूप की पूर्वानुभूति होती है जिसे सास्य 
भेभी प्रद्कति कहा गया है। यह भनाविसरम दर की अनव सत्ता की समाना तर है। 
प्रश्डति का एक महत्त्वपूण चमत्कार जिस व राकर देवी का पट दिया गया है “प्रग्निं 
है। ग्रग्नि' का महत्व कंवल इउ्र के नीचे दूसरे दर्ज पर है जिसे कम से कम २०० मत्रा 
में सम्धाधित क्या गया है । अग्नि का विचार प्रखर दाहक सूय से उलिव हुप्रा जो भ्रपनी 
गर्मी से त जतन योग्य पदाथ को भी जजा दंता है। यह विजनी की भांति ही बाटवो से 
श्राई। इसका उदगमस्थान चक्रमक पत्थर भी है।' यह झरणी नामक लक्डिया से भी 
निकवती है। ऐसा समभा जाता है कि मात रिश्वा प्रोमियियस की भाति भ्रग्ति की प्राकाश 
से पृथ्वी पर वापस लाया और भगु लोगा' वी इसकी रक्षा का भार सौंग। झरगिटेवता 
के भौतिक स्वल्प का वणन स्स प्रकार किया जाता है कि उसके विगल रग की दाठी है 
तज् जबड हैं और जलते हुए दांत हैं। लकडी भर धी उत्का भोजन है। वह सूथ के 
समाने रात्रि के भ्रघकार को दूर करता हुआ चमकता है। जय वह बता पर झ्राक््मण 
करता है तो उप्क्ा मांग इृष्णवण हाता है और उसकी आवाज धुलोक की बिजली की 
बच्क के समान होती है । वह धूमकतु है। हें मग्नि यह काष्ठ जिसे मैं तुम्हें भ्रपित करता 
हूं स्वीकार करो। इसको चमक के साथ जतागो और अपने पवित्र घुए को ऊपर भेजों 
अपनी सटा से भ्राकवाश क॑ उच्चतम भाग का स्प करो और सूथ की किरिणा में मिल 
जाझ्या। " इस प्रकार अग्नि का निवास केवल पृथ्वी पर झगीठी मे भ्रथवा वेदी म ही नही 
किन्तु ग्राकाग म और भ्रतरिक्ष में भी है उसी प्रकार जिस प्रकार सूय धर प्रभाववेला 
एवं बादलों मे बिजली दतमान हैं | झग्निदेवता थी क्र ही परम टेव बन जाता है बिसका 
विस्तार धतोक एव पृथ्दी दोना जगहों मे है। ज्यो-ज्यो अग्निटेववा का भाव अधिका 
घिक श्रमृतरूप परडता गया यह उत्तरात्तर उत्हृष्ट एव भ्रगोकिक रूप धारण करता 
ग्रया । इसने दवताओ झौर मनुष्या के बीच सष्यस्थ हान का एवं सबका सहायक होने का 
रूप घारण कियां। हे अग्नि हम यहा झाहुति के लिए वरुण को प्राप्त कराप्रो इद् को 
भाकाणताक से औरमस्तो को वायुवोक से लआझो। * मैंअग्ति को झपना पिता करके 
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मानता हू। मैं उसे अपना बन्धु करके मानता हू, अपना भाई और मित्र भी मातता 
) ॥7% 
सोम जोकि स्फूर्ति का देवता है, भ्रमर जीवन का दाता है, जिन्दावस्ता के हाशोमा 
के सदृश है और यूनान के 'डायोनिसस” के समान है, मदिरा और द्वाक्षा का देवता है। 
दु खी मनुप्य अपने दु खो को भूल जाने के विचार से मत्त होना चाहता है। जब वह पहले- 
पहल किसी मादक द्रव्य का आश्रय लेता है तो उसे अपूर्व आह्वाद का स्पन्दत अनुभव होता 
है। इसमे सन्देह नही कि वह उन्मत्त हो जाता है। किन्तु वह सोचता है कि यह दैवीय 
उन्माद है। जिन्हे हम श्राध्यात्मिक दृष्टि, आकस्मिक प्रकाश, गम्भीरतम' श्रन्तदृष्टि, 
बृहत्तर वदान्यता एवं विस्तृत विचार कहते है वे सब आत्मा की देवीय प्रेरणायुक्त अवस्था 
के साथ-साथ ही आते है। इसमे कुछ ग्राइचर्य की बात नही है कि मदिरा, जो आत्मा को 
-ऊचा उठाती है, दैवीय स्थिति को प्राप्त हो जाती हो | व्हिटनी का कहना है, “सरलचित्त 
आये लोगो ने, जिनकी समस्त पूजा आइचयेमय शक्तियो की और प्राकृतिक घटनाशो की 
होती थी, जीघ्र ही यह अनुभव किया कि उक्त तरल पदार्थ मे श्रात्मिक शक्तियो को ऊचा 
उठाने का सामर्थ्य है और वह एक प्रकार का अस्थायी उन्माद उत्पन्न कर देता है, जिसके 
अभाव में मनुष्य ऐसे-ऐसे काये कर डालने की भ्रोर प्रवृत्त हो जाता है और उनके लिए 
उसमे शक्ति भी झा जाती है, जो उसकी नैसगिक शक्ति से वाहर होते है, और इसी लिए 
उन्हे इसमें कुछ विव्यता की भावना प्रतीत हुई । उनके विचार मे यह एक ऐसे देवता- 
स्वरूप थी जो मद्यपो के अन्दर प्रविष्ट होकर उनमे ईश्वरतुल्य शक्तियों का समावेद्य कर 
देती है । भौर इस शक्ति को देनेवाला वह सोम का पौधा उनके लिए वनस्पति का राजा 
“बन गया तथा मदिरा तैयार करने की विधि पवितन्न यज्ञ वन गई। उसके लिए जिन 
ओज़ारो का प्रयोग किया गया वे भी पवित्र माने जाने लगे। यह सम्प्रदाय अत्यन्त प्राचीन 
“है।इस वातकी साक्षी उनउद्धरणो से मिलती है जो पारसियो की अवस्ता मे पाए जाते हैं । 
किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि भारत की भूमि पर इसे एक नई प्रेरणा मिली ।”' इस 
भूमि पर सोम का पूर्णझप से सानवीकरण नही हुआ । वह पौधा और उसका रस कवि 
के मानस में इतने स्पष्ट रूप में बैठा हुआ है कि वह उन्हे आसानी से देवत्व प्राप्त नही 
करा सकता । सोम को सम्बोधित मत्र उस समय गाए जाने के लिए थे जबकि पौधे से 
रस निकाला जाता था। “हे सोम | तुम, जिसे इन्द्र के पानपात्र मे डाला गया है, पवित्नता- 
पूर्वक एक अत्यन्त मधुर और उल्लासकारी घारा के रूप मे प्रवाहित होझो।”' आठवें 
मडल के ४5, ३ सूवत में पूजा करनेवाले उच्च स्वर से हर्प प्रकट करते हुए कहते हैं, “हमने 
'सोम का पान किया है, हम अमर हो गए, हमने प्रकाश मे प्रवेश पा लिया, हमने देवताओं 
का ज्ञान आप्त कर लिया ।” इस आध्यात्मिक हर्पोन्माद का शारीरिक उन्मत्तता के साथ 
मिश्रण केवल वैदिक काल की ही विशेषता नही है। विलियम जेम्स हमे बताता है कि 
१. ऋश्ेद, १० - ७,३ | 
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मां राग्मत भी घताा पुए वह प्रध्यालायारवाटियों की पतनाउस्था बे समान है। 
यह गमभा यारा है वि हम टिब्य सा बे भौडिक पा जा प्रारया में घारर प्रात 
मर गया हैं। धार 7 साम ने रााच उपसोशिया की शबित जीध्ाप्त करवा 
जिगग धंधा वा दहन प्रौर सम्षों ढो भतप थी टाहिह प्रात हु ता शा ।' सब्म गा 
रम्योपित मे रके निमिस विम्त सू रे झूरत में हूम द्रस्।त होता है कि ध्सक प्रति यटिए 
धापों वा बियना घनुराग था 


हैसोप सम उस जएप्‌ में स्थान दा जहाँ निःय प्रतरात ह॥ एस धमर 
ग्रौर घविनश्वर सार में रघान दो जहां गये भा स्पान है। जहाँ शिवा 
मापच रा्यगरता है जच॑र्यग बा गुप्त र यान है_ जहा ये" हिणाला निया 
हैं यहां मुझ प्रमराण प्राप्त बरादों। जहां णीवत यपघनरहित है घसारब भी 
तीसरे सोड़ (३7४ में जहीं जशा्‌ प्रराएमाम है उस सोर मे मुभ भमर बताहर 
शपाम हो । जद्दां इच्ाए भौर झातोंताए बतमान हैं, जहाँ घमरीस साम पा 
वात्र हो जह! भाजन प्रचर मात्रा मे उपस प हा भौर प्रसानता ही प्रथलता 
हा। उस सांप मे सुर प्रमर बरा। जहां सुर घौर घाव” है जहां हप भौर सुस्त 
निवाग बरत हैं जहां हमारी इष्द्ारों की भी इट्धा पूष हो जाती है, यहां मु 
प्रमरता प्राप्त बराषप्रा। * 


हपर उद्धत बिए गए सामपूवत मे जिवरवत वे पृत्र का उत्तेध है जा क्रम्वट बा 
अम है भौर पट डिलावस्ता व विवादत गा पत्र यामा बे समात है। यम वो सम्योषित 
बरत हुए तीन सूतत हैं । वह मत पुरुषा का रारटार है मृता वा दवता नदी जितु शासक 
थे रुप में है। मत्य मातवा मे वह सवस पहता था जिस परलाव वे लिए भपना मांग बना ता 
परा प्रौर वही पहला था जा वितरा * माग पर भ्रग्र मी हुआ ।' उसभ पचात प्रद वहें 
झातियय के रूप म नवाग तुता का स्वागत २ रता है । वह उस रा-यवा राजा है वर्यो कि उस 
इसका सबसे भधिक चिरवाल का पनुमव है। बमी-य भी उसवा भाद्दान भस्ताचवगामी 
सूय व प्राद्यान वे समान जिया जाता है। द्याह्मणग्रया म यम यायाधीण एवं मनुष्याको 
दण्ण दनेवाता वन गया है। कितु ऋग्व” मे वह भभी बेवल उनका राजा ही है। यम उस 
कथन वी सत्यता का उताहरण उपस्थित करता है जा ल्यूटियन ने हेराविविटस के मुख से 
महतायाहै मनुष्य कौन हैं ? मत्य दव हैं । भौर दव क्‍या हैं ? प्रमरस्प को प्राप्त मनुष्य । 
प्रज यप्मार्यों का प्रावाण् का देवता था। भाय लोगा के मारत म प्रव” व रने के ५ चात 
घट छप्न बन गया क्मोकि इद्ध भाय परिवार के भ्य सत्स्या को विटित नही था ऐसा 
प्रतीत होता है। बेटा के झटर पज य भ्रावा'ा वा दूसरा माम है। ' पृथ्यी माता है श्रौर 
मैं पृथ्वी का पुत्र हु पजाय पिता है वह हमारी सहायता बरे। " अथयवे” मे भूमि का 
२ ७ दत ३२ और २५,११३ 
३ सक्रेटबुक्स आफ लिद्वरट वेटिक्सकत भाग दस्से गिलबटमरे बादीभाफयुरीपितीड 
का अनुवार पृष्ठ र | 
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पर्जन्य की स्त्री करके कहा गया है ।' पर्जन्य मेष और वर्षा का देवता है।' बह एक देवता 
के समान समस्त जगत्‌ का शासन करता है । वह समस्त स्थावर और जगम जगत्‌ का 
जीवन-प्राण है ।' ऐसे भी लेखाश है जिनमे पर्जन्य घब्द मेघ अ्रथवा वर्षा के लिए प्रयुक्त 
हुआ है । मेक्समूलर की सम्पति मे पजेन्य लिवृएनियन के विधुत्‌ के देवता पेरकुनास' के 
समान है। 
समस्त प्राकृतिक घटनाम्रोमे, जो श्रद्धायुत्त विस्मय एवं श्रात्तक को उत्पन्न करती 
है, वज्भअ-कफावात से बढ़कर दूसरी कोई घटना नहीं है। इन्द्र कहता है, "जब मै आवी- 
तूफान भेजता हू या विजली चमकाता हू तब तुम मुझे मानते हो।” इस्र को सम्बोधन 
करके कहे गए सूकतो को देखकर कहा जा सकता है कि इन्द्र वेदों का सबसे अधिक लोक- 
प्रिय देवता है। जब आर्य लोग भारत में आए तब उन्होने अनुभव किया कि उनका धन- 
वैभव केवल वर्षा की सभावना के ऊपर ही निर्भर करता है, जैसे आज भी है। स्वभावतः 
बर्षा का देवता भारतीय आ्रार्यो का राष्ट्रीय देवता बन गया। नी लाभ झाकाश की ग्रन्तरिक्ष- 
सम्बन्धी घटनाओं का देवता इन्द्र है। वह भारतीय जीयस है । उसका प्राकृतिक उद्गम- 
स्थान प्रकट है। उसकी उत्पत्ति जल एवं मेघ से है। वह वज्ध धारण करता है एवं 
श्रन्थकार पर विजय पाता है। वह हमे प्रकाश एवं जीवन देता है, गक्ति भ्ौर ताज़गी 
देता है। श्राकाश उसके झ्रागे मस्तक मूफाता है और पृथ्वी उसके आने पर काप जाती है । 
शर्न -गने आकाश एववज-मकमावात के साथ जो इन्द्र का सम्वन्ध था उसे भुला दिया गया। 
वह देवीय आत्मा का रूप धारण कर लेता है, सारे ससार का एव प्राणिमात्र का शासक 
बन जाता है,जो सबको देखता एवं सब कुछ सुनता है ओर मनुष्पो के भ्रन्दर सर्वोत्तम विचारों 
व मनोभावो के लिए अन्त प्रेरणा उत्पन्त करता है। भमावात का देवता तूफान के 
देत्यो एव अन्धकार को परास्त करके भ्रार्यों के इस देश के श्रादिवासियों के साथ जो युद्ध 
हुए उनमें विजय प्राप्त करानेवाला देवता बन गया। वह काल श्रत्यन्त कर्मठता का काल 
था और लोग उस काल में विजय एवं पराजय के साहसिक कार्यों मे जुटे हुए थे। इस देश 
के विधर्मो आदिमवासियो से उसे कुछ वास्ता नही था। “उस बीर देवता ने उत्पन्न होने 
के साथ ही अन्य देवताश्ो का नायकत्व अपने हाथ भे लिया, जिसके आगे दोनों लोक 
कांपते थे, हे मनुष्यो, वह इन्द्र है, जो द्रुतगति से पृथ्वी पर चलकर पहाडो को उठाए हुए 
है, भ्रन्तरिक्ष को जिसने नाप लिया और द्युलोक को जिसने सभाल लिया है, है मनष्यो, 
वह इच्दर है, जिसने सपे को मारकर सात नदियो को स्व॒तन्त्र किया, गौओ्रो की रक्षा की, 
जोयुद्ध भेशतरुओको कुचलनेवाला है, हे मनुष्यो, वह इन्द्र है; वह भयानक देवता, जिसके 
२६ १९५४ १५, ४२। 
» ऋग्वेद, ५४ ८३। 
« ऋग्वेद, ७; १०१, ६ | 
- देखिए ऋग्वेद, १ १६४, ५३ ७: ६१ | 


+ 'इडिया) व्हट कैन इट ढीच अस ९? नामक पुस्तक में व्याख्यान ६ | 
घ« घन ३७; डे झ्डई ७८, ष्ः | 


मद ० 4०0 ०० 


जप भारतीय दगन 


विषयम सह करतेहुए तुम पूछते हो कि वह कहा है मौरक्हतहो कि उसकी सत्ता नही 
है वह जाकि 'नुग्रा की सम्पत्ति का छीन लता है उसमे विश्वास रखा हे मनुष्या, वह 
इंद्ध है जिसकी शक्ति से हो घोडा मे और पयुओ म और स*स्त्र सेनाओ्री म शवित है भौर 
जिस युद्ध मे दोनों भोर के योद्धा पुक्वारत हैं एं मनुष्यों वह इज है, उिसवी सहायता व 
बिना मनुप्य कभी विजय नहा प्राप्त कर सकते जिसका बाण परापियों का नाश करता है 
हे मनुष्या वही इद्ध है। ' यह सवविजयी देवता उच्चतम दपीम गुणों की प्राप्ति करता 
है श्राकात के ऊपर चासन करता है पृथ्वी, नदिया समुद्रो भोर पदतो पर भी धासन' 
करता है।' और भ्रागे चलकर वरुण को उसके बटिक देवालय मे सर्वोपरि पत स गिरा 
देता है। वरुण के समान भाष्र यायकादी और सौम्य प्रपन प्रयोजन मे एवं रस रहने 
बाला देवता सघप एवं विजय वै काल म॑ जिसमे झाय लोगो न ग्यभी प्रवंच किया था 
उपयुक्त नहीं रह गया था। इस प्रकार हम वदिक जगत म॑ कुछ सूबता मे एक महान काति 
की पुकार सुनत हैं ।' 

इनद्र को उन अय देवताग्री के साथ भी युद्ध करता पडा जो भारत में बसी हुई 
विभिन्न वय जातियो द्वारा पूजे जाते थ। उनमे नदियों के पूजक थे, भ्रग्वत्यवृक्ष कपृजक 
थे ।' बहुत से देत्य जिनसे इउ्र मे युद्ध किया था घय जातिमो के देवता थे जसे वन्र, एव 


₹ ऋश्वेट २ ?२। ॥ हैं सदा १ | 

2 वरुण कहता है. में राजा हू मेरी प्रभुता दे स्व दंदता मरे अप न द, मने सबको व्यापक 
नियम टिंए हैं । बढण क झया्॑शों का अनुसरण करो | मनु यें के उच्चत्म उपासना रह में मरा 
शासन है । में राता वरुण हू । हं ४5, मबरुण हू भौर दोनों रत गम्भार भौर झान *टायक सतार 
मरे दा हैं | एक बु दमान सष्टा के रूप में मेंने ही सब प्राणियों वो बनाया दै। भन्तरिदलोक झौर पथ्वी 
लोक मेरे द्वारा दी सुरदित हैं । मैने बइत पानो में ज्ञर उत्पन किया । मैने हा अन्तरेत् को भपने 
पवित्र स्थान में रियर किया। मैं ही पवित्र आतित्य हू जो जिविध वरद्‌ (झथात्‌ घन्तरिए्लोक भूलांक 
और बायुमण्टल) का विस्तार करता हू । 

रद्र उत्तर दता दे * घुड़सवार अब युद्ध में सब तरफ से रिए जात हैं तो मेरा ही भाहान करते 
हैं । में अत्य त शा क्‍तशाला हू में थुड को उभारता हू एवं अपनी सर्वेपरि शक्ति क द्वारा झाधा तूफान 
लाता हू। वह सद मरा ही क्या हुआ है और सब दंवताओं १! समि लत शबत भा मुझे नहीं रोक 
सकती | में भपराजित हू । जब मैं उदकाप एव प्र नाओं द्वारा भषा जात हू तो दोनों असम बग्द 
काप उठते दें | 

फषि करा है, यह सव काम छुम करते हो, सद आराणी जानते है और भव तुमने, हे शासक 
बरण क प्रति भ हस्वी घो'णणा का दे देश्द्र मलुय अरुरके मारनवाल के हुप में तरी खुत्ति 
करते हैं। त॒म्दीं बद्ध तलों को मुव॒त करके अव्ाहित करते हो । (४ ४२) 

“अब मैं पिच असर को विटा दर हू । मैं उसके पास स ऐसे मल य के पास जाता हू जिसे यह 
की आ्राहुतियां नदा ग॒ह्वो और उसके पास भा नाता हू ।सवे प्रति मनुष्य यह बरते है। इद को उनमे 
के लिए में भ्पन पिता का भा छोर देता हु यधाप झनेकों बप मैं इकके साथ मित्रतापूण सम्ब प में 
रहा हू । भग्नि वर्ण और सोम को झ श्य अर्थ नत् रवीकार वर्मा चाहिए बयोंक शा बत भव दृत्तरे 
के हाथ में जाता दै। मने श्स झाते देखा दै। (१ १२४) 

४ १० ६ २-३ ४ ऋग्वेद १ १३५, ८॥ 


ऋग्वेद की ऋचाए ७९ 
सपे ।' इस्द्र का एक अस्यतम शत्रु ऋग्वेद के काल में कृष्ण था, जो कृष्ण नामक वन्य- 
जातियो का देवतास्वरूप वीरनायक था। छन्द इस प्रकार है, “फुर्तीला कृष्ण अशुमती 
(यम्ुुता) के किनारे अपनी दस सहस्न सेनाओ के साथ रहता था। इन्द्र ने अपनी वृद्धि से 
ऊचे स्वर से चीत्कार करनेवाले इस सरदार का पता लगाया। उसने हमारे लाभ के लिए 
इस लूटमार करनेवाले शत्रु का विनाश किया ।* सायणाचार्य ने इस प्रकार की व्याख्या 
प्रस्तुत की है और यह कथा कृष्ण-सम्प्रदाय के सम्बन्ध में श्रपना कुछ महत्त्व रखती है। 
परवर्ती समय के 9राणो में इन्द्र और कृष्ण के विरोध का प्रसग पाया जाता है। यह हो 
सकता है कि क्ृप्ण, जो चरवाहो की जाति का देवता है और जिसे ऋग्वेदकाल मे इन्द्र ते 
परारत किया था, भले ही भगवद्गीता के काल मे उसने अपनी खोई हुई भूमि को फिर 
से विजय करके प्राप्त कर लिया हो और भागवतो के वासुदेव एव वैष्णवो के विप्णु के रूप 
मेफिर से श्रत्यधिक बल प्राप्त कर लिया हो। इस विविध प्रकार के उद्भव एव इतिहास 
ने उसे 'भगवद्गीता' के रचयिता एवं परत्रह्म के अवतार और यमुना के किनारे बसी 
चजानेवाले ग्वाल का रूप दिया ।' 
इन्द्र के साथ अनेक छोटे-छोटे देवता अन्तरिक्ष-सम्बन्धी अन्य प्रकार के चमत्कारो 
का प्रतिनिधित्व करते है, यथा वात (वायु), मरुद्गण, भयद्भूर तुफान के देवता और रुद्र 
भयडूर शब्द करनेवाला। वायु के विषय मे कवि कहता है, “वह कहा उत्पन्न हुआ और 
कहा से श्रा धभका, जो देवताओं का जीवन और जगत्‌ का अकुर है ? वह देवता सर्वत्र 
गति करता है, जहा कही वह सुनता है, उसके शब्द सुनाई पडते है किन्तु वह दिखाई नही 
देता ।” बात एक भारती य-ईरानी देवता है। मरुदगण उन वडे-बडे श्राधी-तृफानो के 
देवता हैं जो भारत मे वहुत अ्रधिक आते है। “जब वायु घूल और वादलो से काली हो 
जाती है, जबकि क्षणमात्र मे वृक्षो के सारे पत्ते कड जाते है, उनकी शाखाए कापने लगती 
है, तने दूट जाते है, जबकि प्रथ्वी कापती हुई प्रतीत होती है श्रौर पहाड हिल जाते है श्र 
नदियों मे भी उथल-पुथल मच जाती है ।”' मरुदगण साधारणत छाक्तिपूर्ण और नाशक 
होते है, किन्तु कभी-कभी दयालु और परोपकारी भी सिद्ध होते है। वे एक सिरे से दूसरे 
सिरे तक ससार पर वेग से प्रह्मर करते है अथवा वायु को शुद्ध करते हैं और वर्षा लाते 
१. ऋग्वेद, ६ * ३१, २२६ - २९, ६। 
२. पट पु, १३४०-१५ | 
३. श्रागे चलकर कृप्ण-सम्प्रदाय सर्प आदि निगन श्रेणियों की पूजा करनेवाला एव इन्द्र के पूजकों 
से श्रेष्ठ गिना जाने लगा | भंगनी निवे दा लिखती है, “कृष्ण कालिय सर्प का दमन करता है और 
अपने पाव काचिष्ठ उसके घर पर शभ्रक्ति कर देता है। यहा भी वहीं सघर्ष दे जो हमें नागेश्वर शिव 
के च्यक्तित् में मिलता दे, अर्थात्‌ नये भाक्टपरक विश्वास एक पुरानी परम्परागत सप्पृजा के मध्य 
संघप। इंप्ण ग्वालों को 3णा देता दे कि वे इन्द्र की पूजा छोड दें | यहा वह प्रत्यक्ष रूप में उन पुराने 
वदिक देवताओं से उपर उठने को कहता है जो, आज भी हिमालय के कुछ अच्छों की भाति, ब्रह्म के 


मध्यस्थापन का कुछ शान नहीं रसते ॥? ('पुटफाल्स आफ इंडियन हिस्ट्री?, पृष्ठ २१२) 
डे. १० शघ६प्मशेड। 


४- मेक्समूलर छत 'श्टिया। एट कैन इट टीच अस ९? पृष्ठ १८० | 


च०ण भारतोय दशन 


हैं।' व इद् के सहचर और थो के पत्र हैं। कमी-कभी इद्र को महत्गणा में सबसे बडा 
कहा गया है। प्रपन रौद्र स्वभाव के कारण व॑ रद्र क पुत्र समझे जात हैं--रुट युद्ध का 
देवता है।' कर्वे” मे रद वी बहुत गौण स्थिति है जिसकी स्तुति केवल तीर ही सूकतो 
मे पाई जाती है। वह अपनी भुजाग्रो मे वद्ध धारण करता है और झाकारा से बिजली 
के बाण छोडता है । वाद म वही कल्याणकारा चिव बन जाता है और उसकी परम्परा का 
साझा विकास उसक इद गिद आ जुटता है ।' 

इसी पक्तार कुछ टविया काभी विक्सहुआआ। उपस झौर ग्रर्िति दतिया हैं। सियु 
नदी की एक सूत्रत म दवी के रुप मे ख्याति पाई जाती है। और सरस्वती जो पहव एक 
सदी का नाम था शन हान विद्या की दवी बन गई ।" वाक वाणी की देवी है। प्ररण्पाती 
जगत बी दवी है।' अवाचीन दाक्‍त सम्प्रशाया ने ऋग्वेद-वणित देवियों का उपयोग 
किया विद आय ज्या ही पूजा के याग्य उस दवीय प्रकार का जो सारे कूड-क्रकट 
को भस्म करके राख बना डातता है ध्यान करने लग तो उहोन ईश्वर की धक्ित को ही 
उपासना प्रारम्भ की। प्राप्मो हरित ! तुम जो हमारी प्रायना भा को स्वीकार कर 
इच्छित फ्ल प्रदान करता हो तुम ही अनश्वर हो झौर प्रह्म के तुल्य हो । 

जव विचारधारा न॑ प्राहृतिक जगत से आध्यात्मिक जगत की शोर एवं भौतिक से 
आत्मिक जगत की शोर बटना प्रारम्भ किया ता ग्रमूत देवी टेवताओ की कपतरा करता 
सरल हो गया। इस प्रकार के भ्रधिका पा दवी टैवता ऋग्ड ” के मर वेम भाग मे मिचते हैं जिससे 
सक्त मिलता है किउतकी उत्तत्तिप्रीस इत वा” म हुई हम मशु जद्धा'आदि को पाते 
हैं।कतितय गुणा का लक्र जो परमात्मा के यथाथ भाव के साथ जुड़ हुए हैं उ हे देवता का 
रूपदे दिया गया है। त्वप्टा जिध कभी कभी सविता' के साथ मिला दिया गया है सब्टि 
का खरष्टा है। उसने इद्र का वद्ध बनाया ब्रह्मणस्वति के परशु को तेज किया ऐसे पात्रो 
का तिमाण किया जिनम दवगण सोपयान करते हैं और भय सत्र जीवित पदार्थों को भी 
झाइति प्रदात की । ब्रह्मगश्पति बहुत ही ग्रायुनिक टेवता है जो उप काल का है जबकि 
यता का प्राबाम हो गया था । प्रारम्म मे जो प्रायता का उवास्थरेब्था चीध्म ही यज्ञ का 
देवता वतन गया | हम उसम विशुद्ध वरिक घम्र के मात ग्रौ९ झवावोीव सयप के ब्रा झग 
घम मे हानवाला सक््मण देखते हैं।'! 
ऋणखेट ६ ३७ हह १ ६४६२ ८६४१० २ 2१४ १२। 
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रू है पड) रे। 

३ ऋण, ७ डइ३ है ११४, १० १ १४ |। 

४१ ७४२४६। ५द देगा ६ १० सर्व 
७. आयातु वरटा देवा अदर अद्ननम्नित्िस तैत्तितेव आरण्यक ३. ३४ ४२ 

हर +ताव १ १० ऱ ४। £ झात्वा ₹० रश्र ! २ ३ ४४ र६। 


१६ रोवकइता दै. रेसे सत्र देवताओं को जिनके नाम झैस थ पत्ति (ब्रदवां स्वामा) का प्रयोग 
होगा है. आपत झावु नक सबका चा २९ । इसने करझो के रद कट के विचार का परिथाम दै। 
किन्तु इस प्रकार का एक साय घारणा बना लेना अतु चर है जेये वास्‍्ताध ते (६ प्रतच'"व॒ देव 
है) मुके श्मका परेचय प्रोफमर कीय से मिला । मा५ 


ऋगिद को ऋचाए ८१ 


६, 
प्रद्दतवादी प्रवृत्तियां 


जैसा कि हम आगे चलकर भ्रथवंवेद की विवेचना मे देखेंगे, श्रायं-जगत्‌ की सीमाओं से 
परे के रहस्यव्गदी विचार, जो एक विलकुल भिन्‍न विचारधारा के प्रग थे, वैदिक देव- 
माला में भी प्रवेश कर गए । देवी-देवताओं की इस भीड ने बुद्धि को अत्यन्त परेशान कर 
दिया। इसलिए बहुत पहले से एक ऐसी प्रवृत्ति ने जन्म लिया, जिसके अनुसार या तो 
एक देवता को दूसरे देवता के साथ मिला दिया जाए या सभी देवताशो को एकच्र कर 
पिया जाए। वर्गीकरण के प्रयत्न से देवता घटकर तीन क्षेत्रो--पृथ्वी, वायु एव आकाश्ष मे 
रह गए। कभी-कभी इन देवताओो की सख्या ३३३ श्रथवा रे की सख्या के अन्य किसी 
जोड के रूप मे बताई जाती है।' जब वे एक समान प्रयोजन को सिद्ध करते है तो जोडे के 

रूप मे उनकी स्तुति की जाती है श्लौर कभी-कभी उन सबको एकसाथ विद्वे देवा. या 
देवमाला का रूप देकर एक महत्तर भाव में एकत्र कर दिया जाता है। ऋमवद्ध करने की 
इस प्रवृत्ति ने अन्त मे स्वभावत अद्वेतवाद को जन्म दिया, जो अधिक सरल और अनेक 
देवी-देवताओं की परस्पर-विरोधी भीडभाड की अराजकता की अपेक्षा श्रधिक तकेसगत 

है । 
ईइवर के किसी भी यथार्थ विचार के साथ श्रद्दतवाद का भाव झाना श्रनिवार्यरूप 

से आवश्यक है । परम सत्ता केवल एक ही हो सकती है। परम एव अ्रनन्त दो सत्ता ए नही 
स्वीकार की जा सकती । हर जगह यह प्रश्न उठता था कि क्या ईश्वर भी किसी अन्य 
सत्ता द्वारा बनाया गया है। किन्तु वह सत्ता जिसे कोई दूसरा बनाए, ईश्वर नही हो सकती । 
ज्यो-ज्यो ससार की आन्तरिक कार्यप्रणाली के अन्दर निरीक्षण करने का भाव एव उसके 
अधिपति ईश्वर के स्वरूप का निर्णय आगे बढता है, अनेक देवता सकुचित होकर एक ईश्वर 
में समा जाते है। ऋत के भाव के श्रन्दर जो एकत्व के भाव का अ्रनु भव हुआ, उससे भी 

अद्वेत्वाद का समर्थन होता है। यदि प्रकृति की नानाविध और भिन्न-भिन्न घटनाओं के 
कारण भ्रनेक देवताओ की कल्पना की जाती है तो प्रकृति के अन्दर जो एकत्व लक्षित हो 

रहा है उसके अतुसार ईश्वर के एकत्व को भी स्वीकार किया जाए---वही एकमात्र ईश्वर, 

जो सब पदार्थों मे व्याप्त है। प्राकृतिक नियम में विश्वास करना ही एक ईश्वर से श्रद्धा को 

उपजाता है। ज्यो-ज्यो हम इस विश्वास मे आगे बडेगे, मिथ्या विद्वास स्वय निष्क्रिय हो 

जाएगे। प्रकृति मे जो एक प्रकार की नियमित व्यवस्था पाई जाती है, उसको देख 


भह ते 
चमत्कार-सम्बन्धी श्रनुभानों व कल्पताओं के लिए कोई स्थान नही रह जाता, जिनके हर 
ही अच्चविदवास और अ्राति विषयक विचारों से वहुदेवतावाद की कल्पना उपजती है। 


वरुण की उपासना से हम अद्वेतवाद के बिलकुल निकट पहुच जाते है । सदाचार-सम्बन्धी 

एवं आध्यात्मिक सब यू ण-यथा न्याय, उपकार, साधुता और यहा तक कि करुण हे 

उसी वरुण में सन्निहित बताए गए हू । उच्चतर और अत्यधिक आदशेवाद प हे का 
३. देखे, ऋग्वेद, ३ 8, 8 । जम 


घर भारतीय दाना 


घिक बल टिया गया है भर दुमरी झार कठोर एवं भौतित्र पश् वो दबाया गया है प्रौर 
उपक्षा वी दष्टि से दखा गया है । वर्ण वह देवता है जिसम मानव एव प्रद्नति, इहनोक 
एवं परतोर सव प्ोत प्रोत हैं जा कद बाह्य चरित्र वी ही परवाह नहा वरता कितु 
जीवन वी झाततरिक पवित्रता की झ्रार भी पूरा-पूरा ध्यान रखता है। घामिक चंतना वी 
शक परब्रह्म के प्रति उपनक्षित मांग ने अपने का वटा वे एवे”वरवाद श्रथवा एक्सत्ता- 
बाद के रूप म अभिव्यवत क्या। मक्समूलर व श्रनु सार, इसीने इस परिभाषा को बनायः 
किप्रत्यक दवताको श्रमरा पूय मानकर भरत म सबसे बडे यहा तक कि एकमात्र ईएवर तक 
पहुचा जा सब ता है । बितु समस्त स्थिति तक के साथ सगति नही खाती क्योंकि हृत्य 
तो उन्‍नति का सही माग प्रटनित करता है लेविन विश्वास उसके विरोध म जाता है। 
हम बहुटेवतावाद बा स्वीकार नही कर सकते वयोति घामिक चेतना इसके विरोध म 
है। एबेश्वरवाट से चवकर हम भषरार म॑ टटोलत हुए भ्रद्वतवा” तक पहुच जाते हैं| 
मानव का दुवल मानस भ्रभी भी अपने उदृश्य की खोज म है। वदिक धाय तोगों न परम 
सत्ता के रहस्य का बहुत सूश्म दृष्टि से भ्रनुमव विया भौर प्रचलित विचारों को उसवी 
व्याख्या वे लिए पभ्रपर्याप्त पाया | सभी देवता जिनकी परम सत्ता के रूप मं पूजा वी 
जाती थी एक ही ्रणी म थ॑ यद्यपि ुछ समय के लिए उनम॑ से किसी एक का सर्वोच्च 
स्थात दे टिया जाता था। एक दवता को मानने वा तात्पय यह नही कि प्र य देवताग्रा 
वी सत्ता का निपध किया जाता है । कभी कभी छाटे से छाटा दवता भी ऊचे से ऊघा पद 
पा जाता है। यह तिभर करता था कवि की भजित के ऊपर झौर इसपर कि उसके सामने 
उद्ृश्य वे रुप म विशिष्ट पदाय क्या है। वरुण ही द्युताक है वरुण पृथ्वीलो+ है वरण 
वायुमण्डत है भौर वरुण ही समस्त विश्व है जो चारो भोर दष्टिगांचर होता है। कभी 
अग्नि को ही सवदेवता का स्वरूप माना गया है। कभी इद्ध को सब दवों मं महानतम 
माना गया है। कुछ समय के लिए प्रत्यक देवता भ्रय सब देवताग्रो वी समवंत प्रतिकृति 
के रूप म॑ प्रकट हाता है। कितु मानव का ईश्वर के प्रति आत्मसमपणका भाव जो घामिक 
जीवन का सत्य है तभी सम्भव हो सकता है जब एक्ही ईश्वर की सत्ता को स्वाकार 
क्या जाए। इस प्रकार एकेश्वरवाद धम सम्ब बी तक का स्वाभाविक निष्कप है। 'जूम 
फील्ड के भ्रनुसार  बहुदेवतावाट के क्रियात्मक जीवम मे ग्रसमथ होते और परस्पर 
भ्ेटो मे भ्रनौचित्य होने 4 कारण श्रद्वतवाद को सिर उठाने का अवसर मित॒ गया जिसमे 
प्रत्यक देवता प्रभुता तो प्राप्त करता था किन्तु उसे रख नही पाता था। ' लेबिन ऐसी बात 
नही है । 
जब प्रत्येक ददता को सष्टि के कर्ता के रूप म माना जाने लगा झौर प्रत्येक को. 
विश्वकर्मा भर्थात ससार के निर्माणक्ता और प्रजापतिशर्थात प्राणिया क स्वामी के गुणो से 
विभूषित क्या जाने लगा तब उनकी वयक्तिक विशेषताओो को छडाकर एक ऐसे देव की 
कल्पना करना जिसमे सदसामाय ज़ियाए उपस्थित हो, झासान हो गया--विशेषत जब 
पक भ्रनेक देवता केवल अमात्मक भौर अस्पष्टमावात्मक थे भीर केदल कल्पता में रूप मेंट 
रहकर भपनी वास्तविक सत्ता भी नहीं रखते ये । 
१ द रिलिजन आफ द वेद , पृष्ठ १६३ | 


ऋग्वेद की ऋचाए प्र 
ईव्वर के विचार के प्रति क्रमश आदर्णवाद के हारा पहुंचना, जैसा कि वरुण- 
सम्प्रदाय मे अभिव्यक्त हुआ, घाभिक तक जिसने अनेक देवताग्रो की एक दूसरे के अन्दर 
समाविष्ट हो जाने वी प्रवृत्ति को जन्म दिया, एकेश्वरवाद जिसने अपना भुकाव अद्वैत- 
वाद की ओर कर ही लिया था, ऋत के विचार श्रर्थात्‌ प्रकृति के एकत्व के विचार और 
मानवीय मानस की क्रमबद्धता के प्रति स्वाभाविक प्रवृत्ति--इन सबने एकत्र होकर वहुदेव- 
वाद के भ्रवतारवाद के विचार को नीचे गिराफर एक घामिक श्रद्वतवाद की स्थापना 
की । इस काल के वैदिक ऋषियों का रुकाव विश्व के एक ऐसे श्रादिका रण को खोज 
निकालमे की ओर था जो एकमात्र स्नरष्ठा हो, जो स्वयभू हो भर्थात्‌ जिसका ववनाने- 
वाला दूसरा कोई न हो, और जो भ्रविनाथी हो । इस प्रकार के एक एकेश्वरवाद की 
स्थापना के लिए एक ही ताकिक विधि थी कि समस्त देवताग्रो को एक उच्चतम सत्ता 
अथवा सबको नियन्त्रण मे रखनेवाली एकमात्र सत्ता के श्रधीन कर दिया जाए, जो निम्न 
श्रेणी के देवताओं की गतिविधि का भी नियमन कर सके। इस प्रक्रिया ते एकमात्र 
ईदवर की सत्ता के प्रति जो प्रवल अभिलापा थी उसकी भी पूर्ति कर दी और साथ-साथ 
भूतकाल के त्तारतम्य को भी विद्यमान रहने दिया। भारतीय विचारक चाहे कितने ही 
निर्भक एवं नेकनीयत क्यो न रहे हो, उन्होंने कभी कठोरता एवं अभिष्टता का व्यवहार अशभिष्टता का व्यवः 
विपक्षियों के प्रति नही किया। साधारणत वे बदनाम होने से 4चते रह भ्ौर इसीलिए ध्चते रह और इसी लिए 
है 2 22050 कर समभोता ही उचित समभा । किन्तु निर्देय तकंशास्त्र' 
को तन मत किया पिलाम कप ये का यह हुआ कि बाज का 
हिन्दूधर्म अपनी समावेश की भावना के कारण ही अनेक विषमाज् दर्शनधाराश्रों, धमे- 


लीड तन जज कल तल जननी अली ननननीनननगनननननन>++ ही 

सम्प्रदायो और पौराणिक श्राज्यानों एवं चमत्कारो के एक समूह के रूप में हमारे सामते 

है। श्रनेक देवता एक ही व्यापक सत्ता के भिन्न-भिन्न सूर्तरूप मान लिए गए है। उत्त 
सबको अपने-अपने विभिन्‍न क्षेत्रो मे, यद्यपि परमब्रह्म के साम्राज्य की श्रधीनता के भ्रन्तर्ग त, 
शासक के रूप मे श्रगीकार कर लिया गया हे। उन्हे भिन्न-भिन्न अधिकार तो दिए गए 
किन्तु उनका प्रभुत्व एक राजप्रतिनिधि की हैसियत से है न कि एक सम्राद की हैसियत 
से। श्रव्यवस्थित प्रक्रतिपूजा के श्रस्थिर देवताओं ने विश्व की शक्तियों का स्थान ग्रहण 
कर लिया, जिनकी क्रियाश्रो को एक सामज्जस्यपूर्ण पद्धति मे नियमित किया गया है। 
यहा तक कि इन्द्र और वरुण भी अपने-अपने विभागो के देवता वन गए। ऋग्वेद के: 
अन्तिम भाग में सबसे ऊचा स्थान विश्वकर्मा को दिया गया है।* वह सर्वद्रष्टा देवता है, 
जिसकी सब दिशाओ मे अआाखे है, मुख है, भुजाए हैं, पैर है, जो युलोक और पथ्वीलोक 

” को अपनी विशाल भूजाशो एवं उडनशील पखो के प्रभाव से उत्पन्न करता है, जो सब 
लोको का ज्ञान रखता है किन्तु जो मर्त्य मानवो के ज्ञान से परे का विषय है। बृहस्पति 
का भी दावा सर्वोपरि पद की प्राप्ति के लिए है।' अनेक स्थलों पर यही प्रजापति श्र्थात 
प्राणिमात्र का स्वामी है। हिरण्यगर्स अर्थात्‌ स्वरणमय देवता परम सत्ता के नाम के 

१ देखें, १० * ८१, ८२ | 
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प्रषों मे प्रयुख्त होता है जिय समरत विनय वे छप्माज ब्रमु बे रूप में बत था रथ है। 
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एवलयरवाद बनाम प्रद्द तथा द 


यह याग हि पिंक सूता दे निर्माण का व सब दप प्राय स्थित सस्पन धरा एव भ्रतियों 
पट्टा प्रस्तिय एही या बा के १ समा र दिया र एव जिशासा वा भाव भा गा पन्‍्या व बस माल 
था हप प्रवार प्रयाशिंत होगा है कि हमरपातनूथात पर प्र तरमर दयूति मिलती 
है। प्रार दश्ताधां व कया करने को धोया इसलिए धमुभवहु् बयाति 
मापदीय मस्तिए्क ये थे *र एवं रवाभारिव प्रकति तिया दिपय था स्वय राजरर 
एम उन यो शोर होता है य॑ हरैक यात बा यय हा मान सन व लिए उच्चा नहा होना 
भाहता। रात ने गभय सूप कहां रहता है? डिस के समय तार गा गायब हो जाते 
80. गाय सीय पा न८ गिर पड़ता ?ै हिल झोर रात दानों मे यौन पह्स पोौर 
कौन पाए? यायु पहा से घातों है एच्गहां जातीरै ?े "-य इस पत्रा रबे प्र्न भौर 
अद्धापात रिस्मेय तथा धचस्म की या ? जा सपूब दा पदयास्त्र एव भोतिक विच्ञान को 
जञ में दती १ । ह॒पन हैख भा तिया है कि विस प्रतार मनुष्य के प्रतर घघकार मे टटाल 
टेटानरर चान प्राप्त क रन वा सहज प्ररणा होतो है भौर उसका जिनिप्न भाव निषों भोौर 
धारणाप्रा का भा हम “रा चहे है। भनंत ट्यताप्रा को स्वीकृति पर यत हिया गया। 
विजु मानवीय हृह्य की प्रभियाधा बहु! सवा भी दवासाजा से राजुष्ट ने हो सती । 
ब्राशबा उठी दि बीतसा टव यथाथ है। वरम टेवाय हरिपा रिधम , दिस विधिष्ट देव 
के लिए हम प्रपन मानसित्र यत्त मे झाहुति दें + दवता पों या साधा-साहा उत्गम स्थान 
विलमुल स्पष्ट घा। भारत पी भूमि पर नय-नय दयताप्रो वी उत्पत्ति होन लगी भौर 
उनम से उुछा यहां व प्राटिम निधारियों स उपार भा लिए गए । हमे भवितभाव से पूण 
बारो इस प्रशार यो प्रायना दढ वि"्वास वे काल म राग्भव नहीं हा सत्ता थी। 
सायवात वी गाय घान लगी थी। हृद्ध वी स्थिति शौर उसब टिरामणित्य म दयाए 
उत्मे रागी धी। निधपात्मय नास्तिकता या भाय समरा विद्यार को मिथ्या वा ताना 
थामा यनावर भग्राह्म घावित बर रहा पा। पअचात टेवता प्रा क सस्वोधित दरक सत्र 
मिर्माण किए गए। हम ”वताप्रों वे साध्यावास भ भरा पहुचत हैं जहा वे शाम -दान प्रमाण 
बरते जा रहे हैं। उपनिपटा सम पहुचर र उबत सब्याकाल रात्रि के सूप मे परिणत हो 
गया और थे दवतां तिरोहित हो गए केवल भूतकाज मे स्वप्न देखनवाला के लिए ही 
उनवा प्रच्तित्व रह गया। झद्धतवाट के वाल व एकमात्र सत्ता भी आलोचका से न 
बच सझी । मानव का मानस ईदवर के अयता रदाद की बल्यना से स तोष नही प्राप्त कर 
सका | यदि हम कह कि एक ही महान ई"वर है जिसके नीच भ्रय सव हैं तो भी भाग 
प्रन्‍नन उठता है कि प्रथम स्पन्न दव वे कक्सेने देखा” उसदो किसने देखा, जिसने स्वय 
*. 6 अच्छा २ 'छ्दे” १ २४ १८५३ झह ररशत 
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श्रस्थिहीन होते हुए भी श्रस्थिधारियो को उत्पन्न किया ? जीवन, रक्त और चिश्व की 
श्रात्मा कहा है ? जाननेवाले विद्यात के पास कौन पूछने के लिए गया ? ” यह दर्शन- 
जास्त्र की मूलभूत समस्या है। जीवन क्या है अथवा विश्व का तत्त्व क्या है *-केवल 
रूढिवाद से काम नही चलेगा। हमे आध्यात्मिक यथार्थ सत्ता को अ्रवश्य अनुभव करना 
है और उसका ज्ञान प्राप्त करता है- इसलिए प्रइन यह है कि “पूर्वजन्मा को किसने 
देखा ? ”* जिज्ञासु अन्वेषक अपने निजी आराम के साधनों और सुख की भी उतनी परवाह 
नही करता जितना कि वह परम सत्य के ध्यान के लिए व्यग्न रहता है। चाहे ईश्वर को 
एक असम्य मनुष्य की धारणा के अनुसार ऋरुद्ध एव छेडे गए व्यक्ति के रूप मे माना जाए, 
अथवा उसे एक सम्य मनुष्य के विचार के अनुसार दयानिधान के रूप मे माना जाए, जो इस 
भूलोक के सब प्राणियों का न्‍्यायकर्ता, ससार का रचयिता एव उनको वश मे रखनेवाला है, 
यह एक दुर्वल विचार है जो समीक्षा के श्रागे मही ठहर सकता । ईश्वर के मानवी यकरण का 
भाव अवश्य लुप्त हो जाना चाहिए। उक्त प्रकार के विचार हमे ईब्वर का प्रतिनिधि तो 
भले ही दे सके किन्तु यथार्थ रूप मे जीवित ईश्वर नही प्राप्त करा सकते। हमे एक ऐसे 
ईश्वर के अन्दर विश्वास लाना है जो जीवन का केच्द्र है, किन्तु उसकी छायामात्र नही 
है जो मनुप्यो के मनो के अन्दर प्रतिविम्बित होती है। ईश्वर हमारे चारो तरफ व्याप्त 
एक प्रकार का अक्षण्ण भण्डार है। प्राणी विराट्‌' अर्थात्‌ जीवन विशाल और झ्रपरिमित 
है। इसके अन्दर वस्तुओं का ही नही, विचारो का भी समावेद्य हो जाता है। वह अपने को 
विभिन्न रूपो मे अ्रभिव्यक्त करता है । यह एक है, एक समान है, नित्य है, आवश्यक है, 
असीम एवं श्रनन्त है श्लौर सवेशवितिमान है। इसीसे सब कुछ निकलता है और फिर इसी मे 
समा जाता है । एक देहधारी ईइवर का भले ही मनोभावात्मक महत्त्व हो, किन्तु सत्य 
एक अन्य प्रकार के मानदण्ड की स्थापना करता है और एक विशेष प्रकार के पूजनीय 
विपय के महत्त्व की बताता है। भले ही वह्‌ कितना ही रूक्ष और दूरवर्ती, भयानक और 
अप्रिय हो, उसके सत्य होने मे कोई न्यूनता नही भ्राती । एकेश्वरवाद, जिसे आ्राज भी मनुष्य- 
समुदाय का एक वडा भाग दृढता के साथ पकडे हुए है, आधुनिक बंदिक विचारको 
को सन्तोप प्रदान करने में असमर्थ रहा है । 
उक्त विचारको ने उस केन्द्रीय तत्त्त को नपुसकलिंग की सन्ना अर्थात्‌ सत्‌ की सन्ना 
दी, जिससे लक्षित होता है कि वह लिगातीत है। उन्हे इस बात का निश्चय था कि एक 
ऐसी यथार्थ सत्ता श्रवश्य है जिसकी अ्रग्नि, इन्द्र, वरुण आदि केवल भिन्न-भिन्न सज्ञाए 
अथवा श्राकृतिया है। यह कि ऐसी एक सत्ता अवश्य थी झौर एकाकी ही थी अनेक नही, 
जो देहघारी मूतंरूप नही है, 'उस सवका जो स्थावर है और उसका भी जो जगम, अथवा 
जो चलता या उडता है, शासक है, 'वयोकि उसका जन्म श्रस्य प्रकार का ही है ।'* “यथा 
सत्ता एक ही है, विद्वान लोग उसे नाना प्रकार के नामो से पुकारते है, यथा अग्ति, यम 
और मातरिश्वा आदि हे 
१० ऋप्वेद, १ * ४,१६४ | 
२. “को ददर्श प्रथमा जायमानम्‌ ४2? 
४. “एक सत्िप्रा वहुवा ददन्ति | श्रग्नि यम मात्तरिश्वानमाह ?? (£ * आजाद । 
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पेज चाशावम रो चमपपणए यह विद भमक तय महान सु” घोर रे । 
चना रहादा पपरच्यावाए ?0क्हों मरित १६ ध मवजाय हैं चोर उसी एक 
भार व मिप्न कि हा ३ छ्कीशाश “बह क उपर विश दिए हए के हैं, उसी 
गशगर्र यापशसब रहहूप है >गोडिए” सल्य द ममूत एवं सरेजमाज है ना 
गषा प्रएम ऐोर हवग घरििम मे फहप है जागारममभायाहै घोर जिया थाय 
48 की 
पे. एव गर्य विरिको ए रया यह पढ़ दुदि। लि है था मगर बियर 
में प्र तणित धोर उगक बाध्व है धमरदठ "हु लिया धरा उश्ायँ दौर घाट प्रगरा 
तह कापज है। पह्गायमरादतार लग अूप॥ न दुर्प का प्रवात है गेशूरत पु 
₹र॒ घे + हा प्ररार वा हत्प है रस्भवर रप हता "हल हो गुवहप में ए धामित बत्ति 
संयूल ६९ हि /क 7सा # था जो ॥रि पर चीडि रानबासों है।। एम *म हरा गो 
गये कस न्‍्गका रू व बहतमहा कर सरशएक हुटगारएहा रारसता | सायवदि 
प्रत मबहता है. हम परम रभा ने दशह विश) *7 सप पषर्थों को उजमन्यदि। एश 
प्रषानी शर की झाति प्रवत शेप में विगत शब व गीत हवहाप्रा दे गुप्श्स्पातों को 
चानना घोड़ा दिशयु जद ४ सदुप खतरा शा मैं बिया जाने विजु जागन री सलावसा मे 
जन राता गे पूरा ह जिहात सम्मत है ठा शाह विपा श। ' ये यह सर्दोपरि परम 
शा है जा गर पल्वपों पे तीवियरप में विद्यमान है प्रौर उन सब रा संचालन करती 
है बी यपाय सता एसाय बे पल का तियाया है सपा मे प्ररत्र सौन्य 4 रूप मे पक्‍रएु 
टिस होती है तृपाता में प्रषया शरिर का प्रण7 गरती है घौर मतरि । में तारापण को 
जहती है। यहा क्र हम सर्यरदश्प ई”रर का धयच'त मिलता है. वा राय देया मएक 
ही टय महा।पहै जा गे ध्राग्चयमय है वि यु सदस प्षिर प्रदुमुत एवं प्रान्षपमय इस 
लिए $ कि जिघारधारा व इतिहास ९ प्रथम प्रात वात के पा मुहत में इसके सत्यक्यत्प 
मी भारी तरपियां वो मिली थी। *ग एक भा ताय सला थी उपत्दिति में झ्राप एवं 
द्रशि” यह्टी एवं राविर हिंदू एवं मुस्खिश हउतापूजब एव ईसाई व थी च का भ* पीया 
पड़ जाता है । यहा पर हम द्ाण मात्र वो एए एन भाठघयाल की मत मिलती है जहाँ 
समस्त पराधिव यम एायारप्र हापर कस एव पूण रापय वी धार सईत करत हैं। 
एक ही प्रद्विताय सता है जिय भिन्न मिपनामा ये पुतारा जाता है। पुराहित प्रौर 
बति साग घधब्ट जाल के दारा उस भ्च्छप्त सत्ता व। 3 वेवत्र एफ है. सातात्व या 
मपट तते हैं। मनुष्य इस ब्यापर सत्ता के विषय मे प्रवृध उिच्यार रन वे लिए जिवध 
है। उपका दछाप्रो वी पूति प्रययाप्त विचारा सा एसी मिष्या घारणाया से होती 
प्रतीत होती है विनक्री हम यहा पूजा बस्त हैं। कोइ रा मिष्पा घारणाएं एक समान नहीं 
हो सर ती बयावि वि दा मनुष्या वे उिचार सटा एक से नदो होते। उन सकैतो वा 
जकर जिनमे हम उस यथाय सता का ग्रभिव्यतति वा प्रयत्न बरते हैं परस्पर बसह 
है कन्‍्सवध प्रियूर इ। है 2रह २! 
३ ऋचैट १ १२३ ६०७ ८ ७ २ १६७ ४-६। 
४३ २१४ भौरमाटेखें, यतदेट ३ २ ४ दे यास्क्र का निरश्त ७ ५। 
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करना नितान्त मूर्सतापूर्ण है। परत्रह्म एक और प्रद्वितीय है, जिसे भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में 
और अन्वेपषकों की भी अपनी भिन्न रुचियो के कारण भिन्न-भिन्न नामो से पुकारा जाता 
है। इस विचार को प्रचलित धर्म के साथ समन्वित करने को एक सकीर्ण विचा <-मात्र 
से समझना चाहिए। यह गम्भीर दाशनिक सत्य के रूप में देवीय प्रेरणा का परिणाम 
है। इज़राइल को यही दँवीय प्रेरणा मिली थी, "तेरा प्रभु, तेरा ईश्वर एक है।* प्लूटार्क 
कहता है, “सब राष्ट्रो के ऊपर एक ही सूर्य, एक ही भ्न्तरिक्ष और भिन्न-भिन्न नामधारी 
एक ही देव की छाया है ।* 

“हे ईश्वर! अत्यन्त यशस्वी, जिसे अनेक नामी से पुकारा जाता है, प्रकृति के महान_ 
सम्राट, श्रनन्‍्त वर्षो मे एकरस, सर्वशक्तिमान, तुम जो अपनी स्यायपूर्ण श्राज्ञा से सबको 
नियन्त्रण मे रखते हो, ऐसे हे जीयस, हम तुम्हारा स्वागत करते है। क्योकि सब देशो में 

“>सुम्हारे प्राणी तुम्हे ही पुकारते है | 

ऋग्वदके इस एकेश्वरवादके सिद्धान्तके विपय मे इयूसन लिखता हे," हिन्दू लोग 
इस एकेश्वरवाद के सिद्धान्त पर एक ऐसी पद्धति द्वारा पहुचे हैं जो अन्य देशो की पद्धतियों 
से तत््वरूप मे बिलकुल भिन्न है। मिस्र देश मे एकेश्वरवाद का मार्ग एक अन्य दही प्रकार 
का अपनाया गया था, अर्थात्‌ नाना प्रकार के स्थानीय देवताम्रों के यान्त्रिक तादात्म्य की 
पद्धति अपनाई गई । पैलुस्टाइन में अन्य सब देवताओं को जप्त कर लिया गया और 
उनकी पूजा करनेवालों पर अपने जातीय देवता जेहोवा के हित में नाना प्रकार के 
अत्याचार किए गए। भारत मे लोगो ने एकेब्वरवाद से भी ऊपर अद्वेतवाद को अपनाया, 
अधिकतर दाझेनिक मार्ग से पहुचकर अ्र्थात्‌ विविवता की गहराई में पहुचकर उसके 
अन्तनिहित एकत्व को अनुभव किया ४ मैक्समुलर कहता है. “ऋणग्वेदस हिता के सम्रह 

की समाप्ति का चाहे जो भी काल रहा हो, उस काल से पहले इस विचा र के विश्वास की 
जड जम गई थी कि एक ही श्रद्धितीय सत्ता है, जो न पुरुष है श्लौर न स्त्री, एक ऐसी 
सत्ता जो देहिक एव मानुपिक प्रकृति की सब अ्रवस्थाओं और वन्वनो से उन्मृक्त श्रौर बहुत 
ऊची श्रेणी की है किन्तु तो भी वही सत्ता इन्द्र, श्रग्नि, मातरिश्वा, और यहा तक कि 
प्रजापति, श्र्थात्‌ प्राणिमात्र का स्वामी, आदि विविध नामों से पुकारी जाती है। वस्तुतः 
वैदिक कवि ईइवर के ऐसे विचार तक पहुच चुके थे जिस तक एक वार फिर सिकदरिया 
के दार्शनिक भी पहुचे, किन्तु जो विचार श्राज तक भी ऐसे अनेक विद्वानो की पहुच से 
बाहर है जो अपने को ईसाई कहते है ।”* 
ऋग्वेद के कुछेक उन्‍नत विचा र वाले सुक्तो मे परत्रह्म को उदासीन भाव सैपल्लिंग 

और नपुसकलिंग में सम्बोधन किया गया है। एकेइ्वरवाद और श्रह्देतवाद के मध्य इस 
भरकार की प्रत्यक्ष रूप मे प्रकट अस्थिरता ने, जो प्राच्य एव पाइचात्य दोनो ही दर्शनों का 
एक विशिष्ट स्वरूप है यहा पर सबसे पहले अपने को विचारबारा के इतिहास में अमि- 
व्यक्त किया। उसी अभरीरी, व्यक्तित्वविहीन, विशुद्ध, वासना रहित दार्शनिक यथार्थ सत्ता 

2. द हाइम आऊ क्लेथीज? | 

२ _आउटलाइन्स आफ इडडियन फिलासफी,? पृष्ठ १३ | 

३ मक्समूलर सिक्स सिस्टम्त आफ इंडियन फिलासफी)? पृष्ठ ५९, ५९। 
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की भावुक “यक्ति अपने उत्कठित हृदय से एक कछणामय और परोषकारी दवता के रूप 
में पूजा एव उपासना करता रहा । यह अ्रनिवाय है। घामिक चेतना साधारणत एक 
सवाद का दो विधिध इचछाशक्तियो की एक्त्र सगति भ्रर्थात सा व एव प्रनत के 
सम्ब घका रूप घारण कर लंतो है। ई वर को एक अन तपुम्ष के रूप मं, जिसका 
आाधिपत्य सापत मानव के ऊपर हो मानकर चलन की प्रवत्ति पाई जाती है। वि तु *श्वर 
के विषय म इस प्रकार का भाव जाअय वई प्रकार के भावो म से एक हे. दगनशास्त्र 
का उच्चतम सत्य नहीं है | कुछ अत्य त ताकिक स्वभाव वान यक्तिया का छान्‍कर जो 
अपने सिद्धातो को झ त तक खीचक्र ले जाना चाहद है क्सी भी धामिक सम्प्रदाय 
का भस्तित्व एक यत्तिरूप व्ववर का स्वीकार क्ए बिना स्थिर नहीं रह सकता। यहा 
तक कि एक दाशनिक् से भी जब उच्चतम सत्ता की परिभाषा करते की कहा जाए ता 
वह भी उसकी परिभाषा के जिए ऐस ही दालो का प्रयोग करता है शो ई वर का निचले 
स्तर पर ले प्रात हैं। मनुष्य श्रच्ची तरह से जावता है कि उप्तकी परिमित जक्तिया सब 
यापक भ्रात्मा के सर्वोपरि विस्तार का ठीक ठीक माप नही कर सकतीं । तो भी बह उस 
नित्य का घणन झपन लघु तरीके स करने के निए विवश है। झपनी मौमित मर्यादाशा म 
बद्ध रहन के कारण वह ग्रावश्यक्तावर उस विस्तत, भ य एवं प्रचि.्य उद्यम को, 
और जो सब पदार्थों का शत्तिप्रदाता है उसकी श्रपूण भ्राइ तिया वी कल्पना करता है। 
वह भ्पने स'तोप के लिए अपने झाराध्यदेव की प्रतिमाए बनाता है। ईश्वर का अवतार 
रूप सीमित है कितु तो भी ईश्वर के संगुणरूप की ही पूजा वी जाती है। ईश्वर वा 
मूतरूप भ्रात्म भ्रौर भ्रनात्म मे भेद का भ्रानुपतिक रूप से स्वीकार कर लेता है इसतिए 
उस सत्ता के जिए उपयुक्त मही होना चाहिए जिससे यह समस्त दश्यमान तगत झात 
प्रोत है। व्यक्तित्वल्प ईवर केवत एक उपलक्षण मात्र है यद्यपि है वह संत्यस्वस्प 
ईइ्वर की सत्ता का ही उपलक्षण। प्राइतिविहीन को झाइति द दी गई “यक्ति'बविहीन 
को व्यक्तित्व का जामा पहना दिया गया सवन्यापक को एक नियत स्थान द दिया 
गया नित्य सत्ता को भौतिक रूप हे दिया गयां। जसे ही हम पर्मसत्ता की पूजा के 
एक भौतिक पदाथ के रूप म उच्चता से गिरा देते है उसकी परमता म॑ गूनता का 
भाव झा जाता है। सीमित इच्छा वाले के साथ क्रियात्मक सम्व घ स्थापित करत के लिए 
ईइगर के नए परम पल से यून होना झ्रावद्यव है पर तु बह यदि परम पद स यून है 
तब बहू किसी भी प्रभावशाली घम भ पूजा के योग्य पटाथ पही रह सकता। यटि वर 
पूण है तो धामिक सम्प्रताय भ्रसम्भव है यदि ई“वर अ्रपूण है तो धम प्रभाव य है। एव 
सीमित वरिमित क्षत्ति वाल रबर का लेकर हमे च्ाश्ति वा ग्रातद नहा प्राप्त हा 
सकता विजय का भाव्वासन सही मिल सकता झ्रौर म ही विश्व ब्रह्माए” के चरम 
लद्ष्य तक पहुचने का भरोसा मिल सवता है। सत्य धम परब्रह्म की खोज है। इसलिए 
प्रचलित धम भौर दान दानो वी मांग को पृण करन के लिए परम झात्मा वो बिना भेर 
भाव वे पशल्लिग भोर नपुसक दोनो लियों म सवोधन किया गया है प्र्थात वह पमून है 
पे ब क लिंग के विचार स उपर उठा हुधा है। उपतिषदो में ठीव ऐसा ही है। 
दुगीता एव वेदा' ठमूभो मे भी ऐसा ही है। इस भ्रकार के माव वा ईवरभाववाट 
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एव अद्वेतवाद के तत्त्वो के मध्य एक प्रकार का जानवूककर किया हुआ सम भौता अथवा" 
विचारधारामे किसी प्रकारका कपट मानना उचित नही है। अद्वेतमाव भी विकसित होकर 
ऊची से ऊंची घाभिक भावना भें परिणत हो सकता है। केवल ईश्वर के प्रति प्राथेना का 
स्थान उस सर्वोपरि परब्रह्म का ध्यान ले लेता है जो ससार का शासक है, जो प्रेमरूप है 
और जगत्‌ मे निर्श्रान्त किन्तु मुवतहस्त होकर प्रेरणा उत्पन्न करता है । मानवीय मानस 
के पूर्णझप ब्ह्म के साथ अशभाव से साम्य होने का भाव उच्चतम धामिक भावना को 
उत्पन्न करता है। ब्रह्म के प्रति इस प्रकार के आरादर्श प्रेम से, और उसके सौदर्य एव 
सौजन्य की पुष्कलता के ध्यान से हृदय विद्व ब्रह्माण्ड के सार्व भौम भावावेशो से आपुरित 
हो जाता है । यह सत्य है कि इस प्रकार का धर्म ऐसे मनुष्य को जो उस तक न तो पहुचा 
हो और न ही जिसने इसकी गक्ति का श्रभी ग्रतुभव किया हो, श्रधिकतर रूखा एवं ऊष्मा - 
विहीन तथा केवल बौद्धिक प्रतीत होगा, किन्तु तो भी श्रन्य कोई धर्म दाशंनिक दृष्टि से 
अधिक युक्तियुक्त नही ठहरता। 
समस्त धामिक सम्प्रदायो ने, जो इस पृथ्वी पर आविश्नत हुए, मानवीय हृदय की 
मूलभूत आवश्यकता को स्वीकार किया है। मनुष्य अपने ऊपर एक ऐसी शक्ति की सत्ता 
को स्वीकार करने के लिए जिसके ऊपर वह निर्भर कर सकता हो, प्रबल अभिलापा रखता 
है, जो उससे कही श्रधिक महान हो और जिसकी वह पूजा कर सके । वैदिक धर्म मे भिन्न- 
भिन्न अवस्थाओ एवं परिस्थितियों के अनुसार कल्पना किए गए देवता मनुष्यो की 
आवश्यकताओं एवं अभावो के विचार के परिणामस्वरूप, और मनुप्यो के हृदयान्वेषण 
के परिणामस्वरूप है। कभी-कभी मनुष्य को ऐसे देवताओशो की आवश्यकता अनुभव हुई 
जो उसकी प्रार्थता को सुने और यज्ञ मे दी गई उसकी आहुतियो को ग्रहण करे, श्रौर 
इसीलिए ऐसे देवताओो की कल्पना की गई जो इस आवश्यकता को पूर्ण कर सके । हमे 
भौतिक देवता भिलते हैं, मानवीय आकृति के देवता मिलते है, किन्तु उनमे से एक भी* 
उच्चतम भावना के अनुकूल नही जचता--चाहे कितना ही कोई यह कहकर कि सव उसी 
परब्रह्म की श्रभिव्यवित-मात्र हे, मनुष्य के मन को समभाने का प्रयत्न करे। देवताओं की 
भीड मे विखरी हुई किरणे एकत्र हो जाती है उस एक नामरहित ब्रह्म के विशाल तेज मे, 
केवल जो मानव-हृदय की वेचेन अभिलापा को और सथ्यवादी के सशय को सन्तोप 
प्रदान कर सकता है । वैदिक प्रगति ने तव तक कही बीच मे विराम नही लिया, जब तक 
कि वह इस चरम यथार्थ सत्ता तक नही पहुच गई । वैदिक सूक्तो मे वणित धार्मिक विचार 
की प्रगति को इस प्रकार से विशिष्ट देवताओं मे विभकत किया जा सकता है, यथा (१) 
दो, जो प्रकृति-पूजा की पहली श्रेणी का उपलक्षण है; (२) वरुण, जो आधुनिक काल- 
का उच्चतम सदाचारी देवता है, (३)इनद्र, जो विजय और पराजयकाल का स्वार्थमय 
देवता है, (४) प्रजापति, जो एकेब्वरवादियों का अभिमत देवता है, और (५ ) ब्रह्म, 
जो इन चारो निम्नश्रेणियों का पूर्णहप है। यह विकास क्रमिक होने के साथ-साथ तक. 
सगत भी है। केवल वैदिक सुकक्‍तो मे ही हम उन सबको साथ-साथ एक ही स्थान पर 
समाविष्ट पाते है, जिसमे ताकिक प्रवन्ध अथवा ऋ्रमिक पूर्वापरता का विद्न 


कर मी पक फुल विचार 
त्त ही क्या गया। कभी-कभी एक ही सृक्त से उन सबका एकसाथ अस्तृत किया गया है । 


ड्रग भारतोय दान 


इससे बेउल यटी ललित होता है दि जिस समय ऋग्वे” का ग्रय लिखा गया, विचार वे वे 
सत्र पडाव पहल से पार हा चुके थे और जन धाधारण उनम स॑ बुछ प्रयवा सभी देवताभा 
को; बिना उनके पारस्परित विरोध का विचार मन मं ताए, पउडे बठ थे । 


् 
सध्टि विज्ञान 


वदिक विचारत जगत के उ>गम एवं सारूप सम्बधी दादनिक समस्यामों की झोर से 
उठासीन नही थे। प्रत्यक परिवतनशील पटाथ के भादिम झ्ाधार वी खोज मे उहोन 
प्राचीन यूनानी विराना के समान ज॑त वायु झ्रादि वो ही मौलिव तत्त्व के रूप मे माना, 
जिनके परस्पर एकत्र हाने से इस नानाविध जगत की उत्पत्ति हुई | कहा गया है कि जल 
की प्रवस्था से उ-तत हाकर दस जगत का विवास समय, सर्वत्मर झयवा वष इच्छा या 
काम एव बुद्धिरूप पुष्प तया तप की उध्मा वी 7त्तिया द्वारा हुआ ।' वही कही स्वय जल 
की उपत्ति रात्रि रूपी प्र'घकार भ्रथवा भ्रविश्ुखलता बी झवम्था एवं तमस प्रथवा वायु से 
डई बताई गई है।' ऋग्वद के मण्ठव १० सूक्त ७९ म ससार क॑ प्रारम्भिक ग्राघार का भरत 
अथवा भ्रविद्यमान रूप मे वणन किया गया है जिसके साथ भ्ति का जो भ्रमीम है, 
तालात्म्य बताया गया है प्रर्थात बह भी भ्रसत रूप म॑ थां। ग्रसीम से वि्वशवित उटित 
होती है यद्यपि कभी कभी विश्यशक्त का स्वय प्रसीम का उत्पत्तिस्थान व रके वणन क्या 
गया है।' इस प्रकार की कपवाए शीध्र झ्रभोतिक सत्ता व॑ साथ सम्बद्ध हो गइ भौर इस 
प्रकार भौतिक विचान ने धम + साथ गठबाधन करके भ्रध्यात्मविद्या को जम टिया। 
बहतवयाट के काल में सितन भिन देवता यथा वरुण इंद्र प्रग्ति, विश्वकर्मा 
श्रादि को विश्व का रचयिता सम्रभा जाता.या। सप्टि के निर्माण वी विधि के विपय 
मे नाना प्रकार क कलपनाए की गई हैं । एफ मत है कि कुछ देवताप्री ने सूध्टि को इसी 
प्रकार से बचाया जसे कि एक बठई क्सी मकाने को बनाता हैं। प्रइत उत्प ने होता है 
कि वह वक्ष या काप्ठ तिससे काय सम्पादन हो सका कहा से मित्रा।* श्रागे चलकर 
इसका उत्तर यह टिया गया है कि ब्रद्म ही वह वक्ष और काप्ट है जिसमे दुलोक एव पृथ्वी 
का निर्माण क्या गया ।' स्थान स्थान पर कभी कभी भ्गो का विकास भी उपचक्तित 
किया गया है। कहीं कठी पर देवताओ ने यज्ञ की झक्ति के टारा सब्दि का निर्माण किया 
एसा भी कहा गया है। इस मत का समावश वटिक विचारधारा मे पीछे चलकर हुप्ना । 
जय हम एक्श्वरवाल के स्तर पर पहुचत हैं तो पश्न उत्ता है कि क्‍या ईदवर ने सध्टि का 
अपने निजी स्व्रमावे से क्सी पूय हिबत सामग्री के बिना बनाया प्रयद्रा प्रपती हविवेस 
यू स्थित ग्नादि प्रह्मति का साधन व॑ रूप मे वरतकर उससे सप्टि का निर्माण क्या रे 
औ कु कक ह#ः एन ३ ६० छर ३] 
कक कक तक. कुछ तह हक कक ० हट $त 
४ है हैह ७ तुतना कीजिए, १ 5५१ ये 
8 टेखिए तनिर य जादाय | ७ १० १२३, १! 
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इनमें से पहला पक्ष हमे उच्चतर श्रद्वतव रक विचार की ओर ले जाता है और दूसरा 
एकेश्वरवादपरक निम्नतर स्तर पर रहता है। वैदिफ सूक्‍तो मे दोनो ही प्रकार के मत पाए 
जाते है। दसबे भण्डल के १२१वें सूक्त मे एक सर्वशक्तिमान ईश्वर के द्वारा पूर्वस्थित 
प्रकतिर्पी उपादान कारण से सृष्टि की रचना का वर्णन है । प्रारम्भ मे विस्तृत जल में से 
हिरण्यगर्भ उदित हुआ जो विश्व मे व्याप्त हो गया । उसने एक श्राकृतिविहीन और 
अस्तेव्यस्त भ्रवस्था में से इस सुन्दर विश्व का निर्माण किया, क्योकि प्रारम्भ मे.बही 
ग्रत्तव्यस्त अवेस्था थी । किन्तु प्रथ्य उठता है---उस अस्त-व्यस्त श्रवस्था मे से हिरण्य- 
गर्भ कंसे और कहा से पैदा हो गया ? वह कौन-सी अज्ञात शवित अ्रथवा विकास का नियम 
था जिसका परिणाम हिरुण्यगर्भ की उत्पत्ति के रूप मे हुआ ? धारम्भिक जलावस्था का 
रचयिता कौन है? मनु, हरिवश एवं पुराणों के अनुसार ईश्वर ही उस अ्रस्तव्यस्त 
अवस्था का भी स्रष्टा था। उसने अपनी इच्छाणक्ति से उसकी रचना की और उसमे 
बीज डाला, जो स्वर्णिम अ्रकुर के रूप मे प्रस्फुदित हुआ ; उसमे वह ब्रह्मा अथवा 
समर के ख्रप्टा ईष्वर के रूप में उत्वन्‍्न हुआ्ला । “मैं ही हिरण्य-गर्से हु, स्वय परमात्मा 
जो हिरण्पगर्भ के रूप मे अपने को अ्भिव्यक्त करता हू ।' इस प्रकार ऐसा प्रतीत होता 
है कि श्रनादिकाल से सहचारी भाव से दो पदार्थ एक ही चरम आधारभूत सत्ता के 
विकसित रूप है। यह एक परवर्ती सूकत में वर्णित सिद्धान्त है जिसे नासदीयसूक्त कहते 
है श्रौर जिसका अनुवाद मंक्समुलर ने निम्त प्रकार से किया है * 
उस समय न तो सत्‌ था और न असत्‌ ही। झाकाश भी विद्यमान 
नही था और न ही उससे ऊपर का अच्तरिक्ष था। किसने इसे आवृत कर रखा 
था ? वह कहा था और किसके आ्ाश्रय मे रहता था ? क्‍या वह आदिमकालीन 
गहन और गम्भीर जल था (जिसमे यह सब स्थित था) ? मृत्यु भी नहीं थी, 
इसलिए अमरता की भावना भी नही थी। रात और दिनमे भेद करनेवाला प्रकाश 
भी नही था। वह एक ही उस समय विना श्वास-प्रश्वास की क्रिया के जीवित 
रहनेवाला ब्रह्म विद्यमान था। उसके अ्रतिरिक्त और कुछ नही था । उस समय 
अन्धकार था, प्रारम्भ मे यह सब एक अर्णव समुद्र के रूप में था, प्रकाश- 
रहित, एक ऐसा अ्रकुर जो त्विप (भूसी) से ढका हुआ था ; उस एक की 
उत्पत्ति उष्मा (तप) की शक्ति से हुई। प्रारम्भ मे प्रेम ने उसे आविर्भूत किया 
जो मानस से उत्पन्न हुम्मा वीज था, कवियो ने अपने हृदय मे खोज करने के 
पदचात्‌ बुद्धि द्वारा असत्‌ के साथ सत्‌ के बन्धन का पता लगाया। उनकी किरण 
जो सर्वत्र फैली हुई थी, वह ऊपर थी अथवा नीचे थी ? बीज को घारण करने 
वाले थे, शक्तिया भी थी, अत्मशक्ति नीचे और इच्छाशक्ति ऊपर थी । तत्व 
फिर ज्ञाता कौन है, किसने इसकी यहा घोषणा की, किससे यह सष्टि उ्त्पम्न 
हुईं ? देव लोग इस सुप्टि हे उत्पत्ति के पीछे आए। तब फिर कौन जानता है 
कि सृष्टि कहा से हुई ? जिससे इस सृष्टि का प्रादुर्भाव हुआ, उसमे च्से 
१ तुलना कीलिए, मनु » ४७५ 5 मैत्रेयोपनिषद३ ५५७ २ । 
> मन, ५ ६| 7 


दर भारतीय दरतेः 


बताया या नहीं बनाया, ऊने से ऊच प्रतरिशतोक मे ऊच से ऊचा दंसनेवाता 
बहा यपाय रूप स जानता है प्रयवा कया वह़ भी नहीं जावता २! 


उबत सूयत म सध्टि बी उत्पत्ति ढ विषय वा एस पझ्रत्यात उनसे सिद्धा त पाया जाता 
है। प्रारम्भ म न तो सत या घोर न ही मसत | सत भी उस समय भ्पन भकि यकत रुप 
में नहीं था। कवर इसीलिए हम उस प्रसत नही बह पर ते वर्योजि बह एक निरिचित सत्ता 
है शिसस सेव सत पटाय झाविभव हुए + पटना पक्ित में हमार सिद्धाा की प्रपूणता 
प्रशथित की यह है। परम सता को जो समस्त वि"य बी पृष्टपूमि मह हम संत प्ववा 
झसत गिसी था रूप मे हीर टीज़ नहीं जान सक्तत। वह एसी सत्ता है जो भ्रपन हा 
सामथ्य स हिना त्वास प्रत्यास की जिया व तीदित है।' उसव प्रतिरिबत भौर वाई 
वस्तु उसके पर नहा था। इस सयय्ा घाटिकारण समस्त वि्व स प्राचीन है. जा सूर्य 
चटमा द्याराण धौर न तत्रा स युत्रत है । यह काव व। देध वी भायु मत्यु शोर प्रमरता 
झाटि सयवी पहुच के बाहर झौर उनसे परे है। हम इसकी ठीक टीक व्यास्या नद्दी वर 
सक्तत मिवाय इसक कि यह प्रस्तित्व रखती है। उस सत्स्वरूप के प्रादिम झौर भनिवच 
नौय रूप की यही प्रारस्मिक भोर सूतभूत मूमिया है। उस परम चेतना व प्रटर सबसे पहन 
स्व्रीक्ृतसूचव भरह वा भाव झाता है । यह तब वास्‍्त्र के ताटासम्य वे सिद्धात अर्थात व 
क है स मद खाता है जिसकी प्रामाण्यिता पूवकल्पना कर लता है कि प्रात्मा की यथाय 
सत्ता है। ठीक उसके साथ ही हम अनात्म वी भी वल्पना करना प्राव"यक है विसस 
साथ साथ ह्स ग्रह का भर समभा जा सत्र । प्रात्मा का प्रतिरीद्धता मे प्रनात्म भी स्वयं 
झाता है उस्री प्रकार जिस प्रवार क ख पही है। भट तब क्व्र॒ल्ल एक निरथक झमूत हप् 
उक्ति रह जाएगा जबकि प्रह से भिन कोर्ट एसी दूसरी वस्तु भी न ही जिसकी चेतना 
झट का हनी चाहिए । यटि एसा पटाय भ्रात्मा स व्तर नही है तो भर की सत्ता का भी 
कोई ग्रथ नहा । झरह से भ्रहमिल उपतर्तित होता है जोरि ग्रह की सत्ता के विए एफ 
आवश्यक हात है। भरह व विरोध म भ्नह वी विरोषी कापना ही प्रारस्भिव प्र्थातर- 
न्यास है भौर परम सत्ता से इस प्रकार के साक टिक विकास को है तपस कहा गया है। 
तपस का अभ्रध है--वाहर निकल पडना तात्वातिक बाह्य निष्कासन एक्अय सत्ता को 
बाहर प्रकट करना !क्षितियुकत्र श्ररणा परम सत्ता का स्वाभाविक झातस्थ घामिवा 
जोश | इस दपस क॑ द्वारा ही हमार सामन सत और असत दा विविध दस्तुए झाती हैं 
अर्थात अह भर झहमिन सक्रिय पुर्ष भ्रौर निष्क्रिय प्रह्ति रचनात्मक तत्त्व और अय- 
बस्था में स्थित भौतिक प्रकति । रोष सारा विकास इही दोनो परस्पर विरोधी तत्त्वा के 
एक-दूसर बे प्रति आपात प्रत्याघात रूपी किया का परिणाम है। उत्नत सूकत के झनुसार 
इच्छा मे ही सब्टि के निर्माण का रहस्य छिपा है। इच्छा अथदा काम भात्मचेतनाँ का 
लक्षण है जो मानस का व।ज है--- मनसा रेत । समस्त विकास की यही झ्राधारमित्ति 
है उनति के लिए ध्रणा है। झनात्म की उपस्थिति के कारण आत्म चतनावान अट के 
१ १ १२६ और भा दंगे सिक्स सिसमम्स भफ इटियन फिलासफा पृष्ठ ६४५ ६५॥ देखें 
शानपय बाह्य ४३७ ३१। 
३ तुददा कांजिए अरस्तू ऊक अविचल चालक से | 
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अन्दर इच्छाएं विकास प्राप्त करती है। इच्छा विचार से बढकर है।' यह बौद्धिक प्रेरणा, 
ग्रभाव के ज्ञान एवं सक्रिय प्रयत्न की द्योतक है। यही वह वन्धन है जिससे सत्‌ और असत्‌ 
का सम्पर्क सम्भव होता है। वह अजन्मा नित्यसत्ता आत्मचेतन रूपी ब्रह्म के रूप से 
अभिव्यकत होकर हमारे सामने आती है, जिसके साथ प्रकृति, अ्न्धकार, असत्‌, शुन्य 
और विश्वुखलावस्था है, जो इसके विरोधी है। इच्छाशक्ति इस स्वयचेतन पुरुष का 
अनिवार्य स्वरूप है। भ्रस्तिम वावय 'को वेद ?” (कौन जानता है ? ) सृष्ठि के रहस्य को 
अकट करता है, जिसे प्रवर्ती काल के विचारको ने माया कहा है । 
ऐसे सृक्त है जिनका अन्त दो तत्त्वो, पुरुष एव प्रकृति, के साथ होता है। दश्म मण्डल - 

के ८२, ५-६ सूक्तो मे जो सृक्त विश्वकर्मा को सम्बोधन करके लिखा गया है, उसमे मिलता 
हेकि समुद्र के जलो ने सबसे प्रथम आद्यकालीन बीज को धारण किया। यह आदिम बीज 
सार के उत्पादक अण्डे के रूप मे श्रव्यवस्था के आदिकालीन जलो के ऊपर तैरता था 
और यही जंगम विश्व का आदितत्त्व है। इसीमे से विश्वकर्मा, जो विश्व मे सबसे पूर्व 
उत्पन्न हुआ, प्रादुर्भत हुआ । यहा वणित जल वही है जिसे युवानी विद्यानो ने सुप्टि के 
पवें की विश्वुखलता कहा है और जिसे वाइविल के प्रथम अध्याय 'जेनेसिस' मे 'आकार- 
विहीन एव थुन्य' कहा गया है, जिसके ऊपर असीम की इच्छा का श्राधिपत्य था।' इच्छा, 
काम, स्वगचेतना, मानस, वाक्‌ अथवा शब्द, ये सब उस अनन्त बुद्धि के गण है, जो 
अवत्तारहूप ईइवर के रूप में समुद्र पर विचारमग्न है, भौर जिसे नारायण कहा गया है 
और जो अनस्तशय्या प्र विश्वाम करता है। यह जेनेसिस का ईव्वर है, जो कहता है, ''सष्टि 
हो जाए भर सृष्टि हो गई।” "उसने विचार किया कि मै संसार की रचना करूगा तव उसने 
इन विविध प्रकार के ससारी, जल, प्रकाश आदि को रचा । किन्तु नासदीय सूक्त द्वैत॒परक 
आध्यात्मिक ज्ञान का उल्लघन करके उच्च श्रेणी के द्वेतवाद को अपनाता है। यह प्रकृति 
ओर आत्मा दोनो को एक परम सत्ता के ही दो रूप बतलाता है। परम सत्ता अपने-आप 
मेनतो ग्रह है और न अह का अभाव है, न तो श्रह की प्रकृति की स्वयचेतता है और 
ने ही अ्रह के अभाव के नमूने की अचेतना हैं। यह दोनो से ऊची श्रेणी की सत्ता है । यह 
शेप्ठत्तर चेतना है। विरोध का विकास स्वय इसीके अन्दर हुआ है। उक्त हिसाव से 
भ्राधुनिक परिभाषा मे सष्टि की उत्पत्ति की श्रेणिया इस प्रकार है: (१) उच्चतम 
परमार्थ सत्ता, (२) केवल स्वयचेतना, अर्थात्‌ मैं मैं हू, (३) स्वयचेतना की सीमा 
दूसरे के रूप मे । इसका तात्परय यह नही है कि कोई एक विशेष लक्ष्यविन्दु ऐसा है जब 
कि परमसत्ता गति प्रारम्भ करती है। ये श्रेणिया केवल ताकिक दृष्टि से, किन्तु ऐति- 

१. यह एक ध्यान देने योग्य विषय & कि भीक पुराणमन्यों ने काम के देवता “गेल को, जो काम 
का समानान्तर टे, विश्व की सप्टि के साथ जोडा दे प्लेटो अपने 'सिन्‍्पोजयमः में कर्ता है, “इसेस 
के कोर माता-पिता सहों थे, न घ कोई अशिज्ित व्यक्त अथदा काश कॉव उसऊे माता-पिता का चंण्न 
करा है। ? अरस्त के अनुसार ईश्वर इच्छावश गति करता & |] 

२. इसकी सुरना 'किलेत्िस! भे दिए गए दृत्तल्त से कीजिए - “समुः के ऊपर अन्धकार 


्छ ट पी? (जेनेमिस ? 5) ओर भा दे. था ओर 
रेखर की झात्मा समुद्र के डपर गतिसान थी ४? जिन गे "पक अआरजद, $० « 
३१२१३ ६० ६ ७२ । 


ह्ड भारतीय दयन 


हासिक कालजम से नही एक क पीछे एक आनेवानी हैं। 'अह' झरह के अभाव कौ 
कल्पना का कारण बनता है इसलिए उससे यूव नटी हा सकता। इसी प्रकार झह का 
अमाव भी झह के पहले नही झ्रा सकता और न परम सत्ता ही विना तपस के सदा रह 
सकता है। कालरहित पूण सत्य श्खवाबद्ध सत्तागरो मे प्रकट होता रहता है भौर यह 
ज्षम तब तक चनता रहता है जब तक कि आत्मा अपन को पुन्र प्रकट नहीं करती-- 
नितात रूप मे नानाविध अनुभवों मे जो कभी आनेवानी नहीं है । दस प्रकार ससार 
सा ही बचन रहता है यह सूक्‍त हम सप्टि के निर्माण की विधि को तो बतलाता है 
कितु कहा स यह वनी इसका समाघाव नदों करवा । यह रुष्टि रूपी घटना की 'याएया- 
मात्र करता है ।* 
हम स्पप्टदेख सकते हैं कि ऋग्वंद के सूक्‍त म॑ जगृत्‌ के मिथ्या हाने के विचार का 
कोई झाधार नही है । ससार एक प्रयोजनगूय सगसरीचिका नही है बल्कि ईश्वर का 
ठोक विकासरूप है। जहा कही माया हाट शाया है वह केवल उसके सामथ्य एव दाक्ति 
का दोतक है। इंद्र अपनी माया से थीध्म गीघ्र घानारुप घारण करता है। 3 ताभी 
कभी-कभी माया झौर इससे तिकल हुए मायिल मायावत झादि धो का “यवहार राखसा 
की इच्धा को प्रकट करता है।' और माया धद का प्रयोग भ्रमजाव एवं प्रदशन के ध्रथ 
म भी होता है। ऋशग्वेट की मुख्य प्रवत्ति एक सीधा साटा सरल यथाथवाद है। बाट वा 
भारपीय विचा रको न पाच सूल तत्त्वो या महाभूता का प्रभेद किया है--भावा' वायु 
अ्रग्ति जल भर प्रृथ्वी । परन्तु ऊग्वेद केवल एक जल को ही परिवल्पना करता है। 
यही ग्रादिमहाभूव है जिसस घीरे धीरे दूसरे तत््वो का विकास हुप्ना है । 
यह सोचना अ्रयुक्तिययुत्त होगा कि >पर जिस सूकत की हमने विवंचना वी है 
उसके प्नुसार प्रारम्भ म असत था जिससे सत्ता का प्रादुर्भाव हुम्मा। प्रारम्भिक प्रवस्था 
निता'त झसत की नही है क्योकि इस सूकत म एक ऐसी सत्ता की यथाथता का जो बिता 
>वासोच्छवास प्रणाली के भी जीवित है स्वीकार क्या गया है। यह्‌ उनका एक तरीका 
है जिस्म दे प्रमयथाषसत्त रए वणन करते हैं शोर जो समस्त वि्व को सत्ता दा 
ताकिक भ्राघार है! सत भौ र झसत अयोयाश्रित पारिभाषिक शरद हैं भ्रौर उस महात 
एक के जिए भ्रयुवत नही क्ए जा सकते जा सब प्रकार क विरोघा से परे है। झसत का 
श्रथ बेवन यही है कि जा रस समय हमारे दष्टिपय म विद्यमान है उसकी उस समय 
अ्रकटरप मे सत्ता नही थी । मण्टव १० वी ७<वी ऋचा मे कहा गया है वि ' सत्तावाय 
असल स्वरूप स प्रकट हुआ । यहा भी इसका भ्रथ यह नहीं है कि सत झसत के ग्राठर से 
भ्राता है। इसका तालय केवव यही है कि प्रकट सत भ्रस्पप्ट भसन्‌ से आदुभूत होता है । 
₹ तुलना कीमिए इसकी ढें यूज से जिसका प्रयोग प्ल्टो ते अपने टाइमिय्स में किया है। 
रचनात्मक कापना क भाव को तिसे इ० दग्लस फसः ने अपना दो पुस्तकों द बल्ड देज़ श्मेजिनेशन 
ओर 2िवाश्नश्मजिनिय में टिखाया दे टूलनामक द्ष्टि से देखना चादिए 3 
२६ ४७ १८। 
है ४ सरहद छत) है इर४७ अ३ ४छ पथ 
४३१ शभ४ २। 


ऋग्ेद की ऋचाए हर 
इसलिए हम इस विचार से सहमत नही हो सकते कि *' यह ऋचा भौतिक दर्शन का 
प्रारम्भिक रूप है जो आगे चलकर साख्यदर्शन के रूप मे विकसित हो गई ।!! 

सृप्टि की रचना कभी-कभी एक झादिपदार्थ से हुई भी कही जाती है, पुरुपसूक्तों 
में हम देखते हैं कि देवतागण सृष्टि के साधक-मात्र है जबकि हैं सामग्री जिससे ससार 
उत्पन्न हुआ, परमपुरुष का शरीर है। सृप्टिरचनाहप कर्म को एक प्रकार का यज्ञ वताया 
गया है जिसमे पुरुष वलि का पशु है। “यह सब भूत और भविष्यत्‌ जगत्‌ पुरुष ही 
है ।? ईंदवर के मानवीयकरण को ज्यो ही एक बार आश्रय दिया तो उसको फिर किसी 
सीमा के म्न्दर वाधकर नही रखा जा सकता, और एक भारतीय की कल्पनाशधित उसके 
ईश्वर की महानता को वडी वडी आ्ाकृतियों मे परिणत कर देती है। कविहृदय विस्तृत 
छन्दात्मक भन्‍्त्रो की रचना करके ससार शौर ईश्वरदोनो के एकत्व को अपील करता है। 
यह सूकत एक परम सत्ता से विश्व की रचना के सिद्धान्त के साथ, जिसका ऊपर वर्णन 
किया गया है, असगति नही रखता । समस्त जगत्‌ इसके अनुसार भो परम सत्ता के अपने 
को विपयी एवं विषय के रूप मे, श्र्थात्‌ पुरुष और प्रकृति के रूप मे, विलोपन करने के ही 
कारण वना है। इस विचार को केवल एक अपरिमाजित अलकार के रूप मे रखा गया है। 
सर्वोपरि महान सत्ता क्रियाशील पुरुष का रूप धारण कर लेती है, वयोकि कहा गया है 
कि “पुरुष से विराट उत्पन्न हुआ श्ौर विराट से फिर पुरुष ।” इस प्रकार से पुरुप जनक भी. 
है श्लौर जन्य भी | वह परम सत्ता के रूप मे भी है भर स्वयचेतन अ्रह भी है । 


५ 
घ्से 
हमने देखा है कि किस प्रकार भौतिक घटनाओ ने शुरू-शुरू मे मनुष्य के ध्यान को आाक- 
वित किया,और उन्तका मानवीयकरण किया गया। प्राकृतिक घटनाओ को देवताओं का 
रूप देने का हानिकारक प्रभाव घामिक विचारो और धाभिक प्रक्रियाओो के ऊपर भी ह्श्रा। 
ससार ऐसे देवतारूपी पुरुषो से भर गया जिनमे मनुप्यो की भाति न्याय करने का भाव 
था और जो घुणा अथवा प्रेम के मानवीय गुणो से प्रभावित भी हो सकते थे। बहुत-से 
देवताझो का पर्याप्त मात्रा मे मानवीयकरण भी नही हुआ और इसलिए वे आसानी से 
उक्त स्थिति से गिरकर प्राकृतिक रूप मे वापस चले गए । उदाहरण के लिए, इन्द्र जिसका 
जन्म समुद्र और मेघ से है, कभी-कभी द्युलोक से वजञ्ज-ध्वनि के साथ, बिजली की कड़क 
के साथ नीचे उतर आता है। वेदिक देवता, जैसा कि ब्लूमफील्ड ने कहा है, 'पकड़े गए 
व्यक्तित्व” का प्रतिनिधित्व करते है। किन्तु मानवाकृतिधारी देवता भी असस्कृतरूप मे ही 
१. देखें, मैक्डॉनल 'ेदिक रीडर! पृष्ठ २०७ | ऐसे भी वैदिक विद्वान्‌ है जिन्होंने सत्‌ और 
को प्राथमिक तत््वस्प में मान लिया है (१० * १ २६५ ११ १० ७२, २) . ैढी त्रक आनुभविक जगत्‌ का 
सम्बन्ध है । ओर इन्होंने ही अर्वाचीन सत्कार्यवाद-कार्य का कारण के अन्दर उप 


स्थित होना-और - 
असत्कायंवाद--कार्य का कारण के अन्दर अनुपस्थित रहना--को जन्म दिया | र 


२- १० : ६० ॥ डे. ३०; ९०, २] 


६ माटताय दघत 


देहपारी हैं। उनसे हाथा भौर पांवा की यल्पना भी मनुष्यों गी सी की गई है। उह 
शारीरिक ग्राहति प्रटान की गई है। जिस प्रकार जा दाद्व मानवीय हत्य मे मनामावा मं 
हाता है या ही द्वाद्व उनके प्रर भी मिलता है । गौरवण सय्चा की खमदरन्‍्“मव भी 
माय जाति व समान  ग्लोर एक सम्दो हाठ्ी स चे"र व भब्यता भी सिलसी है। वे 
परस्पर युद्ध भावरत हैं प्रातिभोज भी बरत हैं, मद भी पात हैं एव नृत्य भी बरत हैं खाव 
हैं भौर प्रगन हात है। उनम से बुछ या गसस्कारा मे पुरोहित का पट भी प्रत्ात विया 
जाता है. जसे प्रग्ति भौर वहस्पतिको। दुछ भ्रय इद्व एव मंदटगण ये समान यांड्धा नी हैं । 
उनका भाजन भी वरी है जा मनुष्या क। प्रिय है धर्यात दूध भौर मक्खन घी घोर धताज । 
उनवा प्रिय पेय सामरस है। मातयीय स्वमाय थी दुद उताए भी उनमें पाई जाता हैं भौर 
उद़ें चागुकारिता स गुगमता स प्रसन्न भा किया जा सकता है। व भी कभी वे इतनी स्वाथ 
परक मूवता या भा प्र*्टान बरत हैं भौर हम क्या देगा चादिए इस जिपय मे बहस मरते 
संगत हैं। इसवामकी मैं बरूगा प्रमुक कम को सही बहया मैं भ्रमुक को गायदूया 
अथवा क्‍या उस प्रइव दू ?ै मुझ स्थाव नरीं कि अमृत स मुभे सीम मिला था या सद्वी । ! 
छतकी दष्टि मे साचा प्राथना वी प्रपशा एक श्रचुर प्राटृति भत्यधित्र मद्ृत्त्व की है। 
झटान प्रटान था सीधा सादा कानून दवताश्रों एवं मनुष्यों को एक सम्ात प्रध्पर 
शम्पद्ध रखता है यद्यपि परप्रतीदाल के ब्राह्मणग्र या मे उनके भाटात प्रचन-सम्ब वी 
सम्य था की परूणता “न का वाम प्रभी दूर था। 

'ब्रह्व तिधम वा मानवीयक रण ग्रावश्यक रुप से उ'ह प्रनिष्टकारी भा बता दना 
है । प्राधा-तूफाय की पूजा करने में वाई बडा नतिक हानि नहीं है यधपि विजनी प्रच्छ 
बुर सयपर बिना भटभाव क॑ प्रह्यर करती है। इस विपय म बहाना व रने वी प्रावःयव ता 
नहा है कि विजता एव बुद्धिपूण श्रौर घामिक चुनाव भी कर तकती है वितु ज्यादी एक 
बार धाप एस एक झ्रधमानुप दवता की पूत्रा करने लगत हैं जो विजली गियता है श्राप 
एक प्रकार के उमयस मव॒ तक को ज॑ मे दते हैं। या तो आपका यह स्वीकार १ रना पड़ेगा 
कि झ्राप एक एसी सत्ता की पूजा एवं उसकी चापजूसी बर रट॑ हैं जिस कुय भी नतित' 
चान महा है क्याकि वह भयवर है प्रयया झ्रापका ऐसे कारण गठते पढग जिनसे उसके 
एस “यक्तिया क प्रति कोध वी ययाख्या हा सके जिनपर यह प्रह्मर करती हे । शौर एस 
करण मिचय टी अनुचित हाय । ईइव र का यटिं मानवीय रूप मे माना जाएया तो वह 

अ्रवःय अ्स्यिरम१ व कूर हाया। | दस प्रकार क मत को स्वीकार करवेयाया भौतिक 
शक्तियों की बिक एज इमानटारा ये पर है गौर क्वत उपयागितावा'ं है। हम एस 
देवताप्रा स डरत हैं जो हम नक्सान पहुचा सउते हैं भर उ हैं श्राटर की दष्टि स दखत 
हैं जो हम हमार दनिकर जीयन मं सटायता ट्त हैं। हम इस प्रायना वरत हैं कि बह 
वधा वर और साय साथ यह भी याचना करत हैं कि वह तूफान का दूर रखे । सूय से 
प्राथना का जाती है कि द्वकी उध्णता दे और यह कि भूजसानेबानी गर्मी को दूर रख 
जिससे सूसा या टुभिल न पडने थाए । लव नौतिक् समद्धि क भी उठ्यम बनते हैं श्रौर 
# आजनद्य छारा टइल्या ह पृष्ठ छू [ 
३ डिजठ मरे कार स्टतछ आफ सीक रिलिचन छठ «। 
आर 
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सासारिक पदार्थों के लिए प्रार्थेनाए प्रायः ही सामान्य रूप से पाई जाती हैं। और चूकि 
कर्मो और गुणों का विभाग भिन्‍न है, हम खास-खांस देवताओं से खास-खास पदार्थों की 
प्राप्ति के लिए प्रार्थना करते है । देवताश्रो की स्तुति एक ही प्रकार की और सरल है।* 
देवताओं को साधुवृत्त मानने की अपेक्षा अधिकतर शक्तिशाली के रूप मे और सदाचारी 
होने की अपेक्षा सामथ्येवान के रूप मे माना गया है। इस प्रकार का धर्म मनुष्यो की 
नेंतिकता-सम्बन्धी उच्च आकाक्षाओं के लिए सन्‍्तोषप्रद नही हो सकता। यह वैदिक 
श्रार्य के प्रघल नेतिक भाव को दर्शाता है कि उपयोगितावादी पूजा की प्रचलित प्रवृत्ति 
के विद्यमान रहते हुए भी वह सामान्यरूप से देवताओं को साधुवृत्त मानता है, जिनका 
ऋकाव सज्जनों की सहायता करने एव दुर्जनो को दण्ड देने की ओर है। मनुष्य की 
उच्चतम धामिक महत्त्वाकाक्षा अपने को परमन्नह्म के साथ सयुकत करने की है, यह 
स्पष्ट प्रतीत होता है।' अनेक देवताओं का श्रस्तित्व अपने भकक्‍तो को परमत्रह्म तक पहुचाने 
मे एक प्रकार से सहायक ही था। 
यज्ञो का प्रचार होना भ्रनिवार्य था। क्योकि ईइवर के प्रति प्रेम की गहराई इसी मे 
निहित है कि उपासक अपने सर्वेस्व श्रौर सम्पत्ति को ब्रह्म के अपित कर दे। हम 
ब्लोथेना एवं समर्पण करते है। जिंस समय यज्ञात्मक समर्पण केवल औपचारिक रूप में 
थे, तव भी भावना को ही अधिक महत्त्व दिया जाता था और यज्ञ के वास्तविक स्वरूप 
पर ही वल दिया जाता था। “इन्द्र के प्रति भावषूर्ण वाणी बोलो, जो घी या मधु से 
अधिक मधुर है। प्रत्येक सस्कार मे श्रद्धा का भाव श्रावश्यक है।' वरुण ऐसा देवता है 
जोकि मानवीय हृदय के गुह्मतम भागों मे प्रवेश करके अन्तनिहित प्रेरक भाव का 
पता लगाता है । धीरे-घीरे देवताओ को मानवीय, और झ्रावश्यकता से अधिक मानवीय, 
रूप दे देने के कारण उत्होने सोचा कि ईश्वर के हृदय मे स्थान पाने के लिए पूर्ण भोजन 
अपंण करना सबसे उत्तम मागगे है ।* 
मनष्यवलि के प्रश्न पर वहुत वाद-विवाद हो चुका है। शुनश्शेप का आख्यान 
यह नही लक्षित करता कि मनृष्यवलि की श्राज्ञा अथवा उसका प्रोत्साहन वेदो मे पाया 
जाता है। हम अश्वमेध' के विपय मे भी सुनते हैं। किन्तु इस सवके विरोध मे उस समय 
१ १० -४७, १४४४ ३२९, ४३२ ' ११२- ११७ ५६५७ २४, ६०७ ६७, १६ | 
रू १० ४२,४ | ३० ऋग्वेद, १० * ८८, १५३१६ १२५, ५५१० १०७, २ | 
४. ३-२४ १। ४* ९ सेंट) २००६ १५, ४७ | 
६. १ “१५७ ४ १- १३३० ४३ १ २०४ ६ | 
७. “झेमर में अनुप्ठान की विधि सरल और एक समान है। इसमें आर्यना के साथ-साथ अनाज 
के कण विखेर दिए जाते € और उसके बाद जले हुए प्राणी की आहति दी नाती है । मास के एक भाग 
को पुजारी चखते दै और तब उसे आग में डालकर देवताओं को अर्पित किया जाता ई। शेष भाग 
भोज की साति खूब मदिराके साथ खाया जाता दै |”? (एरीसन 'स्टजैज आँफ ग्रेसियन लाटफर पृष्ठ 5७... 
झूम |) अच्नि सारत में मुख्ण रूप से यत्रों का देवता है। प्राचीन गीत देश में भा यह 


॥ प्राति- 


>> रकम जिका हे इसी प्रकार से मानो 
गई है | अग्नि पृथ्वोलोव से आहर्तियों को अन्तरिक्षलोक के देवताओं तक पहुचाती है । इन सब चिष्यों 
सें विशेषरूप से भारतीय कुछ नहीं हे । 
८. ऋग्वेद, १ - ६५ २४ | ६« ऋण्वेद, सडल २, 
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हद आरतीय देशन 


भ भी धोर भ्रतियाठ सुना जाता था। सामवेट वहता है, * है देववाम्रा ! हम यश 
सम्बधी क्सी खम्भ का प्रयाग नहीं करत, हम किसीकी हिसा नहीं व रठे, हम केवल 
पवित्र मजा वा दारस्वार उच्चारण करके पूजा करत हैं । * इस विद्रोह वी प्रावाद को 
उपनिपतो न प्रपनाया भोर बौद्ध एव जन सम्प्रठाया ने इस झाय बढ़ाया । 
यत्त वदिव घम्र वा दूसरो श्रणी है। प्रयम श्रेणी म केवल सरल प्राथना का ही 
विधान था। पाराणरस्मति क भनुसार हमारे यहा 'हतशुग मे समाधिवा भेताबुग यहा म॑ समाधि वा भरत 
में बच्चो वा टॉपर में पूजा बा भोर कलियुग म स्तुति एवं प्राथना का विधान है. 
यह मत विष्ण॒ुपुराण क मत के साथ पूणलप से मिलता है जहा कहा गया है हि यच 
सम्बधी नियम का निमाण व्रतायुग मे हुआ।' हम यहा युग के विभाग के विषय मे मल 
ही सहमत न ही सके किन्तु धामिक प्रक्रियापो की प्रगति समाधि स यज्ञ की शोर ये 
से पूछा वी भार गौर पूजा से स्तुति एवं प्राथता की शोर यथाथ घटसाओ्ा के ऊरर 
अवद्य झाधारित है। 
वृदिक्थम मूर्ठिपुजक धर नहीं प्रतीत होता! उस समय देवतासा के मटर महीं 
थे। मनुष्य धिना किसी दूसर की मध्यस्यता क दवताग्रो स सीधा सम्बघ रखत थे। 
देवताश्रों का भ्पने उपासको का मित्र समभा जाता था। द्योस्पिता भूमि माता, 'मरित 
आता --ये वाक्य निरथक नहीं हैं। मनध्या और देवतापक्‍्मा क मध्य उस समय ग्रत्यत 
घनिष्ठ मित्रता का नाता था| घम्र का जीवन के समस्त भागा मे प्राधिपत्य था। ई"वर 
के ऊपर जोग पूणहपेण निभर बरते थे। जावन की साधारण-सी प्राव"यकताप्रा के लिए 
भी जाग प्राथना करते ये। झाज हम प्रपदां दनिक भोजन दो यह वदिक प्राय के भाव के 
अनकूल प्राथना थी । जीवन के सामाय मोगा के लिए भी ईल्वर के ऊपर निभर करनेवाले 
भक्त की सच्ची भक्ति का यह एक नमूना है। जसा कि हम पहले वह प्राए हैं उच्च श्रणी 
के प्राह्तिक्वाट क॑ सव सारमूत ठत्त्व हम वरुण वी पूजा म भित्र जात हैं। यदि भक्ति का 
अथ एफ देहघारी ईश्वर म वि"वास उसके प्रति प्रम उसीकी सेवा मे सवस्व अपण व रमा 
भौर उसोकी विशेष भक्ति द्वारा मो पप्राव्ति झि समझे जाए तो ति*चय ही हम य॑ सव 
तत्त्व वरुण की पूजा म मिलते हैं 7 
मण्डल १० का १५वा एवं उसी मण्डल का ५४दा यूक्त (हो मूक्त) हमे पितरो को 
सम्बोधन करते हुए मिलेंग। पितर बे सोमाग्यय्राती मतात्मा हैं जो स्वग में निवास 
करते हैं । वटिकस्‌क्तो म देवताओं के साथ-साथ उनकी भी स्तुति बी जाती है।? यह 
बल्पना की जाता है कि वेग्मदः्य आत्माआं के रूप म प्राथनाआ एवं या मे दी गई 
आरतियो को ग्रहण करने के विए भाते हैं ॥ इस सामाजिक परम्परा का पिपपूजा के 
रुप म श्रद्धा भाव स देखा जाता है| वेटो के विद्यार्यी ऐसे भी हैं जिनदा विश्वास है कि 
ऋग्वे? के सूत्तो म स्वर्गीय पूवजों की पवित्र आ-“माझो को उद्दिष्ट करके उत्तरक्रियाक्म 
सम्बधी भाहुतिया एव उपहार देने का कोई विधान नही है । 
है मल ३ भण्डलल ३ ६ २। र ६ २ देखें पुरूरवा की कया । 


रू २४६। 
४ बलिदारालाल टदेदाज पृष्ठ ह १। 





ऋग्वेद की ऋचाए ६६, 
बैदिकधर्म के विरुद्ध जो एक ग्राक्षेप साघारणतः किया जाता है वह यह है कि वेदों 
में पाप के प्रति अभिन्ना का श्रभाव है। यह एक अममूलक मत है। वेदों के श्रन्दर ईग्वर 
से विमृख होने को ही पाप (अधर्म) माना गया है । पाप के विपय में जो वैदिक धारणा 
है वह हीत्ू सिद्धान्त के सदृश है। ईइ्वरेच्छा ही बैतिकता का मानदण्ट है। मानवीय 
अपराध ही न्यूनता है । हम पाप तभी करते है जब हम ईव्वर की श्राज्ञाओं का उल्लघन 
करते है । देवता ऋत, श्रर्थात्‌ ससार की सदाचार-सम्बन्धी व्यवस्था, को धारण करनेवाले 
हैं। वे सज्जनों की रक्षा करते है एव दुरजनो को दण्ड देते हैं। वाह्य कर्तव्यों के पालन न 
करने मात्र का नाम ही पाप नही है। पाप दो प्रकार के होते हँ---एक नेतिक पाप और 
दूसरा कर्मकाण्डविपयक पाप ।' यह पाप की चेतना ही है जिसके कारण शमनकारी 
यज्ञों का विधान किया जाता है। विशेष रूप से वरुण की कृत्पना में हमे पाप और 
क्षमा की भावना मिलती है, जो हमे श्राधुनिक ईसाईथर्म के सिद्धान्ती का स्मरण 
कराती है। 
जवकि साधारणतया ऋग्वेद के देवताओो को नैतिकता के सरक्षक समभा जाता है, 
उसमे से कुछेक श्रव भी अपनी भ्रहकारपूर्ण भावनाश्रों को बनाए हुए है, जोकि वस्तुत. 
बृहृदाकाररूप मानव ही हैं, और ऐसे कवियो का भी श्रभाव नही है जो इस सबफ़े भ्न्दर 
की पोल को साक्षात्‌ देख सकते है। एक सुक्त-विशेष मे निर्देश किया गया है कि किस 
प्रकार सभी देवता एवं मनुष्य स्वार्थ के वश में हैं। वैदिक पूजा का ह्वास कई देवताओं 
की इस निम्नस्तर की भावना के कारण ही हुआ । अन्यथा हम उस सुन्दर सूक्त' का भ्राशय 
समभ नही सकते जो बिना किसी देवी-देवता की प्रसन्नता का विचार किए परोपकार 
की भावना रूपी कतंव्य पर विशेष बल देता है । देवता शुद्ध नैतिकता के नियमो की रक्षा 
करने मे अत्यन्त अ्रसमर्थ हो गए प्रतीत होते है। घामिक क्रियाकलापो से स्वतन्त्र नी ति- 


शा त्र की भावना के--जिसे वौद्धमत ने प्रचलित किया--सम्वन्ध मे हमे यहा सकेत 
मिलता है। 


०१ (क ] 
नीतिशास्न्न 


ऋणग्वेदप्रतिपादित सदाचार की ओर ध्यान देने पर ज्ञात होता है कि वहा 'ऋत' के विचार 
का बहुत बडा महत्त्व है। यह कर्मसिद्धान्त का, जोकि भारतीय विचारधारा का एक 
विशिष्ट स्वरूप है, पूर्वरूप है। यह वह कानून है जो ससार मे सर्वन्न व्याप्त है और जिसे 
सत्र देवताओं एवं मनुप्यो को अवश्य पालव करना चाहिए। यदि ससार मे कोई कान 
(ज्रिकालाबाधित नियम, ऋत ) है तो उसे श्रवश्य क्रियात्मक रूप मे आना ही चाहिए। 
श्रौर यदि किसी कारण से इसके कार्यों का प्रकाश इस भूलोक में नही हो सका, तो उनका 
फल अवश्य ही श्रन्यश्न कही मिलेगा | जहा नियम कार्य करता है वहा अव्यवस्था ग्रथवा 
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प्रयाग केस गहयायी एप माधिए रूप से ही रह सकते हैं। टर्रन वी विजय स्थायी 
एवं जित्ता ते महीं हाती। संग्जन पुरष का हित तिराबा वा बारण न हाता चाहिए। 
श्ाव हुमारे घाय स्व चार मे एज मान*द” या प्रस्तुत करता है। यह बस्तुपा का 
श्यापा सारतत्व है। यह सत्य है प्रयात्‌ वस्तुप्रा वी यथायता है। प्रब्पवर्था भषवा 
घनत मिस्पा है जो सत्य गा पिरापी एवं सहय के विपरीत है! जो क्रत, पर्षात रत्य 
एप व्यवस्थित मांग या प्रनुमरण बरत हैं व रास्युरप है। व्यवस्यित प्राचरण के सत्यद्षत 
महा जाता है। प्रात ये माय वा प्रनुसरण वरतवाज। व जीवन ब्यवहारां गो 'द्तानि 
गाश जाता है। स्यिरता एव सयति दावित जी वन वा मुस्य स ण है। बटिव पस निया यी 
प्रपन व्ययहार मं परियतन नहीं करता । वदण जो ऋत के मार्ग वा झनुसरण बरनवाला 
है भादाएरुप है घतव्नत टै--मर्थात उसव व्यवहार मं परिवत ] नटों होता ज वे कमर॒ाए्ड 
बा महत्य बड़ने तगा ऋत यतर भ्यवां यचात्मव भनुष्ठान बा पर्याववा ची ही गया । 
प्राटण वी श्स बा सामा-य दशन करने व पश्चात सू्ों वे भ्र*र सतिव' जी व 
के विशिष्ट सारतस्व ब्योरेवार 5ए गए हैं। देवतामा क॑ प्रति प्रावना वरना चादिए 
धामितर भनुस्टान करप चाहिए।' बेर मनुष्या एवं दवताप्ना के मध्य एक नित्रटतस 
एवं घनिध्ट सेम्गाम का स्वीशार करत हैं। मनुप्य को चाहिए रि वह श्रपव जीवन के 
व्ययतार में सबेष्ा हीयर वो साती मानकर चवे। दक्षताओ्रों क॑ प्रत्ति तो हमारे 
क्तब्प हैं उनक पश्रतिरिक्त मनुष्य चाति के प्रति भी बुछ बत पर हैं। सके प्रति 
दया का भाव कत प्रूप स विधान दिया गया है। भ्रतियिसत्वार वी गणना महान 
पुष्यवर्मों म बी गई है। जो दाता है उसवा धन कभी क्षाण नही होता।  ऐस मनुष्य 
को कोट साटवना नही है सकता जा भाजन के पदाथ को पास म रखते हुए भी एवं मिवल 
न्यकित के प्रति जिंसे पौष्टिक भाजन की अत्य'त भ्राव"यक ता है प्पने हट को निप्ठर 
एवं कटोर बना जता है प्रौर सहायता वे जिए श्राए द्रए हु पी यक्ति व प्राय भी जिसका 
हृटय नहा परमीतता किन्तु ट्सक विपरात उसक सामने ही प्रपने भोगा म॑ मग्न रहता है। * 
इद्भधजाब जादुविद्या नारीहरण एवं व्यभिचार को पापक्म बताकर दूपित ठहराया गया 
है ।' जुए को बजित मानता गया है । घामिक गुण ईश्वरीय नियम को भनुशूवता है और 
इसम मनुष्य के प्रति प्रम भी भा जाता है। दुष्कम उस दवराय नियम का उल्लघन है। 
यदि हमने ऐसे किसी मनुष्य के प्रति जा टससे अम करता है पाप किया है मित्र मयवा 
साथी का प्निप्ट किया है कसी पडांसी को जो सदा हमारे साथ रहता है अथवा 
पराय को भी कभी नुक्सान पहुचाया है तो हे प्रभु” दस तियमोल्लघनरूपी पाप से 
हमे मुक्त करो। बुझेक देवता ऐसे हैं जिले धामिक माग से दाव उपहार वी कसी 
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भी मात्रा के द्वारा फुललाकर विचलित नही किया जा सकता। “उनके प्रन्दर दाये-वाये 
का भेद लक्षित नही कर सकते, आगे और पीछे का भी भेद नही कर सकते । वे कभी 
न पलक भपकाते है, न सोते हैं। उनका प्रवेश सब वस्तुओं में अवाधित है, वे भलाई 
एव बुराई का गहराई के साथ निरीक्षण करते है; सुद्रस्थ पदार्थ भी उनके अत्यन्त 
समीप है; वे मृत्यु को गहित समझते है एवं यमराज को दण्ड देते है, समस्त जगम 
जगत्‌ को धारण करते है एवं स्थिर रखते है।” 
यहा वैराग्यपरक प्रवृत्ति के भी सकेत पाए जाते है। कहा गया है कि इन्द्र ने 
तपस्या के बल से ही अ्रन्तरिक्षतोक पर विजय प्राप्त की ।' किन्तु प्राधान्य तपस्वी-जीवन 
का नही है | वैदिक सुक्तो के अन्दर हम प्रकृति के सौन्दर्य, उसकी महानता एवं उसकी 
भव्यता और कारुण्यमय स्वभाव के प्रति उत्कट अनुराग पाते है। यज्ञो के श्रन्दर प्रेरणा का 
लक्ष्य ससार की उत्तम वस्तुग्रो के प्रति प्रेम है। हमे श्रभी भी दु ख और उदासी से रहित 
ससार मे गभीर आनन्द दिखाई पडता है। यद्यपि तपस्या के क्रिया-कलाप भी प्रचलित थे। 
उपवास और परहेज को नानाविध श्रतिप्राकृतिक शक्तियो को प्राप्त करने का साधन माना 
जाता था। कहा जाता है कि समाधि की अवस्थाओ मे देवता मनुष्यों के अन्दर प्रवेश 
करते है।' तपस्वी महात्माओ्रो की समाधि-अ्रवस्थाओ का सबसे पुरातन वर्णन ऋग्वेद के 
दसवे मण्डल के १३६वे सूक्त मे मिलता है।* 
हिन्दूसमाज के चार वर्गो मे विभाजन का सबसे पहला वर्णन हमे पुरुषसूकत मे 
मिलता है। इस सस्था की स्वाभाविक विधि और किस तरह इसका उदय हुआ इसे 
समभने के लिए हमे अवश्य स्मरण रखना होगा कि विजेता श्रायं परस्पर रक्‍त-सम्बन्ध 
एवं जातिगत पूर्वजों के नाते भारत की विजित आदिम वन्य जातियो से भिन्न थे। 
प्रारम्भिक आये लोग सव एक ही वर्ग के थे, प्रत्येक व्यत्ति पुरोहित और योद्धा, वाणिज्य- 
व्यवसायी और किसान था। पुरोहितो की कोई पृथक्‌ विशेषाधिकारसम्पन्न सस्था नही 
थी । किन्तु जीवन की जटिलता के कारण आये लोगो में वर्गभेद को जन्म मिला। यद्यपि 
शुरू-शुरू मे हरेक मनुष्य देवताओ के प्रति किसी अन्य पुरुप के माध्यम से यज्ञ का अनुष्ठान 
कर सकता था, पुरोहितवर्ग और कुलीन तन्त्र ने अपने को निम्न श्रेणी के लोगो से पृथक्‌ 
कर लिया। आरम्भ मे वेश्य शब्द समस्त मानव-समुदाय के लिए प्रयुवतत होता था। जैसा 
कि हम देखेंगे, जब यज्ञों ने अपने लिए एक महत्त्वपूर्ण स्थान वना लिया-जव कि जीवन 
की बढती हुई जटिलता के कारण जीवन का विभाजन भी आवश्यक हो गया-तो कतिपय 
विविष्ट परिवार जो शिक्षा, वुद्धिमत्ता, काव्य-सम्वन्धी एवं काल्पनिक्र नैसभिक प्रतिभा 
के लिए प्रसिद्ध थे, पूजा मे 'पुरोहित' के नाम से श्रतिनिधित्व करने लगे--पुरोहित का 
अर्थ है वह जिसे सवसे आगे रखा जाए। और जब वंदिकधर्म और श्रधिक विकसित 
होकर एक ऋमबद्ध क्रिया-कलाप के रूप मे श्रा गया, इन परिवारो ने अपनी एक पृथक्‌ 
जाति बना ली । श्रार्य लोगो की परम्परा को सुरक्षित रखने के महत्त्वपूर्ण कार्य के कारण 
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इस वग को अपनी श्राजीविका के लिए सघप करने वी भ्रावश्यक्ता नहीं थी। क्योकि 
ऐस लोग जि ह प्रिर तर जीवन कै क्षु 4 उत्तजित एव 'याकुल वातावरण मे अपनी 
झाजीविका भ्रजन करने के लिए यस्त रहना पडे, विचार एव चितन के लिए धावश्यक 
स्वच्छ *ता एवं अवजाद प्राप्त नहीं कर सकत॑! इस प्रकार एक ऐसा वग विशेष 
जो ग्रात्म सम्बे घी विपया म पूणरूप से निमर्त रह सकः श्रस्तित्व में भा गया । ब्राह्मण 
बग पुराहिती की इस प्रकार की एक संस्था नही है जिनके लिए निश्चित सिडधाता का 
समथन करना झावश्यक समभा जाए कितु एक एसा वुद्धिजीवी वुलीम तन है जिसके 
सुपुद जन साधारण के उच्चतम जीवन के निर्माण का काय था। थे राजा लाय जो विद्वान 
ब्राह्मणा के ग्राश्रयदाता थ अथवा एसे राजा लाग जिहाने उस समय पासन का भार 
अपने अपर ले रखा था क्षत्रिय कहलाएं। क्षत्रिय रा ट” की उत्पत्ति क्षत्र श च्स है 
जिसका अथ हू शासन झथवा भाविपत्य | यह अथ वंदो जि दावस्ता (पारसियों के 
धमग्रथ) शौर फारस के शिलालखा म॒ एक समान है। वाबी सब लोग एक श्रणी के 
माने जात 4 और वश्य नाम से पुकारे जाते थे। यह विभाग शुरूशुरू में तो पेने का 
धोतकः था क्स्तु बाद मे पतक परम्परा का रूप पकड़ गया। वलिक सूक्ता के काल मे 
प्यों का सम्व ध कसी ताति विद्यप के साथ नहीं था। मनुष्यों की मानाविध रुचिया 
क्या वणन करते हुए एक मज्र मं कहा गयाहै मैं एक कवि हू मेरा पिता चिकित्सक 
है शोर मरी मा श्रनाज पीसदवाली है। ' ऐसे भी श्रश मिलते हैं जो उत्य होती हुई 
ब्राह्मणशक्ति की भ्रोर सकेत करते हैं। वह भपने घर में धात्तिपृवक और भ्राराम से 
रहता है उसर॑ लिए पविन और पुष्कल परिमाण मं भोजत स्वय प्राप्त हो जाता है जन 
साधारण उसके लिए स्वच्छा से ग्रादर व सत्कार का भाव प्रटर्शित करते हैं--वह 
राजा है जिसके प्राम ब्राह्मण को सत्कार पाने का भ्रधिकार है। ' वे सब जां शिशा एवं 
चास सम्बधी धष्धा म प्रवत्त जो युद्ध करनेवाले थ अथवा वाणिज्य व्यवसाय का 
पेचा करते 4 एफ ही जाति क॑ ये । यह जाति एक बडी खाई के रूप में उत दो जातियों 
स॑ भिन्न एव विभक्त थी जो विजित जातिया थी भ्र्यात (३) द्रविड जो चौथी श्रणी 
केथे (ख) भौर भराटिम वय जातिया । श्ाय भोर दस्यु के विभाग जातिपरक थे, जो 
रक्त प्रौर बंध के झ्राघार पर थ। कभी कभो कहा जाता है कि जित झ्ाटिम 
वय जातियो वो ग्राय लोगो ने मत परिवतन कराक अपने म मिवाया वे पु हो गए भौर 
जिहें उहाने वहिप्यूत समझा वे पचम क्हताए।' दूसरे लाग। का कहमा यह है कि भ्रारयों 
के दक्षिणी भारत में धान से पूव ही उनके भपने ही भादर शूट विद्यमान ये। इन दो 
परस्पर विरोधी मता म कौन-सा ठाव है यह निशचयपूवक कहना कठिन है। 
वण-पवस्था न तो केवत ग्रार्यों वी भौर न ही वेवल द्रविड्ों की थी प्रि तु इसका 
प्रभार उस वाल की भाव“यकताओ की पूर्ति कै लिए क्या यया था जबकि भिन्न भिन्न 
जातिया को एकसाथ मिलकर सौद्वा”पूवव' यहा रहना था उस काल म यह व्यवस्था देए 
का लिए एक प्रकार स मुक्ति के समान वरतान सिद्ध हुई भत ही वतमान वाल में इसरी 
२ 6 ३११२ ३। रे ४ ४५०५३ 
$ है 7 फरपुदर भाड़ लाइन झा * रिनितस लिवरेवर भास इंडिया ; ए०ठ ६। 
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अवृत्ति जो भी हो । किसी भी जाति की संस्कृति को सुरक्षित वचाकर रखने का, जिसे 
चहुसख्यक आदिनिवासियो के मिथ्याविश्वासो में समा जाने का भय हो, एक ही उपाय 
था कि तात्कालिक संस्क्ृतिगत एवं जातिगत भेदो को लौह सीमाओ में वावकर रखा 
जाए । दुर्भाग्यवश सामाजिक सगठन को अवनति एवं ह्वास से बचाने के लिए जो यह 
नीति अगीकार की गई थी, आगे जाकर सस्कृति की उन्नति के मार्ग मे वाधक हो गई।* 
जिस समय उन्नति की लहर की माग थी कि उक्त वधन शिथिल हो जाए तब भी वे 
शिथिल न हुए। उन वन्धनों ते सामाजिक व्यवस्था को सुरक्षित तो रखा किन्तु वे राष्ट्र की 
सर्वाग उन्नति मे सहायक सिद्ध न हो सके । कित्तु इसके कारण हम वर्ण-व्यवस्था के उस 
उद्देश्य को जो इसे प्रचलित करने के मूल मे था, दृपित नही ठहृरा सकते । केवल वर्ण- 
व्यवस्था के कारण ही यह सम्भव हो सका कि भिन्न-भिन्न जातिया विना युद्ध के परस्पर 
एकस(थ मिलकर रह सकी | भारत ने उस समस्या को, श्रर्थात्‌ अन्तर्जातीय सम्बन्ध की 
समस्या को बहुत शातिपूर्ण ढग से सुलफ्ा लिया था, जिसे शभ्रन्य जातिया मारकाट के 
बिना न सुलझा सकी। जब यूरोपियन जातियो ने दूसरो पर विजय पाई, तो उन्होने 
विजित जातियो के मानवीय गौरव को मिटाने एवं उनके आात्मसम्मान को स्वेथा नष्ट 
करने मे कोई कसर नही रखी । वर्णे-व्यवस्था के द्वारा वैदिक आये विजेता एबं विजित 
दोनो जातियो की ईमानदारी की साख एव स्वातन्त््य को सुरक्षित रखने मे समर्थ हो सके, 
जिसके कारण पारस्परिक विश्वास एव सामजस्य को प्रोत्साहन मिल सका । 


११ 
परलोकणशास्न्र 


चदिक आर्यो ने अपने बल के श्रभिमान और विजय के हर्ष को लेकर भारत से प्रवेश किया 


था। उन्हें अपने जीवन की पूर्णता से प्रेम था। इसलिएशआत्मा के भविष्य के विपय में 
विचार करने की उन्हे कोई विशेष रुचि न थी। जीवन उनकी दुष्टि मे उज्ज्वल एवं सुख- 
सय थाओऔर सब प्रकार के कोधी एवं चिडचिड़े स्वभाव से उत्पन्न होनेवाले कष्टो से उन्मुक्त 
था। वे मृत्यु मे अनु रक्त नही थे। वे अपने लिए और अ्रपनी समृद्धि के लिए शतायु होने 
की कामना करते थे। मृत्यु के उपरान्त के जीवन के विपय मे उनके कोई विश्येप सिद्धान्त 
न थे यद्यपि स्वर्ग शौर नरक के विपय मे कुछ अस्पष्ट विचार विचारशील व्यक्तियों द्वारा 
हल वकील आर नामक विद्वान वर्गों की बर्णंगत कठोरता का वर्णन करते हुए लिखता है, ' यह 
यह मह्वपूर कदम इसलिए उठाया गया हो मुख्य 
रहा हो कि पहले से दी मानस को शर्यजातियों 3३548 कर 3 के 
आययेतर को आर्यजाति के अन्दर प्रवेश कराने पर एक कठोर प्रतिबन्ध लगा हुआ हो | शआरयों की कस 
परूपरागन कमजोरी थी कि वे दूसरी जातियों को हीनता की दृष्टि से देखते थे, निम्तकी अतिक्रिय रा 
असहिष्णुता के कारण यह हुई कि शताब्दियों तक उन्हें इसका कड़वा फल भोगना पृ हर बे 
लेबचसे? , पृष्ठ २३ |) [07 (हिविट 
२० ऋग्वेद, १० . १८। 


श्‌ग्व भारतीय दर्गत 


अभ्रपरिह्टाय न रहसके थे। पुतजम का सिद्धांत झभी भी दूर था । बदिक पश्ारयों को इस बात 
का निश्चय या कि भत्यु ही वस्तुप्रो का भ्रत नही है। जसे रात्रि के पीदे दिन गाता है 
मत्यु के वाट भी जावन होना चाहिए। एक वार उत्तन्न हानेवाले प्राणी सता के लिए 
मि रेप नही हो सकते । उह़ें कहा त कही विद्यमान रहना चाहिए सम्मवत प्रस्ताचल 
गामी सूय के राय म॑ जहा कहा जाता है कि यम का चासत है । मनुष्य वी कल्पना ने 
अत्यु के भय से कापकर भी श्रभी तक यम को घटना लेनव्रातें एक भयात्रक देवता के 
रूप मे स्वीकार नहीं किया था। यम झौर यमी मरनेवालो म सबस प्रथम परलोब' मं 
अ्रविष्ट हुए जिनझा धास्नन उस लोक पर है। कल्पना की जाती है कि मनुष्य जब मरता 
है तब वह यम के राज्य मे पहुच चाता है। यम ने हमारे लिए एक स्थान बताया है एक 
ऐसा घर जो हमसे छीना जानेवाला नहीं है। जबकि शरीर को फेंक या जाता है 
आत्मा को एक उज्ज्वल दीप्तिमान भात्मिक भाहति मिलती है भोर वह देवताओों के 
स्थान पर चली जाती है जहा यम भौर पितर लोग अमर होकर निवास करते हैं। ऐसी 
कल्पना की जाती है कि मत पुम्ष इस स्वगलीक मे हैं! जल एवं एक पल (सम्भव 
बैतरणी मदी स॒ तात्पय है) पार करके पहुच जाते हैं।' पितरो एवं देवों के माय के विषय 
में एक कणन ऋग्वद के १०वें मण्डल की ८८ १५वीं कुछ में प्राया जाता है) जसा 
सकेत क्या गया है यह सम्भव है कि ग्रत्येष्टिसस्कार क समय भ्रथवा सामायत सभी 
थता के समय उत्पन होनेवाल घुए के झ्राघार पर यह कल्पया की गई हो जा भिन्न भिन्न 
भार्गों से ऊपर भ्राकाण की ओर उठता है। यह माग भेद प्रभी भी भ्रविक सित रुप मं 
ही है। 
मतात्माए स्वगलोक मे यम के साथ झामोद प्रमाद मे मग्नरहदी हैं। वे वहा हमारे 
ही समान जीवन-यापत करती है। स्वग के सुखभोग पृथ्वीलोक के सुखी स॑ उनत भ्रोर 
उच्च कोटि के हैं। ये प्रकाचमात पटार्थ उनके भय है जो उपह र दे हैं। उनके लिए 
स्वग में सूप भी है. ध अमरत्व ध्राप्त करते हैं. वे अपने जीवन को दीघ बनाते हैं। * 
कभी-कभी भविष्य-जीवन सम्बधी वदिक चित्रावतन म॑ विषयभोग के ल्‍ूप पर विशेष 
बल दिया गया है। क्तु जसा कि डयूसन का कहना है जीसस ने भी स्वग के राय 
का वणन करते हुए उसे एक प्रकार की उत्सव जसी सभा का रुप दिया है जहा वि सब 
एकसाथ टेबव के चारो ओर बठक्र भोजन करते हैं' व मदिरा का पान करते हैं। श्रोर 
थहा तक कि दाते या मिल्टन भी इसका आय विद्छी रूप मं अकन सही कर सके शौर 
साहोने भी इसके लिए पृथ्वी पर के झामोद प्रमोद क चित्र को ही उधार लिया। '* कल्पना 
की गई है कि दवगण सोमरस की दवित द्वारा प्रमरता को श्राप्त हां जाते ये। देवताग्रो 
के समान बनता हमारे प्रयत्न का भी लक्ष्य है। व्यांकि देवेगण एक आध्यात्मिक स्वग 
मनिवास करते हैं जए' व दु खसे परिमुक्त भ्रानदे का उपभोग करते हैं। न उहें भूख 
शगती है न प्यास सताती है और म उह विवाह की ही प्रावश्यक्ता झ्रनुभव होती है । 
हु (७ “है ३. ३ ॥३ | ३३१ र५३१। 
३ सेंटमैथ्यू ७ २१। ह सेंड मैथ्यू. २३६५ 
५ द फ़िलासएा शाफ द उपनिषरस/ पृष्ठ ३२ । 
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प्रलोक के आदर्श-वर्णन मे पृथ्वीलोक के जीवन और इस जीवन के उपरान्त के जीवन मे 
भेद का भाव उदय होता है । देवता सौभाग्यशाली है; वे अमर है । हम सब तो केवल एक 
दिन के बच्चे है । देवताश्रों को ऊपर स्व मे सुख है, जहा यम का शासन है। हमारे भाग्य 
मे पृथ्वीलोक में दु ख बदा है। हमे अ्रमरत्वप्राप्ति के लिए क्या करना चाहिए ? हमे 
देवताओो को लक्ष्य करके यज्ञ करने चाहिए, क्योकि अमरता देवो से डरनेवालो के लिए 
स्वर्ग से दिया गया निःशुल्क उपहार है। देवताग्री की पूजा करनेवाला व्यक्ति अमर हो 
जाता है। “हे अग्निदेव ! वह मर्त्य मनुष्य जो तुम्हारी पूजा करता है, श्राकाश मे चन्द्रमा 
बन जाता है ।”* कठिनाई का पहले भी अनुभव हुआ हैं| क्या वह चन्द्र बन जाता है या 
चन्द्र के समान बन जाता है ? सायण ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की है, “वह चन्द्रमा 
के समान सबको आह्वाद देनेवाला बन जाता है ।' दूसरे इसके प्रतिकूल कहते है कि 
नही, वह चन्द्रमा ही वन जाता है।' इस विषय के सकेत मिलते है कि वैदिक आये अपनी 
मृत्यु के पश्चात्‌ अपने पूवेजो से मिलने की सम्भावना में विश्वास करता था।* 
प्रदन उठता है कि यदि हम देवताओ की पूजा न करे तो हमारा वया हो जाएगा। 
क्या स्वर्ग के समान नरक भी कुछ है ?--पश्रर्थात्‌, नैतिक अपराधियो के लिए एक पृथक्‌ 
स्थान, उन नास्तिको के लिए जो देवताश्रो मे विश्वास नहीं करते। यदि स्वर्ग केवल 
पुण्यात्माओ एवं साधुपुरुषो के लिए है तो दुष्चरित्र व्यक्ति मृत्यु के उपरान्त एकदम 
विलुप्त हो नही सकते, और न ही वे स्वर्ग मे जा सकते है। इसलिए एक नरक की 
भी आवश्यकता है। हम वरुण के विपय मे सुनते हैं कि वह पापियों को गहरे गढ़ें 
मे नीचे ढकेल देता है, जहा से वे कभी वापस नही लौटते | इन्द्र से प्रार्थना की गई है कि 
वह अपने उपासको को नुकसान पहुचानेवाले को नीचे अन्धकार के सुपुर्द कर दे। 
दुश्चरित्रों का अ्रन्त इसी प्रकार होना चाहिए कि वे उस अन्धकार के गड्ढे मे गिरकर 
नष्ट हो जाए। हमे इस समय तक नरक की उस हास्यास्पद, भद्दी और भयकर कल्पना 
के दर्शन नही होते जोकि परवर्ती पुराणों मे पाई जाती है। पुण्यात्माओं के लिए स्वर्ग 
ओर पापियो के लिए नरक, यह साधारण निम्नम है। पृण्य के लिए पुरस्कार शौर पाप 
के लिए दण्ड मिलता है। यद्यपि ड्यूसन का ऐसा मत है, जिससे मैं सहमत नही हु, 
कि मृत्यु के पश्चात्‌ झ्ज्ञानी लोग एक ऐसे सुखर्वाजत और अ्धकारपूर्ण देश मे चले जाते 
हैं जो वैसा ही एक लोक है जैसे मे हम निवास करते है। हमे ऐसे ससार का कोई सकेत 
अथवा सुख का भी ऐसा श्रेणी विभाजन अभी तक नही मिला है। ऋग्वेद मे एक परिच्छेद 
आता है', जिसमे कहा है, “जब वह अपने कतं व्यकर्मो की समाप्त कर लेता है श्लौर 
वृद्ध हो जाता है तो इस ससार से विदा हो जाता है, और यहा से विदा होते हुए फिर 
एक वार जन्म लेता है। यह तीसरा जन्म है ।” यह वैदिक धर्म के सिद्धान्त के श्रनु कल है, 
१, २.२११० . १, ३ | » “ह्वादक सर्वेपाम्‌ |? 
३ चन्द्र एव भवति (चन्द्रमा ही वन जाता दै) | डे १ २४, १६७: ५६, २४ | 
रन १० ६१३२) ४) ४ ४५५ ४० ६ ' ७३, 5, १० * १५२, ४। 
६. ४४ २७, १। 


श्०्४ भारतीय दशन 


भ्रपरिहााय न रहसके थे। पुनज म का सिद्धा व श्रभी भी दूर था । वदिक प्ायों को इस बात 
का निश्चय था कि मत्यु ही वरतुपों का अन्त नही है। जम रात्रि के पीचे दिन भाता है 
भत्यु के बा” भी जावत हाना चाहिए ! एक वार उत्तन हावेवात आषी सता के लिए 
निटोष नहां हो सकते | उठ़ें कहीं त कही विद्यमान रहना चाहिए सम्भवत ग्रस्ताचल 
गामी सूय क राय भ॑ जहा कहा जाता है कि यम का च्ासन है। मनुप्य की कल्पता ने 
अत्यु के भय से कापकर भी झमी तक यम को बहता लेनेवाल एक भयातक दवेता के 
रूप मे स्वीकार नही क्या था। यम्र और यमी मरनेवाला म सवस प्रथम परलोक मे 
प्रविष्ट हुए जितक्ञा शासन उस लोक पर है। कल्पना की जाती है कि मनुष्य जब मरता 
है तब वह यम व राज्य म पहुच वाता है। यम ते हमारे लिए एक स्थान बनाया है एक 
ऐसा घर जो हमस छीना जानेवाता नहीं है। जबकि चरीर को फेक टिया जाता है 
आ्रात्मा को एक उज्ज्वल दीप्तिमान भात्मिक भ्राइति मिलती है भौर वह देवताओं के 
स्थान पर चला जाती है जहा यम शोर पितर लोग भ्रमर हक र निवास करते हैं। ऐसी 
कल्पना की जाती है कि सत धुस्य इस स्वगलीह में हैं। जल एवं एक पुत्त (सम्भवत 
बतरणी नदी स त्तात्पय है)पार करके पहुच जाते हैं।' पित्तरो एवं देवो के माय के विषय 
मे एक बणन ऋणश्वेद के १०वें मण्डल की ८८, १५बी ऋचा म पाया जाता है। जसा 
सकेत क्या गया है यह सम्भव है कि झ्रत्येष्टिसस्कार के समय श्रथवा सामायत सभी 
यनों के समय उत्पन होनेवाले घुए के झ्राधार पर यह कल्पना की गई हो जो भित्र भिन्न 
सार्गों से ऊपर आ्राकात की ओर उठता है। यह माग भेद प्रभी भी भविक्सित रुप मे 
ही है। 
मतात्माए स्वगलोक मे यमके साथ झमो” प्रमोट मे म॒रत. रहती हैं। थे वहा हमारे 
ही समान जीवन-यापत्र करती है। स्वयं के सुखभोग प्रृथ्वीलोक के सुखी से..उनतत झौर 
उच्च कोटि के हैं। य॑प्रकाशमात पर्दार्थ उतके भय हैं जो उपह'्र देते हैं। उनके लिए 
स्वग में मुय भी है. वे अमरत्व प्राप्त करत हैं. वे भ्रपने जीवन को दीघ बनाते हैं॥ * 
कभी-कभी भविष्य-जीवन-सम्बधी वदिक चित्राकन मे विषयभोग के रुप पर विशेष 
बन दिया गया है। कितु जसा कि डय्सन बा कहना है. जीससने भी स्वग वे राय 
बाय वणन करते हुए उसे एक प्रकार की उत्सव जसी सभा का रुप टिया है जहा कि सब 
एकसाथ टेबल के चारा ओर वठकर भोजन करते है' व महिरा का पान करे हैं ॥ भौर 
यहा ठक् कि दाते या मिल्टन भी इसका झाय विसी रूप भ ग्रकन नहा कर सके शोर 
छडोने भी “सके लिए पृथ्वी पर के आमोद प्रमोद के चित को ही उघार लिया ।/ * कल्पना 
की गर्र है कि देवषण सोमरस की द्ाकित द्वारा भ्रमरता को प्राप्त हो जाते थ। देवताझों 
के समान बनना हमार प्रयत्न का भी सक्ष्य है। क्योकि देवगण एक थ्राध्यात्मिक स्वय 
मेनिवास करते हैं जए' वे दु खसे परिमुक्त झ्रावाट का उपभोग करत हैं। न उहें भूख 
शगती है न प्यास सताती है और म॒ उड़ें बिवाह की ही भ्रावश्यक्ता भ्रतुभव होती है । 
है 8 हू ३ आह जआ। २ १ २५७६। 
हर ३ सेंडमैय्यू ७ १₹। ४ सेंट मैथ्यू २५६ 
४ द फ़िलासरी आफ द उपन्विदत, पृष्ठ ३२०॥ 


ऋग्वेद की ऋचाएं १०५ 


परलोक के श्रादर्श-वर्णन मे पृथ्वीलोक के जीवन और इस जीवन के उपरान्त के जीवन मे 
भेद का भाव उदय होता है। देवता सौभाग्यणाली हैं; वे श्रमर है । हम सब तो केवल एक 
दिन के बच्चे है । देवताओं को ऊपर स्वर्ग में सुख है, जहा यम का बासन है। हमारे भाग्य 
में पृथ्वीलोक में दु ख बदा है। हमे अमरत्वप्राप्ति के लिए क्या करना चाहिए ? हमे 
देवताओ्रो को लक्ष्य करके यज्ञ करने चाहिए, क्योकि अ्रमरता देवो से डरनेवालो के लिए 
स्वर्ग से दिया गया मि शुल्क उपहार है। देवताग्रो की पूजा करनेवाला व्यवित श्रमर हो 
जाता है। "हे श्रग्निदेव ! वह मर्त्य मनुष्य जो तुम्हारी पूजा करता है, श्राकाग मे चन्द्रमा 
बन जाता है ।* कठिनाई का पहले भी अनुभव हुआ है | वया वह चन्द्र बन जाता है या 
चन्द्र के समान वन जाता है ”? सायण ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की है, “वह चन्द्रमा 
के समान सबको श्राह्वाद देनेवाला वन जाता है ।' दूसरे इसके प्रतिकूल कहते है कि 
नहीं, वह चन्द्रमा ही वन जाता है।' इस विषय के सकेत मिलते है कि वे दिक आर्य श्रपनी 
मृत्यु के पश्चात्‌ अपने पूर्वजों से मिलने की सम्भावना मे विश्वास करता था ।* 
प्रन्‍नत उठता है कि यदि हम देवताओो की पूजा न करें तो हमारा वया हो जाएगा। 
क्या स्वर्ग के समान नरक भी कुछ है ?--श्रर्थात्‌, नैतिक अपराधियों के लिए एक पृथक्‌ 
स्थान, उन नास्तिको के लिए जो देवताशो में विश्वास नही करते। यदि स्वर्ग केवल 
पुण्यात्माग्री एवं साधुपुरुषो के लिए है तो दुष्चरित्र व्यक्ति मृत्यु के उपरान्त एकदम 
विलुप्त हो नही सकते, और न ही वे स्वर्ग मे जा सकते है। इसलिए एक नरक की 
भी आवश्यकता है। हम वरुण के विषय में सुनते हैं कि वह पापियों को गहरे गढें 
में नीचे ढकेल देता है, जहा से वे कभी वापस नही लौटते | इन्द्र से प्रार्थना की गई है कि 
वह अपने उपासको को नुकसान पहुंचानेवाले को नीचे अन्धकार के सुपुर्द कर दे ।" 
दुश्चरित्रों का अन्त इसी प्रकार होना चाहिए कि वे उस अ्न्धकार के गड्ढे मे गिरकर 
नष्ट हो जाए। हमे इस समय तक नरक की उस हास्यास्पद, भद्दी और भयकर कल्पना 
के दर्शन नही होते जोकि परवर्ती पुराणों मे पाई जाती हे। पुण्यात्माओ्रो के लिए स्वर्ग 
और पापियो के लिए नरक, यह साधारण निम्नम है। पुण्य के लिए पुरस्कार शौर पाप 
के लिए दण्ड मिलता है। यद्यपि ड्यूसन का ऐसा मत है, जिससे में सहमत नही हु, 
कि मृत्यु के पण्चात्‌ श्रज्ञानी लोग एक ऐसे सुखबवर्जित और श्रधकारपूर्ण देश मे चले जाते 
है जो वैसा ही एक लोक है जैसे मे हम निवास करते है। हमे ऐसे ससार का कोई सकेतः 
अ्रथवा सुख का भी ऐसा श्रेणी विभाजन अभी तक नही मिला है। ऋग्वेद मे एक परिच्छेद 
ग्राता है', जिसमे कहा है, “जब वह अपने कतंव्यकर्मों को समाप्त कर लेता है और 
वृद्ध हो जाता है तो इस ससार से विदा हो जाता है, और यहा से विदा होते हुए फिर 
एक वार जन्म लेता है। यह तीसरा जन्म है ।” यह वैदिक घर्मे के सिद्धान्त के अनुकूल है, 


१. २:२०११० १/३ | २ शआह्ाादक सर्वेपाम्‌ |? 

३. चन्द्र एव मवति (चन्द्रमा ही बन जाता है) | ४ १ २४, १,७ ५६,२४।| 
पू८ १० ६१३२, ४) ४ ४५) ४ &£ ७३,८४5 १० (५४२, ४। 

६. ४३: २७, १ । मत 


३०६ भारतीय दशन 


जिससे प्रनुसार मनप्य के तीन जाम बताएं गए हैं--प4हला दच्चे क रुप मे दूसरा घार्मिय' 

शिसास भौर ताधरा मु क पश्चात्‌ का जाम । हम आत्मा के गतिमान जीवनतत्तव वे ही 
सम्बंध भ विश्वास मिलता है।' मण्ठ्ल १० क ४८वें मत्र म॒ प्रकटरूप में भचेतन मनुष्य 
की प्रात्मा को वक्षों भाक़ारा भौर सूप म से वौट झान का निम-त्रण है। यह प्रकट है कि 
कतिपय भसायारण अवस्याप्ता मै मनुष्य की प्रात्मा को टारीर से पृथव किया जा सकता 
था। किन्तु इस सतस यह सकत नहीं मिलता कि वलिंक झाय पुनजम वे विचार से 
वरिचित थे । 


१२ 
उपसहार 

चदिक सूक्‍त परवर्ती बाज की भारतीय विचारघारा की भाधारमित्ति का निर्माण करते 
हैं। जहा एक झ्रार ब्राह्मथग्र य यत्त प्रादि वे भनुष्यान पर वल दते हैं जिनकी छायामात्र 
सूक्ता मे पाई जाती है उपनिषदें उपके भ्न्तगत दापनिक विचारो को आगे बटाती हैं। 
अगवद्गीता का ग्रास्तिकवा” केवल वरुण॒टवता की पूजा का ही भावचित्र है। कम का 
महत्त्पपूण सिंद्धात करत के ही समान भ्रभी भा झपने शा ववकाल मे है। सार्य का 4 तप रक 
आध्यात्मिक दण न झणव (समुटजल) के ऊपर दटते हुए हिरण्यगभ के विचार का तक 
सगत विकसित रूपमात्र है। यवानष्ठान मत्रोच्चार अथवा सोमरस के प्रभाव मे प्राप्त 
हुई समाधि अवस्थाभरा के वणन से जव हमारे भाग अन्‍्तरिक्षतरोक का दिव्य-योतिसम्पन्न 
प्रभामण्डल श्राता है तो हम दवीय झ्राचरीर्वाद से उपलब्ध होनवाती यौगिक सिद्धियों 
का स्मरण हो आता है जिनके द्वारा दिव्य वाणियो को सुना एवं दियर दश्या को देखा जा 
सकता है! 


ऊद्घत प्रय 
मैक्समूलर और ओ-”नव॒ग द वे”क हान्म्स! सैत्रेंड दुक्स भाफ 7 
हस्ट ख्रण्ड ३२ झौर ४६। 
म्थार आरिबिनल सस्कत टेक्टस खड ४। 
रैगाकिन बेटिंक इतिया। 
मैक्समूलर.. कस सिसम्म आफ इप्टयन फ़िचासफी! अध्याय २। 
कैेगो 7 ऋग्वा (अग्रेता अनुवाट) | 
छा. लक्चस भान ऋग्ेल। 
मैकचनल बट माल्योच्ाजोी. वेलिक रीचर । 
बन्आ प्रायुद्धरि कद्ात्यन फ्लिसफा + एृष्ठ १ ८। 
ब्लूमफ्रॉत्त 6 रिलिनन न्नफ द वेट । 


है १ २६४ ०। 


तीसरा प्रध्याय 
उपनिषदों की ओर संक्रमण 


अवथ-वबेद -- परमाथवियथा -- ययवंद और ब्राधाणसब-- पमे- 
विदया-मफ्टि-सख-नी सिद्धाल-नातिशासर्त्र--परलोकशास्त्र । 


१ 
श्रथवंचेद 


+'ऋग्वेद के सूक्त विकट रूप से उलके हुए; पूर्वग्रुग के देवता हैरान करनेवाले; और पुनः 
“यरस्पर एक-दूसरे मे समाविष्ट होकर देवमाला को पूर्ण रूप देते हुए, नये-नये भ्रदूभुत 
देवताश्रो का समावेश, शारीरिक यन्त्रणा देनेवाले एक नरक की कल्पना का समावेण ; 
अनेक देवताश्रो के स्थान मे एक देवता की स्वीकृति, जो सब देवताओो और प्रकृति का भी 
प्रतिनिधि है, किसीका बुरा करने के लिए जादू-टोना (अभिचार) और भला करने के 
लिए भी मन्त्र एव जादू, ऐसे लोगो के लिए 'जो मुकसे घृणा करते है या जिनसे मैं घृणा 
करता हू, घापपरक मन्‍्त्रो का प्रयोग , बच्चो की प्राप्ति के लिए, दीर्घायु की प्राष्ति 
के लिए, बुराई को दूर रखने के लिए तथा विप के प्रभाव एवं अन्य रोग-दोपो कोहटाने 
के लिए जादू-भरे मन्त्र , कर्मकाण्ड के प्रति जो अत्यधिक श्रद्धा का भाव था, उसे शक्तिही न 
कर देना, सापो के मन्त्र, भिन्न-भिन्न रोगो के लिए, निद्रा के लिए, समय के लिए श्र 
नक्षत्रों के लिए मन्त्र, पुरोहितो को दुःख देनेवालो को कोसना आदि--ऋग्वेद के बाद 
अथवंवेद को पढने से सामान्य रूप मे मन पर इस प्रकार का एक प्रभाव पडता हे ।”* 
ऋग्वेद में हमे जादू-टोना, इन्द्रजाल श्रादि के विपय में अश्रदुभुत उक्तियां, जड-पदार्थों 
के मन्त्र, एव डाकिनी व पिशाच आदि के मन्त्र मिलते है। हमे डाकुशो के प्रयोग 
के ऐसे जादू मिलते हैं जिनसे मकान के निवासी निद्रा के वशी भूत हो सकते हैं', ऐसे वशी- 
करण मन्त्र जो स्त्रियों की गर्भपातकारी प्रेत-शक्तियो का निवारण कर सकते हे' 
और ऐसे जादू के मन्त्र जो रोग को दूर भगा सकते है।* यद्यपि भृूतसिद्धिव इन्द्रजाल 
आदि ऋग्वेद के काल मे प्रचलित थे किन्तु वैदिक ऋषियो ने न तो उन्हें पसन्द किया और 
५. हॉपकिस * द रिलिजन्स आफ रण्डिया', एछ १शह | 
२2« ऋग्वेद, ७ - ५५। ३६ ऋचवबेद, १० + १२२॥। ४. ऋग्वेद, १० १६३ । 
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न ही प्रोत्साहित किया । इस विपय के यदा कदा जो छद्धरण दिखाई देत हैं उनसे प्रतीत 
होता है कि बप्रशिष्त हैं, जबकि भ्रयववेद के य भुस्य विपयवस्तु हैं । 
अधववेद जिस मायिक या इद्रजालीय घम का प्रतिपादन 4 रता है वह नि स*ह 
ऋ/वे? के घम से पुराना है यद्यवि भथववद म सगृहीत मत्र परवर्ती हैं। वदिक झाय जस 
जम भारत म॑ आगे बेटत गए अ्रसम्य जाति के उन लोगो स उनका मुझाबला हुझा जो 
जगला और बवर थ भर सप थ्ाति जन्तुआ काष्ठ शौर पापाण भ्ादि को पूजते थे। कोई 
भी मनुष्य समाज असम्य एवं अधसम्य आदिम जातियो स घिरा रहकर अगतियौत' 
सम्यता की अ्रवस्या मं तव तक् अधिक दिनो तक नही रह सकता जब तक कि वह 
उनको सवया पराजित करक या अपनी सस्कृति के तत्त्वो का उह चान दंकर मई 
स्थिति का सामना सही क्रता। इसलिए हमार आगे यही विकल्‍प रहते हैं-या 
तो हम ग्रपन वबर पडोसिया का नाग करदें या उहगपने गदर पचा लें भौर उनके 
जोवनस्तर को ऊचा उठाए श्रथवा भ्रपने झपको उनके झधीन हो जान दें । पहले माग 
का ग्रवलम्वन करना झसम्भव था क्योकि थाय लाय सन्‍्या मे कम थ। तीसरे माग का 
अबलम्बन करना उसेके लिए अपनी सस्क्ृति भ्रौर जाति के गौरव के विस्द्ध था भ्रतएव 
एकमात्र दूसरा विकल्प ही उनके लिए खला था और उसीको झाय जागो ने श्रपनाया । 
जवकि ऋग्वेद गौरवण पश्रार्यो और हृष्णवण दस्युआ के मध्य संघपकाल व वणन करता 
है णो हिंदू पौराणिक भ्रास्यानी मे देवता धो र राशस! के परस्पर सघप के रुप म वणित 
है बहा श्रथववंट उस काल का वणन बरता है जवकि इन दोनो जातियो के विरोध मिट 
गएथ और दोना साथ साथ इस देश मे समानता क यवहार से रहने लगी थीं भौर 
उनेम परस्पर समभोता हो गया धा। नियरेह इस समयवय के' भाव ने वहा एव शोर 
झाटिम जातियो को ता सम्यता की दष्टि मं ऊच्ा उठा दिया, वहा बटिकेधम को 
नीच गिदय टिया क्योंकि वदिक धम्र + भ्दर जाइनटोता हद्धजाल प्राहि प्रदाय- 
विधियों का प्रयण हो गया। प्रतामाप्रों को पूजा नथत्रा वक्षों पत्रता की पूजाएव 
अयाय जगती जातियां के मिथ्या विश्वास वटिक धम म घुस घाए। प्रसभ्य लागा को 
शिक्षित करने के घाय जागो क प्रयत्न का परिणाम यह हुआ कि उनका झपना भाटए 
जिसको व फ्लामा चाहते थ॑ भ्रष्ट हो गया। प्रथववे” के चुने हुए मत के प्रनुवाट दी 
भषमी प्रध्तावना भ ब्लूमफी/” ने लिखा है “जादू टीना भी हिद्नधम वा एक धरग है । 
यह इस घम म बाहर स ग्राइर प्रविय्ट हुआ और परविववतम बदिक प्रत्रियायो मं भ्रवि 
किछनसप से सम्मितित हो गया। जनसाधारण म प्रचतित धम झौर मिथ्या वि*वासा 
ने विभिन्न मार्यों स प्रावर उच्चतर बटिय' धम को प्राच्छाटित कर तिया जिसवा 
प्रचार ब्राह्मण पुरोहिता ने किया था झौर इस वात की कल्पता की जा सकती हैति। 
ने ता उहाने भपने झ्ापतो उस समय की श्राम जनता मे जिससे वे धिरेहुए थे 
फज हुए मिष्पा विष्वासा से भछूता रहने म समय पाया भौर न उद्दोंने अपने हित म 
इसे उचित हा समझा। ' ससार मे निवल जातियां इसी प्रवार बलवान जातियों के प्रति 
बला लता देखी जातो हैं। ऊपर दा गई व्यास्या स यह स्पष्ट हो जाता है हि हि दूधस 
३ सैबशजुस्छ झप दहेर सात बडा 


“उपनिषदों की शोर सं क्रमण १०६ 
“का स्वरूप विविध प्रकार का क्यो हुआ--इसलिए कि इसने अ्रसम्य जातियो की कल्पनाश्रों 
एएवं मिथ्या विश्वासो को भी, साहसी विचा रको की भअन्‍्तदृष्टि से उत्पन्त उच्चतर ज्ञान के 
साथ-साथ, अपने धर्म मे स्थान दे दिया। प्रारम्भ से ही आर्यो का धर्म फेलनेवाला, अपने- 
आपको विकसित करनेवाला और सहिष्णु था। अपनी उन्नति के माग मे जिन-जिन 
नई शक्तियों के साथ इसका सामना हुआ उततके साथ यह समन्वय करता चला गया। 
इस कार्य मे आये लोगो की सच्ची नम्नता का भाव और दूसरे पक्ष के विचारो को 
नसहृदयतापूर्वक अपनाने का भाव स्पष्ट लक्षित होता है। भारतीय ने नीचे दर्जे के धर्म 
को दृष्टि से शओोकल करना उचित नही समझा और न ही उससे लडकर उसे निर्मल 
करना ठोक समझा । उसके अन्दर हठवर्मिता का अभिमान नहीं था, जिससे कि वह हृठ- 

यूबवंक यह कह सके कि पेरा धर्म ही एकमात्र श्रेष्ठ हैं। यदि कोई विशेष देवता अपनी 
विधि से मनुष्य की आत्मा को तृप्त कर सकता है तो वह भी सत्य का एक झाकार है। 
कोई भी सत्य का एकमात्र स्वत्वाधिकारी होने का दम नहीं भर सकता। सत्य पर 
आने -शने' श्रेणी पार करते हुए, अभ-अश करके अस्थायी रूप में ही विजय प्राप्त की 
जा सकती है। किन्तु उन्होने इस बात को भुला दिया कि असहिष्णुता कभी-कभी उत्तम 
गुण भी सिद्ध होती है। ग्रेशम का नियम धामिक विषयों में भी लागू होता है। जब 
आर्य और अनायें धर्म, जिनमे से एक सुसस्क्ृत और दूसरा असस्क्ृत था, एक उच्च और 


दूसरा नीच प्रकृति का था, परस्पर सम्पक मे आए तो स्वभावत बुरे धर्मे की प्रवृत्ति 
अच्छे को मार भगाने की शोर थी । 


र्‌ 
प्रमा्थविद्या 


अथवेवेद का धर्म आदिम और असम्य मनुष्य का धर्म है, जिसकी दृष्टि में ससार आकृति- 
विहीन भूतो और प्रेतात्माओ्रो से पूर्ण है । ु 
जब वह प्राकृतिक शक्तियो के आगे अपने को श्रसमर्थ पाता है और श्रपने भ्रस्तित्व 
को भी इतना पराश्चित पाता है कि वह निरन्तर मृत्यु के श्रधीन है, तव वह मृत्यु, 
रोग, वर्षा के श्रभाव और भूकम्प श्रादि को श्रपनी मिथ्या कल्पनाओो का क्रीडाक्षेत्र बना 
लेता है। उसके विचार मे ससार पिशाचों व प्रेतो तथा ऐसे ही देवी-देवताओं से भरा 
है और उक्त प्रकार की सब विपत्तिया प्रेतात्माओ के प्रकोप का परिणाम है। जब कोई 
बीमार पडता है तो वैद्य को न बुलाकर जादू-टोना करनेवाले ओफका को बुलाया जाता 
है और वह रोगी के शरीर से प्रेतात्मा को खुश करके भगाने का मन्त्र पढता है।' भयानक 
बक्तियों की क्षघा को केवल मनुष्यों अथवा पशुओं की वलि देकर ही उनके रक्त से गान्त 
किया जा सकता था । मृत्यु के भय ने मिथ्या विश्वासो की डोर कों ढीला किया। मैडम 
१ यदि इस प्रकार का विचार वरावर था तो इसलिए था कि ग्समें सत्य का कुद श्रश श्रवश्य्‌ 


था । आधुनिक मनोविधान सम्मोहन की शक्ति को इस रूप में माचने लगा दे कि यह शरर्‌ की्‌ 
ब्याजियों को घक्त लिकित्मा है. विशेषदूप से स्नायविक विकारों में ! 
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रगोएिय लिसती हैं. हम यहाँ ऋग्वल वे ऋषिया द्वारा विष्यास भौर इतचता मे साथ 
सम्बोधित बिए जानेयाने उज्बल, प्रयान भौर उपयारी दत्ताम्भा व स्थान पर औ्ौर 
छाबे विराधस्वरुप काने रगवे टरायना सूरत के दत्या बाला एवं एसा मायावी 
ससार पाते हैं जो मन मे निम्नवाटि का भय उत्ताते बरता है झौर जिसको भाय लोगों ने 
शमी वल्पना तर नहीं वी थी। ' भयरवल प्रतिपालित यम इस प्रवार प्राय झौर प्ताय 
विचारों का एप प्रतार का सम्मिथरण है। ऋग्य” एय भ्रयववल के बीच के भेट वा वणन 
प्रिटनी ने इस प्रशार जिया है . ऋग्व” मं लाग दवताप्रा ये समीप श्रद्धा स भरे हुए भय के 
राय पहुंचने वा साहस बरते थ विलतु साय साथ उनके प्रति प्रेम भौर विष्वास व भाव 
भी रसत॑ थ । पूजा वा फल उठ़ें प्राप्त हाता था प्र्षात पूजा भाराघव की प्रात्मा को 
ऊचा उठाती घी । दत्य जिद्दें साथारणत रादास वहा गया है भय बे कारण थे भौर 
देवता उद्दें परे रवत थे एवं उनरा विनाश बरत थे। इसके विपरीत प्रथववद में 
दत्तताप्मा ब॑ प्रति एक प्रतार वा ऐसा भय पाया जाता है जिसम चाट्वारिता ग्राव"्यवः 
है एस दवता जितक वकीपबों शा त बरके चापपूसी द्वारा उनका हपापात्र बनते की 
झाव“यक्‍ता थी। यह पियाचा व राक्षासा ब॑ समूह को भिने भिच श्रणिया में विभव्रत 
बरके उनव॑ सामने नतमस्तत हात्र प्राथना व्रता है शि व काई सुकसान ने करें। सत्र 
झौर धायना जो पुरातन वेद में मजित बा साथन थी यहा मिथ्या विश्वास वा एवं 
प्रकार से प्रस्त्र है! यहां मनुष्य प्रमिच्छा प्रकट वरभ॑वाल देवता स चापसूमी द्वारा भपन 
श्रभिलपित पदाभ को बजपूवव छीनता है जबति ऋग्वेल बेबात मे उपासक मत्रों द्वारा 
देवता का प्रसन करक' भ्पन इप्ट पटाय को उसके॑ प्रसा८रूप म ग्रहण करता था। भथव 
बट वी सबसे भ्रधिक और स्पप्ट “िखाई दनवाली विशपता यह है दि उसभ बहुत भ्रधिक 
मात्रा मे जादू टोना झ्राटि इंद्रजात भरा है। इस मत्रो का उच्चारण कभी साधव (फ्व 
प्राप्ति का भ्रभिलापी ) करता है और व मी सिद्धपुश्प या जादू वरनवाला भ्रीमा करता 
है। मजा वा प्रयोग नाना प्रकार के उद्दशयो वी प्राध्ति के लिए विया जाता है। एसे भी 
सूक्षत हैं जिदम किसी एक प्रत्रिया श्रयवा सस्कार को बत्त ऊचा उठा टिया गया है 
झौर उसका महत्त्व ऋग्वट के पावमान सूक्तो मे लिए गए साम के समान बतलाया गया 
है। दूसर सूकतो को जो कल्पना एवं मिथ्याविद्दासपरक हैं सूक्‍तों में गोण रूप टिया गया 
है । विन्‍्तु तो भी एसे सूकतों वी सख्या बहुत भ्रधिक नहीं है जमी वि रस बात को ध्यान 
मे रपत हए कि भादिम वेट क परवर्ती कात में हिदूघम का कितिता प्रधिक' विकास 
हुआ स्वभावत प्रागा वी जा सकती थी । मुग्यत ऐसा प्रतीत होता है कि श्रधववद 
केबन पुरोहितो का धम न हाकर जनसाधारण म प्रचलित घम के रूप मे है वटिक्काव 
से झ्राधुनिक कान म सक्रमण के समय यह एक प्रकार के मध्यम माय के रूप म था और 
उच्च प्राटण बाते ब्राह्मण की भ्रपेक्षा श्रशिक्चित साधारण जनता का धम था जिसमे 
मूर्तिपूजक झोर मिश्यावाटी ही भ्रधिक थे। * विदुद्ध लदिक्घम का स्थान जादू टोना वाले 
बच्चों के समान जादूयरा म मिथ्या विश्वास रखनेवाले और जादुविद्या क॑ ऊपर भधिक 


१ वेल्कि इंडिया , पृष्ठ ११७-११८॥ 
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उपनिषदो की ओर सक्रमण १११ 
भरोसा करनेवाले धामिक सम्प्रदाय ने ले लिया। ऐसे चिकित्सक को जो प्रेतात्माओं को 
भगाना और उन्हे वश मे करना जानता है, अत्यधिक प्रतिष्ठा प्राप्त थी। हम ऐसे तप- 
स्वियों के विषय मे सुनते है जो तप के द्वारा प्राकृतिक शक्तियों को वश मे कर सकते थे । 
वे तपस्या द्वारा प्राकृतिक तत्त्वो की शक्ति को नियचित कर सकते थे। यह बात उस 
समय भली प्रकार विदित थी कि शारीरिक नियन्त्रण एवं इन्द्रिय-दमन हारा समाधि- 
अवस्था, जो योगशास्त्रवणित एक सिद्धि है, प्राप्त की जा सकती है। मनृष्य प्राकृतिक 
जादू के गृप्त बल द्वारा देवीय शक्ति मे भागीदार वन सकता है। जादूविद्या के विशेषज्ञों 
को वैदिक ऋषि भी स्वीकार करते थे और उनका पेणा सम्मान की दृष्टि से देखा जाता 
था, जिसके परिणामस्वरूप जादूबिद्या एव रहस्यवाद शीघ्र ही समानार्थक समझे जाने 
लगे । हम ऐसे लोगो को पाते है जो पचार्नि मे बँठे है, एक टाग पर खड़े है, सिर के ऊपर 
एक वाह उठाए हुए हैं और यह सब वे प्राकृतिक शक्तियों को वश मे करने के इरादे से 
आर देवताओो को अपनी इच्छा के श्रधीन करने के लिए करते है । 
जहा एक शोर भ्रथर्ववेद हमे भारत के मिथ्या विश्वासो मे फंले हुए देत्य-विज्ञान 
का विचार देता है, यह कई विपयो मे ऋग्वेद से भी झागे वढा हुआ प्रतीत होता है, और 
कई तत्व उसमे एवं उपनिषदो और ब्राह्मणो मे एक समान है। हमे उसमे काल, काम 
एवं स्कम्म (श्राश्रय) की पूजा का विधान मिलता है। उन सबमे श्रधिक महत्त्वपूर्ण स्कम्भ 
है। वह एक परम तत्त्व है, जिसे श्रव्यवस्थित रूप मे प्रजापति, पुरुष और ब्रह्म का नाम 
दिया जाता है। इसके अन्तर्गत समस्त देश और काल, देवता और वेद तथा नैतिक घक्तिया 
श्राती है ।' रुद्र पशुओं का अधिपति है और वैदिक धर्म एवं परवर्ती शिवपूजा के बीच की 
कडी के रूप मे है। ऋग्वेद मे शिव का अर्थ केवल कत्याणकारी है, किन्तु किसी देवता का 
नाम नही है, ऋग्वेद का रुद्र दुष्ट पशुओं का विनाणकारी देवता है।' श्रथवंवेद मे वह सब 
पश्ुओं का अधिपति पशुपति है। प्राण का स्वागत अक्ृृति के जीवनप्रद तत्त्व के रूप मे 
किया गया है।' महत्त्वपूर्ण चक्तियों के सिद्धान्त का, जिसका परवर्ती भारतीय आध्या- 
त्मिक विद्या में स्थान-स्थान पर वर्णन आता है, सबसे पूर्व यही वर्णन मिलता है और 
सम्मवत, यह ऋग्वेद के वायुत्तत्वत्का विकास हो सकता है। यो तो ऋग्वेद-प्रतिपादित 
देवता पुरुष एवं स्थ्री दोनों लिग के पाए जाते हैं, लेकिन पूंह्लिगवानी देवता श्रधिकत 
भुच्य है। ग्रयर्ववेद मे स्त्रीलिंगवाची देवताओं पर अधिक बल दिया गया है। इसमे 
प्राग्यय की वात नही है, क्योकि ताश्रिक दर्शन के दार्थनिक ग्रन्थों से यौनविपय श्राधार 
बन गया है । गाय की पवियता को स्वीकार किया गया है, और ब्ह्मनोक का वर्णन भी 
झथयंबिद में मिलता है । चरक का वर्णन नरक नाम से ही किया गया है। अपने सम्पूर्ण 
भय-घास श्र शारीरिक यन्त्रणा प्रो' के साथ तरफ पर्याप्त मात्रा मे सपरिचित है 
प्रयर्ववेद के जागूविद्याविययक भांग पर भी आरार्यों का प्रभाव पता है। रदि 
घादृविद्या को स्वीकार करना ही है तो श्रगला उत्तम कार्य उसे पर्प्क्ृत कर सा 
है। युरे जादू की निन्‍्द्रा की गई है ग्रौर उत्तम जादू को प्रोत्माटन दिया गया ड़ हे 
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१२ भारतीय दर्शन 
इंद्जात पारियारिवा एव ग्रामीण जीवन में मानता लाते मे सहायर' सिद्ध हुए हैं। 
चबर भौर रक्तरजित यच निषिद्ध रहराए गए हैं, जा भाज भी भारत के उत मांगा मे जहा 
चायताम्पता नहीं पहुय सको प्रचलित हैं। भयववे” वी पुरानी गषा अपर्वाद्विरस ,यहे 
प्रकट करती है किइसक झादरदो भिन भिन स्तर थ। एव भयवन्‌ का मौर दुस रा भ्नि रस 
का। पहल भाग मे बल्याणका री विधियों का वणन है जिसका उपयोग रोगा यी चिकित्सा 
के विए होता था।' उसके विराधी दिधानो वा वणन झगिरतत मे है! पहला चिकित्सा 
परव है भौर दूसर मे जादू-टोना घारि का विधान है भौर इस प्रकार इस वेट में दानो 
भी द्वी सिचडी है। 

प्रथवव” को जा बहुत प्रवार के समझौते या राम वय का परिणाम हैं ऐसा प्रतीत 
होता है वि वेद की कोटि म मायता प्राप्त करने के लिए वई प्रवार + सक्टो म स गुज़ 
रना पड़ा है। इसका मुख्य विषय सत्र-वेत्र हान के कारण इसे झनादर की दष्टि से देखा 
जाता धा। इसने भारत मे निराधावाटी दप्टिकोण के विकास म बहुत बडा काम जिया। 
मनुष्य रातान भौर प्रशोभक में विश्वास भी करें भौर फिर भी जीवन म सुख प्राप्त कर 
सर्व यह नही हो सकता। इस प्रकार दत्यो को निकट देखकर मनुष्य जावन सं भगभीत 
हो जाता है। भयवदे” के प्रति बाय करने केविचार स यह स्वीकार करना पडेगा कि 
इसने भारत मे वधानिक विवास के लिए माय तयार क्या। 


३ 
यजुर्बेद भ्रीर ब्राह्मणप्र य 


चितन के इतिहास म रचनात्मक भौर भ्रालाचनात्मक युग क्रमश एक दूसरे वे पदचात 
भ्रातै हैं। इसी प्रकार धर्मों इतिहास में सम्पन्तता भौर उज्वलता के युग बे! पीछे 
युष्कता एवं कृतरिमता का काल भाता है। जस ही हम ऋग्वेद से यजुर्वेद शौर साम 
चद एवं ब्राह्मणों की झीर भाते हैं हम वातावरण मे परिवतत दिखाई देने लगता है । जहा 
एक ओर पहले म॑ नवीनता व सादगी थी वहा बाद के ग्र थो में रूखापन एवं कृत्रिमता 
प्रतीत होती है। घम की भावना तो पीछे रह गई झौर उसके बाह्य रूप भधिक महत्त्व 
पकड़ गए। प्राथना-पुसतको की श्रावश्यकता अनुभव होने लगी। प्राधना मा दरो की 
स्थापना होने लगी। कम्देट से मत्र निकात निकालकर यत्परक प्रावश्यक्ताओ के भनू 
कूल बनाने मे उतका उपयाग होने लगा । पुरोहित ही गरासक (प्रभु) बन गया । यत्त बेदी 
यार करने के लिए भी यजुर्वेद मे से विशेष मर चुने गए और यत्त के समय गान के 
लिए सामवे” से मत्र निए गए। इन वंदों के विषय मे हम ब्राह्मणग्रगयी के साथ साथ 
विवेचना करेंगे क्योकि य सब यत्शाला व प्राथनामादिरों का वणन करते हैं। यजुर्वेद 
ह मेषणनि अ्उव॑द १३ 8, श४ड | 
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उपनिपदो की शोर सक्रमण ११३ 
ध्रतिपादित धर्म एक यात्रिक पुरोहितवाद के रूप में है। पुरोहितो की एक जमात बाह्य 
क्रिया-कलापो की एक विस्तुत एवं जटिल पद्धति का सचालन करती है, श्ौर इन क्रिया- 
कुलापो को प्रती कात्मऊ महत्त्व प्रदान किया गया और उसके सूक्ष्म से सूक्ष्म अश को भी साथ- 
साथ बैसा ही महत्त्व दिया गया । जहा क्रिया-कलाप और यज्ञ भ्रादि का वातावरण धर्म की 
वास्तविक भावना को दबा देने के लिएसिर उठा रहे हो वहा धामिक भावना जीवित नही रह 
सकती। अ्रत* इस काल मेश्रादर्भ के प्रतिश्रास्था और पापके प्रति सचेत रहने का भाव 
देखने को नहीं मिलता। हरएक प्रार्थना एक विशेष क्रियाप रफ है ग्रौर उसका लद्ष्व भी किसी' 

भौतिफ लाभ की प्राप्ति है। यजुर्वेद के मन्‍्त्रो मे जीवनोपयोगी वस्तुओं के लिएतुच्छ-तुच्छ 
श्रांनाओं की विपादमय पुनरावृत्ति ही है । हम ऋग्वेद के सूक्तो एवं श्रन्य वेद और ब्राह्मणों 
के काल में कोई स्पष्ट विभेदक रेखा नही खीच सऊते, क्य्रोकि परवर्ती वेदों एवं ब्राह्मणों 
के समय मे जो प्रवृत्तिया सुब्यक्त रूप में दृष्टिगोचर होती है वे ऋग्वेद के यू क्त-निर्माण- 
काल में भी वतमान थी हम कुछ अधिक तविश्वय के साथ कह सकते हैं कि ऋग्वेद के 

सूक्तों का अधिकतर समूह ब्राह्मगग्रल्थो की रचना के समय से पूर्व समृहीत हो चुका था। 


० 


धर्म विद्या 


त्राह्मणग्रथ, जो वेदों के दूसरे भाग हैं, क्रिया-कलापो का विधान, करनेवाली वे पाठ्य- 
पुस्तक है जिनका मुख्य कार्य यज्ञ-सम्बन्धी जटिल सस्कारविधियों में पुरोहितो का 
पथप्रदर्णशन करना है । उनमे से प्रधान ऐतरेय और शत्तपथ है । ब्यौरे के विषय मे व्याख्या- 
सम्बन्धी मतभेद के कारण ब्राह्मणों के विभिन्‍न सम्प्रदाय वन गए। इस युग की विशेषता 
यह है कि घामिक विकास मे कुछेक ऐसे महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हुए जिन्होने स्थायी रूप 
से इसके भावी इतिहास पर अभ्रसर डाला। यज्ञों के अनुष्ठान के ऊपर बल देना, जात- 
पात और झ्राश्नम-व्यवस्था को मानना, वेद की नित्यता मे विश्वास, पुरोहित को सर्वोच्च 
पद देना--ये सब वातें इसी युग की देन है। 

हम इस युग मे पहले की वैदिक देव-माला मे जो नये-तये देवता जोडे गए उनसे 
आरम्भ कर सकते है॥ यजुर्वेद मे विष्णु ने महत्त्व का स्थान प्राप्त किया । शतपथ ब्राह्मण 
ने उसे यज्ञ का मूतंझूप प्रदान किया है।' इसमे नारायण का नाम भी आता है, यद्यवि 
केवल तैत्तिरीय आारण्यक से ही नारायण और विष्णु का एकसाथ सम्बन्ध जोडा गया है। 
शिव भी प्रकट होता है, श्रौर कौपीतकि ब्राह्मण मे भिन्‍त-भिन्‍त नाम से उसका वर्णन आया 
है।* रुद्र यहा दयालुरूप मे आता है और उसे गिरीश' नाम से पुकारा गया है। ऋग्वेद 
का प्रजापति मुख्य देवता और विव्व का निर्माता बन जाता है। विश्वकर्मा के साथ्‌ 
उसकी समानता हे।* अ्रद्वेतवाद को मस्तिष्क मे बैठा दिया गया है। भ्रग्ति बहुत महत्त्ववूर्ण 

१,५४५ २५३, ६०५ ४; ५५ ह१ १२ + 59 ११०४१ ४ १, १, ६, ओर १५ । 
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श१४ भारतीय दान 


है। ब्रह्मपरपति जो ब्रायनावा ईयर है गूदतोंबा नता भौर सरदारा का सयायरा 
बनठा है। ऋणग्य” म ब्राह्मत सं ता पय एक सूइत धयथवा एस ध्राथना से है ठा परम 
दृवर का सव!धित वर की गई हो । यह उस प्रात्मनिष्ट दवित से जो एक ऋरएि वो 
प्रायना तयार करन मे सहायव या क्षाम बरती थी बल्सकर उस दरतु व लिए प्रयुवत 
होने सगे गया जिग्पी प्राप्ति ब लिए प्राथना वी जाती थी। वरिव प्राथना या निमित्त 
मारध न होरर भव इसवा तातय यच की घक्ति हो गया । भौर चूकि ब्राह्ए4 मे समरत 
अ्रह्माण्ड की यच सो उपत्ति बताई गई है इसलिए ब्रह्म से ब्रह्माण्ट व सजनात्मक तत्त्व वां 
तापय लिया जान लगा ।* 
ब्राह्मणग्रथो का घम विशुद्धस्प से प्रौपचारिक था। यवियों बा जो घोर 
वा व सूदसा को हा बता (निष्कपटता) भ्रव उपल-घ नटा होती । प्रायना स भभिष्राय 
झव केवल म9। वा मन मे जाप भयथवा पवित्र सूवतों वा उ चारण मात्र ही रह गया + 
परमा मा को कम म प्रवत्त बरमे के विए ऊचे रवर से प्रायना वरना पक्‍्राव्यव समझा 
गया। दवा इृत्रिम घ्वनिमात रह गए जिनमे गूट हावित थी। पुरोहित के स्का काई 
र्यवित इस सबक रहरय को नही समभ सकता था और पुराह्त ग्पने क। इस पस्वी पर 
ई वरमंसू्पम प्रवट दहन का दावा करता था। एक्माप्र महत््वावाशा यह थी वि हम 
भी देवताओा की भाति भ्रमर हो जाए निहान यवी द्वारा वह पत प्राप्त किया था।' सर 
कुछ यथा के प्रभाव व॑ भ्रधीन है। या के बिना सूय उत्य नही हागा। यटि हम सौ गर्व 
मधयच कर जगे तो हम रवग क इंद्र का भो स्थान ले सतत हैं। यत्त से दवता प्रसान 
हात हैं भोर मनष्य पाम प्राप्त वरत हैं। उनके द्वारा दवता मनुष्या के मित्र बन जात 
हैं। साधारण तौर स यत्त किए जाते थ सांसारिक लाभ प्राप्ति कै लिए स्वर्गीय छुख की 
प्रा(त के लिए नहीं। बदो वे सीध सा” भवितपरक धम वा स्थान एक ऐसे बटोर भौर 
झांत्मा वा निष्निय बना दनेवात वण्णिक सम्प्रताय ने ले लिया जिसका भ्ाषार प्रनुद घ 
कम्प भें एवं उद यप्तिद्धि था।' बदिक सतों मे यच नाममात्र को भ्राथना क रुप ये 
जिह सयधम समझा जाता था कि तु झव उहात मुस्य स्थान ग्रहण कर लिया था। यच 
के क्मकाण्ड म क्या गया प्र यंक कम भौर उच्चा रण किया गया प्रत्यव ४ द महत्त्व रखता 
था। ब्राह्मणा का घम प्रतीकामक जटितताग्रा स पट गया और भगत म भाक र झत्मपूय 
निरयक विया-कतापों और पाण्चत्याभिमानी लौडिक्ता म खो यया। 
यत्र की भावना के वत्त हुए आधिपत्य न॑ पुरोहितों की मयादा को समाज में ऊचा 
उठा देन मे सहायता की। बिक यूक्ता का द्रप्टा एवं टवीय प्ररणा से प्ररित हाकर 
१ एस अनकों व बय हैं जिनमें जाक्षय शब्द इन अयों में अदुक्त हुआ है! वास्तव में प्रारम्म में 
यह विश्व हा द्वाथा स्नेदे त'ोंका मण क्‍्या। (र८्पयश्रपदण २३ २ ३१ झौरमा 
देखिए १ ६ ३ और दान्टोग्यठप नाद ३ १४ १)। 
श२ शात्पथ ब्राहण . १ ४ ३ प्तरेयआाइाण २ है ३। 
3 व ददचओं को यह द्वारा समयसचअपण करता दै-वू मुझेद भोर में तुझे दू या। 
तू मुझे अर्पित कर मैं उमे आपित कझूगा। (वाजसनंया रूदिता ३ ४० और भी दंसिए, शतपथ 
माइय २ ४ ३ १६)। 
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सत्य का गान करनेवाला ऋषि दैवीय धर्मपुस्तक का धारण करनेवाला और जादू- 
मत्रो को दोहरानेवाला मात्र वन गया। भिन्‍न-भिन्‍न पेशो के कारण झार्य लोगो मे 
साधारणरूप से जो तीन विभाग बने थे उन्होने बशप्रम्परागत पंतृक पेशो का रूप 
धारण कर लिया | यज्ञ-सम्बन्धी कर्मकाण्ड का जो उच्च श्रेणी का कलापूर्ण रूप बन गया 
था उसके अनुरूप पुरोहितपद के लिए विशेष प्रशिक्षण की झ्रावरयकता थी । पितृशासित 
परिवार का मुखिया यज्ञात्मक कर्मकाण्डो की जटिल किन्तु सुक्ष्म पद्धति का और अ्रधिक 
सचालन नही कर सकता था) इसलिए पौरोहित्य एक पेशा बन गया और यह वश- 
परम्परागत पैतृक व्यवसाय हो गया | पुरोहित लोग, जिनके पास वेदविद्या का ज्ञान था, 
मनुष्यों श्रौर देवताओं के बीच अधिकारप्राप्त मध्यस्थ एवं दैवीय कृपा की वृष्टि करने- 
वाले वन गए । यजमान, श्रर्थात्‌ जिसके निमित्त यज्ञ किया जाता है, अलग रहता है । वह 
स्वय एक निष्क्रिय साधक के रूप में है, जिसका कार्य केवल मनुष्यो, धन एवं अन्य यज्ञ- 
सामग्री को जुटा देना मात्र है, शेप सब काम उसकी ओर से पुरोहित करता है। स्वाथे, 
शवित, प्रतिष्ठा और सुख की प्राप्ति की प्रवल श्रभिलापा ने बलपूर्वक घुसकर यज्ञो 
के मौलिक आदर्श की कान्ति को मन्‍्द कर दिया। जनसाधारण को यज्ञो के महत्त्व के 
विपय मे ठगने के लिए प्रयत्व किए गए। पुरोहित के पद एवं यज्ञों पर एकाधिकार हो 
गया। असख्य प्रकार के प्रतीको के विकास द्वारा इस एकाधिकार की भित्ति को और भी 
सुदृढ बना लिया गया। जिस भाषा का प्रयोग किया गया वह ऐसी थी जैसे कि वह हमे 
अपने विचारो को छिपाने के लिए दी गई हो। वस्तुओं के गूढ भ्रथों को केवल पुरोहित ही 
जान सकते थे। इस प्रकार यदि पुरोहितो ने अपने को देवताओं के समाम्र पुज्य बनने 
का दावा किया तो इसमे कुछ आच्चये की वात नही । “यथार्थ मे देवता दो श्रेणी के है । 
देवता तो अ्रपमे-आपमे देवता है ही, और उनके वाद पुरो हितजन भी मनुष्यरूपी देवता है 
जिन्‍्होने वैदिक ज्ञान (विद्या )का अध्ययन किया है, औरजो उसका अध्यापन करते है |” 
हमे जहा-तहा ऐसे पुरोहित मिलते हैं जो गम्भी रत्ापुर्वक यह घोषणा करते पाए 
जाते है कि वे श्रपने यजमानो की मृत्यु भी बुला सकते है, यद्यपि वे इस बात का नैतिक ज्ञान 
रखते है कि इस प्रकार का कार्य निपिद्ध है।' एक अन्य परिस्थिति भी, जिसने पुरोहित- 
वर्ग की स्थिति को और भी महत्त्वपूर्ण बना दिया, यह थी कि उन वेदो की रक्षा करने का 
भार भी जिन्हे आये लोग अपने साथ लाए थे उनके ऊपर था, और जैसा कि हम अन्त में 
देखेंगे कि जनता के हृदय मे वेदो की पवित्रता का भाव वढ रहा था। बेदो की रक्षा का 
भार ब्राह्मणवर्ग के सुपुर्दें किया गया था। यदि वेदो को जीवित रखना है तो ब्राह्मण को 
अपने पेज के प्रति ईमानदार होना आवश्यक है। तदनुसार उसने अपने ऊपर कुछ कठोर 
प्रतिबन्ध' लगाए ।“हेसे ब्राह्मण को, जिसने पवित्र वेद का अध्ययन नही किया, आग पर 
रखी हुई सूखी घास की भाति क्षणमात्र मे नष्ट कर देना चाहिए।” ब्राह्मण को उचित 
है कि वह सासारिक मान-प्रतिष्ठा को विप के समान समझकर छोड दे। ब्रह्मचारी 
अथवा विद्यार्थी अवस्था मे उसे अपनी वासनाओ को वच्य मे रखना चाहिए, अ्रपने गरू के 
१ शत्तपथ ब्राह्मयथ, २४०२, २, ६9 २ २ ४, ३, रु । 5 
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वास रहकर माजन के लिए भिलावत्ति करनी चाहिए गहस्थ हाने पर उसे घन सग्रह का 
विचार छोड दना चाहिए सत्यब्रोलना एव धामिक पीवन दिताना चाहिए और झपने मन 
एव चरीरसे पवित रहता चाहिए | द्राह्मणा। ने अनुनव किया कि जा काय उनके सुपुद किया 
गया है उसे उह ईमानटारी क॑ साथ तिमाना चाहिएं। यह कहने की आवश्यकता नही 
कि जिस प्रकार इस तेच के द्रादणो न इतिहास की प्रत्येक भयातक दुघटनाओ के वीच 
बिक परम्परा का सुरक्षित रखा वह झदभुत है। झ्राज भी हमे भारतीय नगरो में 
बदिक चान क ये भण्टर चतते फिरते टष्टिगावर होते हैं। परिवर्ती दाल क जो कठोर 
व घन देखन म ग्रात हैं व एतिहामिक घटना के कारण हैं। ब्राह्मणप्रगयो के काल मे 
डिज-मा (द्विज) गायों मे परस्पर कुछ अधिक भठ भाव नल थां। उन सबको वदिक 
चान प्राप्त करने का झधिकार प्राप्त था।' यत्त स्वग की ओर तरते हुए एक जहाज के 
समान है। यदि एक भी पुरोहित उसम पापी होगा तो वह एक पापी पुरोहित ही झपने 
कारण उस जहाज वी डुब्ो देगा। ' इस प्रतारवतिक्ता को एक्टम हो प्रसम्बद्ध मानकर 
छाड नही टिया गया था। ब्राह्मण पुरोहित न तो दुश्चरित्र थे भौर न ही जडमति। 
झा झपने क्त-्यधालन का ध्यान थाओर स्वय सच्चरित्र भोथ जिसका उप”श वे 
आया को भो दने का प्रयत्न क्रत थ | व नेक्‍्नी यत सरलचित्त “यवित थे जो नियमो का 
पालन करते थे भर अपनी योग्यता क अनुसार सव सस्कारो को भी करते थे शोर माय 
परम्पराश्ो एव सिद्धा'तों की रक्षा भी करत थे। वे झपने पर्व का पूरा ज्ञान रखते थे भौर 
अपने कते था को रुचि एवं श्रद्धा ब॑ साथ निभात थे। उ हात नियमों को परिष्कृत 
सक्वेवावली का निर्माण किया जिसस प्रद्ट होता है कि उहें विद्या के प्रति मौर मनुष्य 
जाति क॑ प्रति भी झवुराभ था। यदि उन कही भूल की तो उसवा कारण यह था कि 
वे परम्परा की शूखला से दिवरा थ। व सटाभाय औौर शुद्धात्मा पुरुष ये, भत्ते ही उनके 
प्रादर कुछ मतिविध्रस रहा हा । उह सत्य वी भपनी पुरातव परिभाषा मे ज़रा सा भी 
सदेह नही था । कियु समय की धारणाग्रो ने उनके विचार को बेकार कर दिया। ती भी 
यह कोई नहीं कह सकता कि झपनी सस्कृति एवं सम्यता बे प्रति उाका भभिमान भनु 
चित था जयबकि उनके पास पडोस का सारा ससार बबरता म डूथा हुआ था, भौर उसके 
भ-यहब्ाारा कक्श शौर झ याचारी झवयवो ने उह उबत भावना को प्रकट करने के 
लिए प्रात्साहित क्या था। 
स्वभाव स॑ ही पेश के रुप में पुरोहिताइ हमया भ्नतिरता की झोर ले जाने 
थाती होता है। कि-तु यह सावन का कोर्ट कारण नही है कि भारत का ब्राह्मण भय देश 
क पुरोहिया से ग्रपक्षाकत अधिक टिखावटी या दम्भी था । सच्च ब्राह्मणो ते उत्त युग मे 
भी ग्रम्मीर चात एवं दवीय प्रा गे प्रेरित होकर सम्मावित भवनति के प्रति विरोधी 
8 र्‌ तु “ते है. इक ऐसा दिज--बाक्रण दज्िय या मेश्य जिना वे भ्ययन के शीत हो श्सी 
दते हैं. बानप्रस्थ-शावम का 
६ ७०, ३ 7 3ककक्‍ले सन्तों का विधान-्हीना 
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वक्तव्य दिए थे। उन्होने स्वार्थी पुरोहितो की झ्रात्मशलाघा और दम्भ के विरुद्ध विद्रोह 
किया और फेले हुए भ्रष्टाचार के प्रति सकोचवश लज्जा भी प्रकट की। पुरोहिताई की 
विवेचना करते समय हमे इस बात का स्मरण करना आवश्यक है कि गृहस्थ के कर्तंव्यो 
का उन्होने खयाल रखा, और दूसरे श्राश्नमो मे, भ्र्थात्‌ वानप्रस्थाश्रम और संन्यास में, 
उन क्रियाकलापो का कोई बन्धन नही रखा। ब्राह्मणो के शासन को यदि अत्याचारी 
और उत्पीडनशील समभा गया होता तो वह टिक नहीं सकता था। विचारशील पुरुषो 
का उस शासन में विश्वास था, क्योकि इसका श्राग्रह केवल इतना था कि प्रत्येक को अपने 
सामाजिक कतंव्य का पालन करना चाहिए । 
उत्तरकालीन दर्णनयुग में हमे वेदप्रमाण अथवा शब्दप्रमाण के विपय में 
बहुत कुछ सुनने को मिलता है। दर्शनों के अन्दर सनातन एवं अर्वाचीन का भेद किया 
जाता है, श्रधिकतर इस दृष्टि से कि वे वेद के प्रामाण्य को स्वीफार करते है था उसका 
निषेध करते है। वेद को ईश्वरीय ज्ञान समझा जाता है। यद्यपि परवर्ती समय के हिन्दू 
सुधारको ने वेदो के प्रामाण्य के समर्थन में प्रतिभासम्पन्न व्याख्याए प्रस्तुत की हे, तो 
भी जहा तक वेदिक ऋषियों का सम्बन्ध है, वे वेदों को उच्चतम सत्य के रूप मे देखते 
है, जिनका प्रकाश ईश्वर की श्रोर से विशुद्ध आत्माग्रो के श्रन्दर किया गया । “सौभाग्य- 
शाली है वे जो हृदय मे पवित्र है, क्योकि ऐसे ही पुरुष ईश्वर का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त 
कर सकते है ।” वैदिक सूकतो के ऋषि अपने को उनका रचयिता न मानकर, द्रष्ठा 
कहते है।' यह मानसिक चक्षु अथवा आभ्यन्तर दृष्टि द्वारा देखना है। ऋषियो की दृष्टि 
वासनाओं के वाष्प से मलिन नही होती, इसलिए बे उस सत्य को देख सकते है जो 
साधारणत इन चर्मचक्षुओ हारा नही देखा जा सकता ।' ऋषियो का कार्य उस सत्य को 
दूसरो तक पहुचाना है जिसका उन्होने दर्शन किया। वे सत्य के निर्माता नही है। वेदो 
को श्रूति नाम दिया गया है, अर्थात्‌ श्रनन्‍्त के छन्‍्दो की वह ध्वनि जो आत्मा द्वारा सुनी 
गई है। दृष्टि और श्रुति, जो दोनो वैदिक जब्द है, दर्गाते है कि वैदिक ज्ञान तक॑ द्वारा 
प्रकट किया जानेवाला विषय नही, वल्कि श्रात्मा की अन्तदूंष्टि का विषय है। कवि की 
आत्मा ने सुना अथवा दवीय भावनायुकत अ्रवस्था मे उसके मन मे इसका प्रकाश हुआ 
जबकि मन तकंपूर्ण एव अस्थिर चेतना की सकीर्ण सतह से ऊपर उठता है। बैदिक 
ऋषपियो के मतानुसार, वेदिक सूक्‍तो के विषय देवीय प्रेरणा के परिणामस्वरूप है और 
केवल इन्ही अ्र्थों मे वे देवीय सन्देश अर्थात्‌ ईश्वरीय ज्ञान है। ऋषियों का आ्राशय वेदों 
को चमत्कारिक एवं अलौकिक बतलाने से नही है। कुछेक मन्त्रो को वे अपने वनाए 
हुए भी बतलाते है। वे उन मन्त्रो के कवि के रूप में श्रौर उन्हीं अर्थों मे कर्ता है जिन 
अर्थों मे, बढई, जुलाहा श्रथवा नाविक होते है, और उनकी प्राकृतिक व्यास्या करते है । 
१. विद? शब्द आयजाति की धातु विद! से निकला है, जिसका अर्थ दे 'ठेखना? | इसकी तुलनों 
इनसे कीजिए श्रग्रेजी 'विजन? (लैटिन “विदेश? से), 'आइडियाज? (यीक $दोज? से), 'बिटः | 
२. वीयोवन कहता है, “यह सब कलापूर्ण रचना ईश्वर से दी आती है नौ 


मनुष्य ही से दे, क्‍योंकि वह देवीय क्रिया को अपने अन्दर देखता है |? 
३ देखें, म्योर, 'सस्कृत टेवस्ट्सः, खण्ड ३ | 
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वदिक सूकता को मानवीय हृदय के भावो ने ही रूप दिया है।' कभी कभी वे यह भी कहते 
हैं कि उ टोने सूक्तो को ढूट निकाला है, झर्थाव उनका निर्माण नही क्या । उनका 
कहना यह भी है कि सोमपान करने के परचात हृदय म॑ जो हफूति हुई उसके ये परिणाम 
है।' बहुत ही पिन न्र भाव स वे वदिक सूकतो को ईश्वरप्रतत्त स्वीकार करत हैं। दवीय 
प्रेरणा का भाव अभी भी विरलोप ईश्वरीय चात के रूप म परिवर्तित नही हुम्ना है। 
जब हम ब्राह्मणा की भार ग्रात॑ हैं तो हम एसे काल में पहुच जात॑ हैं जबकि वेदा 
को दवीय प्रामाणिक्ता को स्वत सिद्ध सत्य के रूप म स्वीकार कर लिया गया।" बेदा के 
दबीय स-टेश हाने का दावा और रसीलिए उतकी नित्यरूप म सत्यता इसी काव मे मानी 
जावे लगी । वेद के उदगम को बुद्धि द्वारा समभना झासान है। लखनक्ला उस काल में 
अ्रचात थी। उस समय न तो छापनंवात्रे थे और न पुझ्तक प्रकाद्व ही थे। वेदों के 
विपय गुरु परम्परा स एक से दूसरे तक पहुचाए गए। वेशकं प्रति जनता कमतम 
आहर का भाव उत्पन हो इसके लिए उनके साथ पवित्रता का भाव जोड दिया गया। 
ऋग्वेद मे वाक॒ वाणी को एक दवी के रूप मे कहा गया । और फ्रि कहां गया कि वाक' 
से बेद नियत (ए। रस प्रकार स वाक देदा को जननी है ।' झ्थववेद म वहा है कि मात्र 
मजादू की शक्ति है। बेद स्वयम्भू ईश्वर से द्वास के समान प्रकट हुए है। वहोबों 
ईश्वरीय चान माना जाने वगा जा ऋषियों का दिया गया क्योकि उह दवीय प्ररणा हुई। 
शा? अब्रथात अभ्रभियक्ति को नित्य माना गया है। वेदो के विषय म इस मत का प्रत्यक्ष 
प्रभाव यह हुआ कि दच्यनशास्त्र शिक्षा वा एक विपय हो गया । जब उच्चारण क्या 
गया वास्तविक झौर जीवित श5 एक नियमबद्ध मात्र मं जड़ दिया गया ती उसका भाव 
गायव हा गया । भारतीय विचारधारा के इतिहास मे जो इतन प्राचीन समय से बद की 
प्रामाणिकता स्वीकार कर ली गई उसका प्रभाव पीछे भ्रानेवाले समस्त विकास पर 
प्रडा। परवर्ती दशनयास्त्र म ऐसी एक प्रवत्ति उत्पन हुई जिससे फमविहीन एवं सदा 
ही प्राचीन समय के सलर्भों के साथ सगत न बठनेवाले पाठ की “यास्या निर्णात म्ता 
के ग्राघार पर ही होने तगी । जव एक विद्वप परम्परा एकबार पवित्र एवं निर्श्नात 
सममभी जाने लगी ठा यह निश्चित था कि उसे प्रत्यक्ष अबवा परोक्ष रूप से सत्य प्रकट 
करने वा साधन भी स्वीकार किया जाए। यही कारण था कि परस्पर विभित विरोधी 
२ फ्लैट # २१७३ ३२ ३४२ २१ ६७, १। ३६ ४७ ३। 
४१ ७४४३ 2१८ ३। स्पोरहत सस्मृत टेवरटस नामक पुस्तकक दूसरे अध्याय में 
(पए- ३ ४४ २३१७-८६) इम॑ एमे काज़यों का सग्रद मिलता दै तो स्ए 2 रूप से | सराते हैं कि “यिपपि 
आया में छुडक यह कच्यना करतेडुए श्रतात होते इ कि उहें देवीव प्रेरणा से ही घामिक भात्र 
अपन्‍न होते ई साथ है) उन्होंने खकतों को अपना रमना भथदा अपने पूदर्जा को रचना माना होना 
मं भवाच न ०व प्राच ने का सेट माय जिया भौर यड भा क्ड्ा कि ये वाक्य बेल यथावसत्ता की 
औरणा से इ। लिख भा सकते थ। ? ४ देयें पएररेबड्ाह्मण ७ &॥ | 
6, बेडनामाता, ६ नत्तीयरशाक्रा, २ ८ थ८ ४५7१ चल, बरें, में जॉन, दे गारपत का 
प्रारम्भ प्रपम्म में शहहां था । 
७ राष्रपशआह्ण , ११ ४ ८० और भागे। भौर साथ में पुरुपयूजन भी 
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एवं झत्तगत मतो और सिद्धान्तों के समर्यन में उप्ती एक वेद से मन्त्र प्रस्तुत किए जाने 
लगे। यदि रूढि के प्रति भक्ति एवं मत्तो की विविवता को एकसाथ रहना है तो यह उसी 
अवस्था में सम्भव हो सकता है जबकि मन्तरों की व्याख्या के विषय में पूरी स्वतन्त्रता 
दी गई हो। भौर इसी विपय मे भारतीय दाशनिक ने अपनी मेधाविता का प्रदर्शन किया 
है। यह अवश्य ही आइचर्य का विपय है कि परम्परा के रहते हुए भी भारतीय विचार- 
घारा अपने-प्रापको एक दीरघकाल तक साम्प्रदायिक दर्शन से अ्रछूता रख सकी । भारतीय 
विचारक पहले एक युक्‍क्तियुक्त सिद्धान्त की स्थापना करते हैं और तव उसके समर्थन में 
प्राचीन ग्रन्यो के उपयुक्त स्थलो को चुनते हैँ । वे या तो वलपूर्बक उन ग्रन्थो की सगति 
अपने सिद्धान्त के समर्थन में लगाते है या श्रन्य था व्याख्या करते पाए जाते हैं। इस व॑ दिक 
प्रथा का एक श्रच्छा फल हुआ्रा है। इससे यहा का दाशंनिफक ज्ञान यथार्थ एव जीवित रह 
सका है। खोखले बाद विवाद में एवं आध्यात्मिक विपयो की ऐसी वहस में जिसका 
जीवन के साथ काई सीवा सम्तन्व नही है, अपना समय नष्ट न करके भारतीय विचारकों 
ने एक ऐसा दुष आधार वना लिया जिसके सहारे वे झ्रागे वढ़ सकते थे, और 
वह उच्चश्रेणी के ऋषियो का धािक अन्तर्दृष्टि द्वारा प्राप्त किया हुआ ज्ञान था जो 
चेदो के रूप मे अभिव्यक्त हुआ था। इसने उन्हे जीवन के मुझ्य सत्यो पर आधिपत्य 
श्रदान किया, और कोई भी दर्शन इन सत्यो की उपेक्षा नही कर सका । 


धर 
सृष्टि-सम्बन्धी सिद्धान्त 


सुष्टि की रचना के विपय में जिसने सिद्धान्त हैं वे सब प्राय ऋग्वेद का अनुसरण करते 
हैं, किन्तु कुछ विचित्र कल्पनाए भी इस विषय में पाई जाती है। ऋग्वेद के पश्वादुवर्ती 
तैत्तिरीय ब्राह्मण मेझ्राता है “शुरू शुरू मे कुछ नही था, न द्युनोक था, न पृथ्त्री ही 
थी ।” कामना ही सम्तार के अस्तित्व का वीजरूप है। प्रजापति सनन्‍तति की कामना 
करता है और सृष्टिरचता करता है। “वस्ुत' सुष्टि के प्रारम्भ में केपल प्रजापति ही 
विद्यमान था। उपने अपने अन्दर विचार किया कि मैं कैपि अपना विस्तार कछ । उसने 
कठोर परिश्रम किया श्र तप किया । उसने जीवित प्राणियों को उत्पन्न किया ।* 


& 
नीतिशास्त्र 


ब्राह्मगप्रन्थो के धर्म के प्रति न्‍याय करने के विचार से यह मानना पड़ेगा कि हमे उनमें 

स्थान-स्वान पर नैतिक भावना और उन्‍्तत मनाभाव मिलते है। मनुष्य के कतेव्य का 

भाव सबसे पहले ब्राह्मगग्रत्यो मे ही उदित होता है। कहा गया है कि मनुष्य के ऊपर 
£. शतपथ ब्राह्मण, २ ५, है; १३ | 


११८ भारतीय दणन 


बदिक सुक्तो को मानवीय हृदय के भावो ने ही रूप दिया है ।' कभी कभी वे यह भी कहते 
हैं कि उतने मजतो को दूद निकाला है, भर्थात उनवा तिर्माण नहीं क्या । उनका 
कहना यह भी है कि सोमपान करने के पश्चात हृदय में जो स्फूर्ति हुई उसके ये परिणाम 
हैं।' बहुत ही विनस भाव से वे वदिक सूकतो को ईश्वरप्रत्स स्वीकार करते हैं।' दवीय 
प्रेरणा का भाव अभी भी निर्दोष ईश्वरीय चान के रूप म॑ परिवर्तित नहीं हुप्ा है । 
जव हम ब्राह्मणों की शोर झात है तो हम एय काल मे पहुच जात॑ हैं जवकि वदा 
की दवीय प्रामाणिक्ता का स्वत सिद्ध सत्य के रूप म स्वीकार कर लिया गया ।' वदो के 
दवीय स ठेय हाने का दावा और इसोलिए उनकी नित्यरूप मे सत्यता इसी दान मे मानी 
जाने लगी। व के उत्यम को बुद्धि ्वारा समभना झासाव है। लेखनक्ला उस काल मे 
प्चात थी। उस समय न तो छापनेवाले थ और म पुस्तक प्रकाशकः ही थे। वेटी के 
दिपय गुरु परम्परा से एक से दूसरे तक पहुचाएं गए। वे के प्रति जनता के संत मे 
आदर का भाव उत्प“त हा इसके लिए उतके साथ पवित्रता का भाव जाड़ टिया गया। 
ऋग्व” मे वाक वाणी क्यो एक देवी क रूप मं कहां गया । भौर क्रि कहा गया कि वाक 
से बद नियत हुए। रस प्रकार से बाक वेट की जननी है ।* झयवबद म॑ वहा है कि मंत्र 
भजाटू की घक्तित है। वेट स्वयम्भू ईवर से इवास बे! समान प्रकट हुए है। * बेटों को 
ईइवरीय चान माता जान लगा यो ऋषियों को दिया गया क्याकि उह दवीय प्ररणा हुई। 
जा? अर्थात भ्रभियक्ति को निल्‍्य माता गया है। वेदो के विषय म॑ इस मत का प्रत्यभ 
प्रभाव यह हुआ कि दघनणास्त्र शिक्षा का एक विषय हो गया । जब उच्चारण किया 
गया वास्तविक और जीवित च5 एक नियमवद्ध मज में जड टिया गया तो उसका भाव 
गायब हो गया । भारतीय विचारघारा के इतिहास मे जो इतने प्राचीन समय से वेट वी 
प्रामाणिक्ता स्वीकार कर ली गई उसका प्रभाव पीछे झ्रानेवाले समस्त विवास पर 
पडा। परवर्ती दशनथास्त्र म ऐसी एक प्रवत्ति उत्पन हुई जिससे फमविहीन एवं सदा 
हो प्राचीन समय के सदर्भों के साथ सगत न बठनवाले पाठ बी व्यास्पा निर्णीत मतो 
के झ्राघार पर ही होने नंगी । जब एक विदप परम्परा एक बार पवित्र एव विश 
समभी जाने लगी तो यह निरिचत या कि उसे प्रत्यभ भ्यवा परोक्ष रूप से सत्य प्रकट 
करने का साधन भी स्त्री क्नार क्या जाएं। यही कारण था कि परस्पर विभिन विरोधी 
?ै के” है ११७२ २ ३४५७२ १२ ६७,१। ३१६ ४७ ३। 
३१ ७४३ २८ ३२। स्पोक्‍क्‍त सख्त टेक्‍्लस नमक पुश्तकुक दूसरे अध्याय में 
(सए* ३ पृ४ २१७-८६) इमें एसे बाक्यों का सम्रद मिचता द जो स्पष्ट रूप से | फतादे दें कि “यदि 
आगिषामे छुट्रेठ यश कन्यना करते हुए प्रतीत दे दै कि उहें देवोव प्रेरणा से दी धार्मिक भाव 
जलम्न होते हैं. साथ दवा उन्होंने सकता का भपत) रचना झयथवा झपने पूबर्ओों को रचना माना टानां 
में भवाच न एव प्राव न का मे” मात्र किया भोर यह भी क्‍्द्या कि ये वाक्य वेवल ययावसत्त की 
प्रेए्पा से है! लिख जय सकते ये।?” $ रेसें, एारेयआक्रय_ ७ ६। 
६. वेडाना मात्र । ऐच्रायआद्रूय , २ +५,८ ५ मुतना करें से जान ये गारपच का 
शारम्म प्ररम्म में राब्ल्दी घाठ 
७ रावप्धआह्रय ११ ४ ८३ भौर भागे | भौर साथ में 'ुरुपसस्त्र भो। 
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यह आशा की जाती है कि वह एक या एक से अधिक वेदों का अध्ययन करेगा, (२) 
गृहस्थ, जिसे धर्मंशास्त्रो में विहित सामाजिक और यज्ञ-सम्बन्धी कर्तव्यों का पालन करना" 
होता है, (३) वानप्रस्थ, जो उपासक अपना समय उपवास एवं तपस्या मे व्यत्तीत 
करता है, और (४) सन्यासी, भ्रथवा तपस्वी, जिसका कोई एक निश्चित स्थान नही 
होता, जिसके पास कोई निजी सम्पत्ति नही होती और जिसकी तीब् आाकाक्षा ईश्वर 
के साथ सयोग प्राप्त करना ही है। वेद के चारो भाग-द्रर्थात्‌ सहिताभाग, ब्राह्मणग्रन्थ, . 
आरण्यक और उपनिपदे-वैदिक आर्य लोगो के जीवन के चार पडावों के अनुकूल है।* 
लौकिक एव कर्मकाण्ड-सम्बन्धी पूजा के अन्दर छिपा हुआ सत्यधर्म और नैतिक सदाचार 
का भाव था, जिससे मनुष्य के हृदय को सन्‍्तोपलाभ होता धा। इस सदाचारात्मक 
आधार के कारण ही ब्राह्मणो का धर्म श्रन्य सब दुर्वलताओं के रहते हुए भी इतने लम्बे 
समय तक टिका रह सका । वाह्य पवित्रता के साथ-साथ अ्राभ्यन्तर पवित्रता पर भी 
पूरा बल दिया गया था। सचाई, देवभवित, माता-पिता का आदर, पशुजगत्‌ के प्रति 
दयालुता का भाव, मनुष्यजा ति के प्रति प्रेम, तथा चोरी, हिसा श्ौर व्यभिचार से दूर 
रहना आदि धामिक जीवन के भ्रग है-यह शिक्षा भारतीयो के मस्तिष्क मे अच्छी तरहः 
से वैठा दी गई थी । 
जातिभेद रूपी सस्था सिद्धान्तविहीन पुरोहितो का आविष्कार न होकर समय 
की अवस्थाओ द्वारा मनृष्य-समाज का स्वयवविकसित रूप थी। ब्राह्मणग्रन्थो के समय 
में यहु जड पकड गई । पुरुषसूक्त यद्यपि ऋग्वेद का एक भाग है, किन्तु है ब्राह्मणप्रन्‍्थो 
के ही समय का । यह प्रकट है कि उस समय शथ्रार्यो एवं दस्युओ्रो मे परस्पर अन्तर्जातीय 
विवाह होते थे ।' परस्पर रक्त के अत्यधिक मिश्रण को बचाने के लिए आर्य लोगो से 
अपने गौरव की रक्षा के लिए श्रपील की जाती थी। इस प्रकार जो सस्था प्रारम्भ में 
केवल सामाजिक रूप मे थी उसे धामिक रूप दे दिया गया। इसे द॑वीय स्वीकृति दे दी 
गईं, और जातिविपषयक नियम अटल बन गए। प्रारम्भिक वर्णवर्म मे जो लचीलापन 
था उसके स्थान मे जात-पात के नियम अत्यन्त कठोर हो गए। प्राचीन वंदिककाल मे 
पुरोहित लोगो का एक भ्रलग पेशा तो था, किन्तु उनकी श्रलग जाति नही थी। कोई भी 
आर्य पुरोहित बन सकता था, और पुरोहितवर्गे आवश्यक रूप से क्षत्रिय अथवा वाणिज्य- - 
व्यवसायी वैश्यवर्ग से ऊचा नही समझा जाता था। कभी-कभी उन्हें घृणा की दृष्टि से 
भी देखा गया है ।' किन्तु अब अभिमान के कारण जो अलग रहने का भाव झा गया, वह 
जाति काआधार बन गया। इस प्रवृत्ति के कारण स्वतन्त्र विचार दव गया और 
चिन्तन-सम्बन्धी उन्‍नत्ति पिछुड गई | सदाचार का मानदण्ड डूब गया। जो व्यक्ति 
जाति-विरादरी के नियमो का उललघन करता था उसे विद्रोही समभा जाता था श्र 
१ जीवन की इन ओणियों का विवरण भिन्न-भिन्न झन्थकारों के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न है | देसिए 
वृद्दारण्यक उपनिषद्‌, 9“ ५७ २३ आपस्तम्बसूज, २ * ६, २३५ १३ गौतमसत्र, 2 + बोधायन, 
२ ६, ११, १०, मनु, ५ 7३७१६ ८७; वेष्ठ, ७ ४०। 
२ अथवेबेद, ५: १७, ८। 
३. देखिए, ऋग्वेद, ७ १०३, १, ७ और एा १० ८ 
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श२० भारतीय देशन 
कुछ ऋण भथवा कतस्य देवतान्मा मनुष्यों एव पशुजगत के प्रति है। उन बत या को 
या विभवत क्या गया है. (१) दवऋण (२) ऋषिऋण (३) पितऋण (४) मनुष्यो 
के प्रति ऋण झौर (४) नि#प्ट यानियों के श्रति ऋण। जो मनुप्य उतत सब 
प्रकार क ऋणों स उद्धार पा जाता है श्रर्थात सबके प्रति अपने रत या का टोक टोक 
पावन करता है वढ सत्पुदष है। अपने दनिक भांजन क श्यो का बिना दवा पितरा 
अभय मनुप्या एवं पु पिया को भपित किय एवं विना दनिक प्राथना किये काई मो 
मनुष्य भ्रान का स्पण नहीं कर सकता। अपन्र चारा झर क॑ जगत दे साथ समानता 
का यवहार बरत हुए जावनयापन करने का यही सह वरीका है। जीवन एक प्रकार 
से कतब्या और उत्तरदायित्वों का चक्त है। यह भाव निश्चितत्प से ऊचा भौर एयर 
है. भले ही भ्राट" का वास्तविक पूरक कुद भा हो | हम अपनी सब छियाग्रा मे नि स्वाय- 
भाव रख सकत हैं। टातपथ ब्राह्मण म सब वस्तुझा क त्याग झथात संवमंघ का मुक्ति 
मी प्राप्ति का साघन बताया गया है।' दवभक्ति नि स देह पहता कक्‍त य है। याविक 
रूप म विशप त्रियाक्लाप का पूरा कर लेना देवभवित नही है। देवभकिति क लिए स्तुति 
और श॒ुमकम श्रावव््यक हैं। देवभवित स तात्पय है जहा तब भी सम्भव हो सबे लिये 
गुणा को प्राप्त करने के जिए प्रयत्न करना। सत्य बोलना देवभवित का एक भ्रतिवास 
झग है। यह घामिक एवं नतिक कत य है। ऑग्नि व्रता का स्वामी भोौर वाक भाषण का 
स्वामो है। यदि व्यवहार म सत्याचरण न होगा तो दोनो ही अप्रस-न हा जाएग।' यचा 
की साकतिक व्याख्याओं के विषय मे हम पहल लिख झाए हैं। एसे भी वाक्य मिचत हैं 
जिनमे कमों की श्रनिवाय निष्फ्तता बतलाई गइ है। परवाक की मत मं दी गई 
झाहुतियो के टारा नही पहुच सक्त न ही तपस्था से पहुच सकत हैं, यटि इसका ताव न 
हा। चह अवस्था उसोको प्राप्त होता है जिसे इसका चान है। ? ययमिवार को पाप 
के स्‍पमे निषिद्ध ठहराया गया है। दवताओ व प्रति विश्वपत वरुण टवता के प्रति 
यह पापत म है | प्रत्येक पापक्म मं पापकछ को स्वीकार कर लेन से अपराध मं कमी 
हो जाती है। तपस्या को भी एक उत्तम आद' माना गया है वय।कि देवो ने भी तपस्या 
के द्वारा ही दवत्व को प्राप्त किया ऐसा समभा जाता है ।* 
झाश्रमंधम का भी इसी बाल भ वेद हुआ प्रत्युत यह कहना भधिक उचित 
होगा कि झाश्र मघम का निर्माण ही इस काल मे हुआ ।' वलिक झायों के जीवम के चार 
अवस्थान हैं। उनके नाम इस श्रकार हैं (१) ब्रह्मचारी प्रर्थात विद्यार्थी जिससे 
रह्३इ ७१४१) 
२ देव लोग एक ही निवम का पालन करत इ--सत्य 7? शत्पव ब्राह्मण) १ १५ १ ४ 
औरमीदेसे १ २ १४३ २२२ ओऔर३ह ४३२ ५ औरर २,०३१६। 
है रातप्रथड्ाह्रय १ ४ ४ हए।य 
४ रातप्थ बर'द्यय २ ५४,२ २०३ 
४ तैत्तिरीयमाक्ृरय /३ ह१२ ३॥ 
६ झाश्रम रान्‍्ट जिसचात् (अम्‌ धातु) से निवला दे उसका अथ दे मह॒लत करना। इत्का 
तात्यय है कि भारत दो ने थद अनुभव क्या था कि बिना कष्ट + डनतत नहीं होती । 


उपनिपदो की श्रोर सक्रमण १२१ 
यह श्रान्षा की जाती है कि वह एक या एक से श्रधिक चेंदो का अध्ययन करेगा; (२) 
गृहस्थ, जिसे धर्मगारन्रों में विहित सामाजिक गौर यन्न-सम्बन्बी कर्तब्यों का पालन करना 
होता है, (३) बानप्रस्थ, जो उपासक श्रपना समय उपवास एवं तपस्या में व्यतीत 
करता है, और (४) सनन्‍्यासी, अबया तपस्वी, जिसका कोई एक निरिनत स्थास नहीं 
होता, जिसके पारा कोई निजी सम्पत्ति नहीं होती और जिसकी तीज आफाक्षा ईव्वर 
के साथ सयोग प्राप्त करना ही है। बंद के चारो भाग-प्र्वात्‌ सहिताभाग, ब्राद्मणग्रन्व, 
आरण्यक और उपनिपदे-बैदिक श्रार्य लोगो के जीवन के चार पढडायो के श्रनुकूल हे ।' 
लौकिक एव कर्मकाण्ट-सम्बन्धी पूजा के भ्रन्दर छिपा हुआ सत्मधर्म और चैनिफ सदा वार 
का भाव था, जिससे मनुष्य के हृदय को सम्तोपलाभ होता था। एस सदाबारास्मपर 
ग्राधार के कारण ही ब्राह्मणों का धर्म श्रन्य सब दुर्बलताओं के रहने हुए भी उतने लम्ये 
समय तक टिफा रह सका । बाह्य पब्रित्रता के साथ-साथ श्रास्यन्तर परविध्तता पर भी 
पूरा बल दिया गया था। सचाई, देवभप्ित, माता-पिता का श्रादर, पशुजगत्‌ के प्रति 
दयालुता का भाव, मनृष्यजाति के प्रति प्रेम, तवा चोरी, हिंसा शोर व्यभिनार से दूर 
रहना श्रादि धामिक जीवन के श्रग ह-यह शिक्षा भारतीयों के मस्तिप्क मे अच्छी तरह 
से बैठा दी गईं थी। 
जातिभेद रूपी सस्था सिद्धान्तविहीन पुरोहितों का आविप्कार न होकर समय 

की श्रवस्थाओ द्वारा मनुण्य-समाज का स्वयविकसित रूप थी। ब्राह्मणग्रन्थों के समय 
में यह जड पकठ गई। पुरपसूकत यद्यपि ऋग्वेद का एक भाग है, किन्तु है ब्राद्मणग्रन्थों 
के ही समय का | यह प्रकट हैं कि उस समय श्रार्यों एवं दस्युश्रों में परस्पर अन्तर्जातीय 
विवाह होते थे ।' परस्पर रक्‍त के अत्यधिक मिश्रण को बचाने के लिए प्रार्य लोगो से 
अपने गौरव की रक्षा के लिए त्रपील की जाती थी | इस प्रकार जो सस्था प्रारम्भ मे 
केवल सामाजिक रूप मे थी उसे धामिक रूप दे दिया गया। इये दंबीय स्वीक्षति दे दी 
गई, और जातिविपयक नियम अ्रठल वन गए ।। प्रारम्भिक वर्णवर्म मे जो लचीनापन 
था उसके स्थान में जात-पात के नियम अत्यन्त कठोर हो गए। प्राचीन बरैदिककात् प्रे 
पुरोहित लोगी का एक अ्र॒लग पेगा तो था, किन्तु उनकी श्रलग जाति नही थी। कोई भी 
आरा परोहित बन सकता था, श्र पुरोहितवर्ग श्रावष्यक खूप से क्षत्रिय श्रथवा वाणिज्य- 
व्यवसायी वेध्यवर्ग से ऊचा नही समझा जाता था। कभी-कभी उन्हें घृणा की दृष्टि से 
भी देखा गया है । किस्तु अब अभिमान के कारण जो झलग रहने का भाव श्रा गय ,, बह 
जाति का श्राधार वन गया। इस प्रवृत्ति के कारण स्वतन्त्र विचार दव गया शरीर 
चिन्तन-सम्बन्धी उन्‍्तति पिछड गई | सदाचार का मानदण्ड डूब गया। जो व्यवित्त 
जाति-बिरादरी के मियमो का उललघन करता था उसे विद्रोही समझा जाता था श्रौर 

१ जीवस की इन ओखियों का विवरण मिन्व-मिन्‍न अन्वकारों के अनुसार मिन्‍न-प्रिन्त है | देमि० - 
बुद्दारण्यक उपनिपद्‌ , 8 ४५ ११ “आपम्तम्बसन्, २ ६, २१, १) गोतमसून्र, 9 , २, त्रो्‌ पायन 
०२ ६, ११५ १२ मनु; ५ * ? ३७, ६ ८७) वसष्ठ, ७ २। दर 

२. अववेबेद, ५. १७, ८। 

४. देखिए, ऋग्वेद, ७ - १०३, १, ७ और ८५) १० ' ८८, +६। 


श्र भारतीय दशन 


असे जाति से वहिष्कृत कर दिया जाता था। शूद्रो के लिए उच्चतम धम का द्वार बाद 
था| पारस्परिक घणा बढती गई! ये क्षत्रिया के शब्द है, यह ब्राह्मणों द्वारा अपने से 
भिनर वण वालो क लिए उच्चारण क्ए जानवाले शा ठो का एक नमुना है ।' 


७ 


परलोकशास्न 


जाह्मणग्र थो के प्नदर हमे भविष्यजीवन के विषय मं कोई एक निश्चित मत नही मिलता । 
पितलोक भौर दवलोक के विभित मार्गों का वणन दिया गया है।' पथ्वी के ऊपर फिर 
से जम घारण करने का वरटान के रूप म लिया जाता था, न कि ग्रभिवाप के रूप मे, 
जिससे बचने की जरूरत समभी जाए। दवीय रहस्य को जानन के लिए यह एक प्रकार 
का प्रतिचात पुरस्झार है।' कि तु सबस ऊपर मत है कि भनुष्यजम द्वारा झमरता अप्त 
करन देवताभ। के तिवासस्थान स्वयलांक की प्राप्ति हो सवती है। वह जो इस प्रकार 
यच करता है राष्वत ऐश्वय एव ख्याति को प्राप्त करता है भर मपने लिए दोवा देवताप्रो 
प्र्थाति झाति्य भौर झग्नि के साथ सयोग प्रावर विजयी होना है भ्रौर उनके साथ उसो 
लोक मे स्थान पाता है। वित्प विशेष य्र हम विधिष्ट दवा के लोक मे पहुचेन योग्य 
बनाते हैं। नक्षत्रो मं भी मत झराल्‍्माग्न) का निवास माना गया है । लट््य फिर भी वयवितक 
सत्ता को स्थिर रखना है यद्यपि इस लोक से उत्तम लाक मं। ब्राह्मणप्रयों मं भ्रमरत्व 
झथधवा वम स कम दीघ जीवन उन यक््तियों के लिए नियत कमा गया है जो यश को 
ठोक ठीक्ष समभकर उसे शिया में लाते हैं दूसरी ओर वे जिवम गच शी भावता का 
प्रभाव है समय से प्रृव मत्यु का प्राप्त होकर परलोकगामी होत॑ हैं जहा उनके कर्मों का 
“याय होता है।' ौर प्रच्छ या बुरे करों क भनुसार उह भत्रा या बुरा फ्त प्राप्त होता 
है। जिसने जितने ही भधिक यच किए होते है उतना हो म्धिक झली किक रूप से वायध्य 
(हतका) रारीर वह प्राप्त करता है भथवा ब्राह्मणग्रय की परिभाषा में, यो बहना 
उचित होगा कि उतन ही कम भोजन की उसे भावश्यकता होती है। दूसरे ग्रयो मे 
इसक॑ विपरीत बतलायां गया है कि उस मनुप्य बो यह भा" दिनाई गई है कि पवितात्मा 
दूसरे तोक' में पूरे हारीरसमत सब्रतनु, जम लेता है। * वदिक मत झोर ब्राह्मणों 
के मत म॑ यहा तक भ* है कि जहां ऋणग्वेद बे भनुसार पापी साक मे मिला दिया जाता 
है भौर धर्मात्मा पुरुष प्रमरत्व को प्राप्त बरता है वहां ब्राह्मणग्र-यो के भनुसार दोनों ही 
को भ्पन भ्रपन कक्‍मों का फल भागने के लिए क्रि से रीर धारण करता पढ़ता है। 
जसाति वेवर न लिखा है. जहा पुराने समय मे अमरत्व को महामागों बे शोक रे 


2 श प्रथशक्षयथ ८ १५४ १०१॥ २ बहा ६ इ,२ ४ 
शबा १ ५ ३ २४१ ड बह १९ ६ २,५१ 
५ बुर इ४ ना इ श१ २७ ३॥ छ १० १५४ ४7 


#इ इह रएशाहर शणधइ हर ड़ श्र 
है. अनत झाफ रापच णदियाटिक सोस्गइय में? या रया गेदर का उद्धरए ३ १८६५ ३०६ 
और भाग । 


उपनिपदो की ओर सक्रमण १२३ 


जहाकि दूध और मधु वहते है-पुण्य श्रथवा ज्ञान की प्राप्ति का पुरस्कार माना जाता है 
जब पापी अथवा प्ज्ञानी एक अल्पकाल के जीवन के पश्चात्‌ अपनी सत्ता को सर्वथा 
खो देता हे, वहा ब्राह्मणों का सिद्धाच्त है कि मृत्यु के बाद सब मनुष्य फिर से अन्य जगत्‌ 
मे जन्म धारण करते है जहा उन्हे अपने कर्मो के अनुसार फल दिए जाते है--धर्मात्माओं को 
पुरस्कार मिलता है भर दुरात्माओ को दण्ड मिलता है।” * सुकाव यह है कि इसके परचातू 
एक ही जन्म और है और उसका स्वरूप हमारे इस लोक मे दिए गए कर्मो के श्रतुसार 
लिर्णय किया जाता है। “मनुष्य एक ऐसे जगत्‌ मे जन्म लेता है जो उसका अपना वनाया 
हुप्रा है।'* “मनृष्य इस जगत्‌ मे जिस अन्न को खाता है वही अन्त अगले जगत्‌ में मनुष्य 
को खाता है।”* अच्छे और वुरे कर्मो का ्रनुरूप फल पुरस्कार एवं दण्ड के रूप मे 
अविष्पजीवन मे मिलता है । फिर “इस प्रकार से उन्होने हमारे साथ पहले जन्म में व्यव- 
हार किया है श्रौर हम भी इस जन्म मे उनके साथ वसा ही व्यवहार करेंगे |” दाने -शर्नेः 
चराबर के न्याय का भाव विऊसित हुआ । ऋग्वेद मे वरणित पितरो का लोक भ्रनैक सार्गो 
मे से एक था किन्तु फिर वैदिक देवताओो श्र उनके लोक में एव वितरो के मार्ग भौर उनके 
लोक मे, जहा प्रतिशो वका री न्याय का भाव था, भेद उत्पन्त हुआ्ना। ग्रभी हमारे भ्रागे दूसरे 
लोक मे पुनर्जन्म का विचार एव इस पृथ्त्री पर किए गए कर्मो का पश्चात्ताप, झयवा पाये" 
निष्कृति का विचार नही आ्राया है--किन्तु यह प्रश्त टाला नही जा सकता कि दुरात्मा लोग 
नित्य दण्ड भोगते है और पुण्यात्मा स्थायी आनन्द का उपभोग करते है। “तम्रस्‍्वभाव 
और विचारमग्त भारतीय मनुष्यों को यह उचित प्रतीत नही हो सका कि पुरस्कार और 
दण्ड भी नित्य एवं स्थायी हो सकते हे। वे यह तो सोच सके कि पश्चात्ताप करके 
अपने को शुद्ध कर लेते पर उन पापी से जो इस छोटे-से जीवन में किए है, छुटकारा पा 
जाना सम्भव हो सकता है। श्रौर उसी प्रकार से वे कल्यना नही कर सके कि उसी 
स्वल्पकाल के जीवन में क्रिए हुए घुभ कर्मो का पुरस्कार भी सद्दा के लिए बना रहेगा। 
यह बताया गया है कि जब हम प्पने पुरस्का रो एवं दए हो का फल पा चुकते है, तत्र हमारा 
वह जन्म शेप हो जाता है और हम पृथ्वी पर फिर से जन्म लेते है। प्रकृति का प्रवाह, 
जिसके कारण जीवन के वाद मरण श्नौर मरण के वाद फिर जन्म होता है, हमे इस परि- 
णाम पर पहुचने के लिए विवश करता है कि यह जीवन और मरण का चक्र अ्रनादि एव 
अनन्त है।' सच्चा आदश जीवन और मरण के बन्धन से मुक्त होना ही है, जिसका 
तात्पयें ससार से छुटकारा पाना है। “देवताओो को उद्देश्य करके जो यज्ञ करता है उसे 
उतना महत्त्वपूर्ण लोक प्राप्त नही होता जितना उस व्यक्ति को प्राप्त होता है जो झात्मा 
को उददेशय करके यज्ञ करता है।”'* “वह जो बेदो का अध्ययन करता है मृत्यु के भय से 
मुक्त हो जाता है और ब्रह्म के समान रूप को प्राप्त करता है । जन्म जिसका कारण 
2 “जर्चल् आफ रायल एशियाटिक सोसाइटी? में वेवर का उद्धरण, १ १८४५, ३०६ और आगे। 
| शतपथ आह्मण, ६ २५ २५ २७ “झत लोक पुरुषोडमियायते 7? | 


३. शतपथ आद्यण, १२ & ११४ ४ शनपथ त्राह्मण, ० ६। 
५ देखें, ऐतरेय बराह्मण, १४ ४४ |... है ११-९३ ७. १० ५५३, ६। 


श्रड मारतीय दशन 


हा एसो मत्यु वह दस्तु है जिससे बचना चाहिए । उसके बाट हम एसा भाव भी मिलता 
हैकि व मनुष्य जो बिना पान के क्मकाड करते हैं वार वार जम लेते हैं और 
बार बार भत्यु के ग्रास बनते हैं।' एक और स्थान पर उपनिषतों का भाव प्रस्तुत 
किया गया है जिसके श्नुसतार इच्छा और उसको पूर्ति स ऊपर भी एक ऊची अवस्था 
है जिसे सच्चे अर्थों मे अमरता वहा जाता है | “इस प्रकार की आत्मा इत 
सबका आतिम लक्ष्य है। यह सव जला में वतमान रहती है इसे सव अमितपित 
पवाथ प्राप्त हो जाते है यहइ'खा स॑ मुक्त है झोर से सर झभीप्ट पटाब प्राप्त हैं 
क्याकि इसे किसी वस्तु का अ्रभाव नहीं है इसीलिए विसी वस्तु की पाप्ति की रच्चा 
का प्रसव ही नही उठता! चान के द्वारा मनुष्य उस ऊची भ्रवस्था का प्राप्त करत हैं 
जिसम इच्छाए नष्ट हो जाती है। बहा न तो यत्त की प्राहुतिया पहुचती हैं और न एसे 
तपस्वी भवत ही पहुच सकत है जो चान सं बूय है। क्‍्य।कि वह मनुष्य जिसके पास यह 
नान नही है उस जोक को प्राप्त मही कर सकता झाहुतियों द्वारा श्रथवा कठोर तपस्या 
से भी नही ।यह उह ही प्राप्त हाता है जिनवे पास इस प्रकार का चाने है। ' पुनजम वी 
सिद्धा त को विकसित करन के लिए जितने भी सुमाव सम्भव हा सकते है वे सब ब्राह्मण 
ग्रथो में निहित है । वे सब केवल सुभाव के रूप मे हैं जबक्ति मुरप्र प्रवत्ति श्रमरत्व वी 
प्राष्ति की भोर ही है। यह प्रव उपभ्िपदो का काम है कि वे ब्राह्मणश्न यो के उन सुभावा 
को पुनज-म के सिद्धा व का प्रतिपादन करन के लिए क़मबद्ध करें। जबकि कमझऔौर 
एमज म के विचार नि स टह भ्राय नोगो के मस्तिष्क की ही उपज हैं रस बात से विषध 
करन की ग्रावश्यक्ता नही कि सम्भर है उक्त सुभाव आालिम जातियो मे भी प्राए हा 
लिनका विश्वात्त था कि मध्य के छाद उनकी आत्माए पश्म के श्री या में विवास करती 
हैँ 
उच्चतर श्रणी के मीतियास्त्र एव धम के सुभावा के विद्यमान रहते हुए भी यह 
कहता ही पड़गा कि वह काठ झथिकतर पारतिया क॑ धम की भाति धरितपूजा का काख 
धा जिसमे लाय यत्ा की पूर्ति के विए अ्रधिक उत्सुज रहते थे; श्रोर आत्मा की प्रूणता 
की झ्रार इतना ध्यान नही था। आवश्यकता थी आध्यात्मिक प्रनुभव को फ़िर से स्थिर 
करने की जिसके मूलभूत सच्चे ग्रथ को सक्तेतावलिपूण झोपचारिक पवित्रता ने धुधला 
कर रखा था। इस काय का उत्तरदायित्व उपनिपट] ने अपने ऊपर लिया ! 


उद्घत प्रय 
लमपील्ट अयवबे? सेनेट बुक्स आफ द इरट,! सण्ड ४३। 
इगेलिग शतपथ आद्यरण बटी सणत १२ प्रसताइना 
द्ापक्सि द रिलितस आफ इश्डिया ? अध्याय ६। 


२ रातपथ आह्यय १ ४३१ और भा देखें २ १४ १४३१ २३६१६? ७ 
९ ४४४ क्र ३ ४-१६. 
के हू७ , $ | 28॥ 
शबिर ने वेषस्तयूज रे झाजे भाध्य में इस वाकप्र को उद्चत हिया है. यह दिखाने के लिए 
के यह स्थिति उनसे अपने सिद्धात के कितने निकट है | 


चौथा अध्याय 
उपनिषदों का द्नि 


उपनिपर--उपनिषदों की शिक्षा--उपनिष्दों का संख्या और रचनाफाल--उपनिपकों 
ऊे रचयिता - फपेंद की काचाए फौर उपिनपद--उपनिपर्दों हे विषय्+यवायनसा का 
खरूप-अग--अद्य यौर आत्या-प्रश कोर खन्का प्ि--सृए्टनरचना--यथाव सत्ता 
का पत्रस्थाए --जावात्मा--वारमिंक चितना--मोक या सुक्ति-- पाप थर ढ़ स--कर्म-- 
पारल|किक जापन--उपनिपर्दों झा मनोवधान--उपनिषद्रों में साख्य आर योग के 
तत्य-दाशनिक अगयनिरूपण | 
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उपनिषद्‌ 


उपनिपदे वेदो के श्रन्तिम भाग है, और इसलिए इन्हे 'वेद-श्रन्त' की सज्ञा दी गई 
है, जिससे यह ध्वनित होता है कि वैदिक शिक्षात्रो का सार उनके अन्दर है ।' उपभिपदे 
सीव के रूप में हैं, जिनके ऊपर बहुतसे भारतीय अर्वाचीन दक्ष॑नशास्त्रो व घामिक 
सम्प्रदायो के भवन खडे हैं। “हिन्दू विचारधारा का एक भी ऐसा महत्त्वपूर्ण श्रग नही है, 
जिसमे मास्तिक-तामधारी वौद्धमत भी आता है, जिसका मूल उपनिपदो मे न मिलता 
हो |” परवर्ती दर्शन, भले ही वे उपनिपदो को अपने उत्पत्तिस्थान के रूप मे स्वीकार 
न करते हो, अपने-प्रपने मन्तव्यों का साम्य उपनिपद्‌-प्रतिषादित सिद्धान्तो के साथ 


१. उपनिपद्‌ शब्द 'उप-नि-सद्‌ ? से निकला दे, श्र्थौत्‌ समीप वेंठना | इसका शअर्व हुआ शिक्षा- 
प्राप्ति के लिए शिक्षक के पास वैठना | कालक्रम से एसका श्रर्थ हञआ कि वह शान, अर्थात्‌ गुप्त रहस्य 
का सिद्धान्त, जो हमें शिक्षक से प्राप्त हुआ हो । कभी-कभी इसका अयोग इस आशय में भी होता है 
कि बह शिक्षा जिससे हमारा भ्रम दूर होकर सत्य की ग्राप्ति हो । शकर अपनी तत्तिरीयोपनिषद्‌ की 
प्रस्तावना में कहते द कि “त्रह्मत्ञान का नाम दी उपनिपद्‌ दे, क्योंकि उन व्यक्तियों के जो अपना 
समय इसकी प्राप्ति के लिए लगाते है, माता के गर्भ में आगमन) जन्म ओर मृत्यु आदि के वन्धन 
शिविल हो जाते दे, अयवा इसलिए कि इसके द्वारा उनका सेवा नाश हो जाता हे, या इसलिए कि यह 
शिष्य को अह्म के अत्यन्त समीप ले जाता है, अथवा इसलिए कि इनमें परमब्ह्य का निवास है (१ देखें 
परिटतः, माचे (८७२, पृष्ठ रश४ | हि 

२ ब्लमफील्ड : द रिलिजन आफ द वेद?! पृछठ ५१ | 

ट १२५ 


श्र भारतीय दशन 
दरने के लिए निरतर झ्ातुर रहे हैं ।॥ भारत मे पुनरज्जी वित प्रत्येक झाठपवाद ने अपने 
उत्यम के लिए उपनिपटा की थिक्षाओ की झर ही सकेत क्रिया है। उपनिपटो के काव्य 
एवं उनत आदटावाद झाज भी मानव के मस्तिष्क को प्रेरणा दने एवं उनके हृदयों पर 
आसन करने म उतने ही समय हैं जिदने कि प्राचीन समय म थे। उसके झ्रटर भारतीय 
कल्पना के प्राचीनतम प्रमाण उल्लिखिंत हैं। वेद के सूकतो (मत एवं सहिताभाग) तथा 
क्मकाण्ड-सम्व थी वदागा में आर्यो की दारवननिक विचा रधारा की ग्रपेक्षा धामिक विचारा 
एव प्रत्रियाग्रो का ही ग्रधिउतर प्रतिपादन पाया जाता है । उपनिपदा मे हम व”सहिता 
भाग की पौराणिक गाया एव ब्राह्मणग्रथो के बाल की खाल निकालनेवाले तिरधक 
तकों यहा तक कि आरण्यको से भ्रतिपादित झ्रास्तिक्वाद से भी झ्रधिक उन्‍सत विचार 
उपनध होते हैं यद्यपि उक्त सब क्रमो म॑ से भी परुज़्रना ही पत्ता है। उपनिपत्तारों 
न अतीतकाल म परिवतन पदा किया और बदिक धम म॑ जिन परिवतनों का उहोतने 
समानेष किया वे एक एसे साहसिक हृदय का परिचय देते है जिसम॑ सटा केवल विचार 
स्वात-प्र क॑ लिए व्यप्रता विद्यमान रहती है। उपविषदो का लक्ष्य इतना भ्रधिक दाचतिक 
सत्य तक पहुचना नही है जितना कि जिचासु मानवी आत्मा को च्रातिति एव स्वत'जता 
प्राप्त कराना है। भा यात्मिक प्रइनो के परी क्षणात्मक समाधान वाद विवाद एव प्रश्नोत्तर 
के रुप मे दिए गए हैं यद्यपि उपनिपदें तत्त्वल्प मं जीवन के सत्यो पर विचार करते हुए 
दाशतिक प्रवत्ति के मस्तिप्को के सहसा एव स्वयप्रस्फुटित वा यमय उत्मार हैं। उनके 
अदर मानवीय मस्तिप्क बी यथाथ सता के सत्यस्वरूप सो ग्रहण करने के लित एक 
प्रकार की झ्रातुरता और तत्सम्ब'धी उद्याग वी भ्रभियक्ति पाई जांती है। उपतिपदे 
का स्वरूप क्रमबद्ध दशनणास्त्रो जला नहीं है। य सव कसी एक ही प्रथकार बी 
रचताए नही हैं और न उन सबका निर्माणकाल ही एक है इसीलिए उनके झ टर पूर्वा 
पर विरोध एवं बुद्धक्ष अवत्तानिक बाते भी बहुत स्थाना पर पाई जाती है। किन्तु 
यदि यही सब कुछ हाता तो उपनिषदो दे भ्रध्ययन को कोई उपयोगिता न होती । उप- 
निपदो न ऐसे मौलिक विचारों को जम दिया है जो शभपने क्‍ग्रापम सवथा निर्दोष भ्रोर 
सातोपजनक है झोर जो कुदेक भूलें श्रवायास उनके अदर रह गइ भोर जितपर व 
देशर झति"याकित के रूप भ जिह विरोधाभास समभा जाने लगा उतका मिरावरण 
भी उबत निर्दोष एवं सतोपजनक विधारों द्वारा स्वय ही हो पाता है। ग्रयकारो: 
के भित मिन रहते हुए भी और इन काव्यमि जित दादविक रचनाम्रा मं वालभेद होन 
पर भी सवबा उद्दःय एक है क्योंकि सबदे झ-दर हम एक पाध्यात्मिदः सत्य वी विद 
भव समान रूप से मितती है झौर ज्योतज्यो हम उत्तरोत्तरक्‍ाल मे उतरत जाते हैं यह 
तत्त्व और भी भ्रधिक स्पष्ट होता जाता है! उपनिपतें हमारे सम्मुख भपने रामय के 
विचारणील धार्मिव मस्तिष्क की प्रपूव निधि का प्रका" में लाती हैं। भात्मनिरीक्षण 
सम्बधी दाचनिक साहित्य के क्षत्र मे उपनिषदों की सफ्वता भ्पूष है! उपनिषदा व 
पद को एक भरी रचता झपते शाएग इकरी ज्यपएएरा सपफत ओोहिलिराओ ओर का एएलजहो 
थी जाकि उनकी सुनना मे ठहर सक। उपनिषदों के दारननिक वच्चामिक साहित्य 
न कितने ही महाव विचारको व पहुची हुई महांत भात्माओो को सच्च भर्यों म पूण सतोष 
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प्रदान फिया है। हम उपनिषदो के सम्बन्ध में गफ के श्य मृत्यागम से सहमत नहीं है 
"हुन सबमे झ्ाध्यात्मिक अ्रग अत्यात सल्प है, झथवा यो बहना चाहिए कि "पट सोसला 
बौद्धिक विचार, यो धामिकता से मून्य हे, भारतीय मध्विष्क की योग्यता को प्रकट 
करनेवाला एक सर्वालृप्ट उदाहरण है।* प्रोफेसर जे० एस० मर्जी इससे कट्टी अधिक 
गहराई में जाकर कहते हैँ कि “उपनियदो मे जो प्रयत्त हमारे सम्मुख रखा गया है वह 
विश्व के निर्माण-सम्बन्धी सिद्धान्त का सबसे पहला प्रयत्न है श्रोर निग्चय ही बहुत 
रोचक औ्रौर महत्त्वपूर्ण है ।” 


र्‌ 


उपनिषदों की शिक्षा 
उपनिपदो की शिक्षा का विषय क्या है, इसका निर्णय करना सरल नहीं है। उपनिपदो 
के आधुनिक विद्यार्थी अपने किसी न किसी पूर्वनिर्धारित सिद्धान्त के श्राधार पर इनका 
प्रध्ययत करते है । मनुप्यो को अपने स्वतन्न निर्णय के ऊपर भरोसा करने की इतनी कम 
आदत है कि इसके लिए वे किसी प्रमाण एवं परम्परा की शरण लेते है। यद्यपि श्राचा र- 
व्यवहार एवं जीवनयाना के लिए ये पर्याप्त माना में निर्भर करने योग्य पथप्रदर्शक है 
फिर भी सत्य के लिए अन्तदूष्टि और निर्णय की भी श्रावश्यकता है। श्राज एक बहुत बडी 
तादाद में विचारकों की सम्मति का भुकाब गकर के मत की झोर है, जिन्होंने उपनिपषदो, 
भगवदगीता एवं वेदान्तमूत्रो पर किए गए श्रपने भाष्यों में श्रत्यन्त परिश्रम के साथ 
श्रध्यात्मविद्या के उच्च एवं अत्यन्त सूक्ष्म अद्वेतविपय की व्याख्या की है। इससे भिन्‍स 
श्र ठीक उतना ही प्रबल दूसरा एक मत यह है कि शकर ने जो कुछ कहा वह इस 
विपय पर श्रन्तिम शब्द नहीं और यह कि उपनिपदों की शिक्षा का तकंसगत सार 
प्रेम एव भव्तिरुप दार्शनिक विचार है । भिन्‍न-भिन्‍न भाष्यकार अपने विशेष विश्वासो को 
लेकर चलते हुए वलपूर्वक उपनिपदो मे उनका प्रवेश करते है श्रीर उनकी भाषा को इस 
प्रकार तोडते-मरोडते है कि भाष्यकारो के अपने विशेष सिद्धान्तों के साथ उनकी सगति 
बैठ जाय । जब विवाद उपस्थित होते है तब सब सम्प्रदाय उपनिपदो की ही श्रोर लौटते 
है। उपनिपदो की अस्पष्टता किन्तु सम्पन्तता, रहस्यमय घुघलापन किन्तु साथ ही साके- 
तिक गणो के कारण व्याख्याकार उनका उपयोग अपने-अपने बे एवं दार्शनिक विचारो 
के समर्थन के लिए कर सके है । उपनिपदो का श्रपना कोई मिश्चित दाशनिक सिद्धान्त 
श्रथवा भ्रास्तिकवाद की कोई विशेष रूढिभूत योजना नही प्रतीत होती | जीवन मे सत्य 
क्या है, इसकी ओर तो उपनिपदो में सकेत है किन्तु अभी तक भौतिक विज्ञान अथवा 
दाश्षनिक विचारो का सकेत नही मिला । सत्य-सम्बन्धी सकेत उपनिपदों में इतने अधिक 
है, ईशवर-सम्वन्धी कल्पनाए भी इतनी विविध है कि कोई भी व्यक्ति उनके अन्दर से 
अ्रपना श्रभिलपित सिद्धान्तदूढ निकाल सकता है; भर जो ढूढता है उसे प्राप्त कर सकता है 


१ 'इसाइकलोपीटिया आफ रिलिजन ऐण्ड एथिवस?, खूएड ८, १४ ५६७ और भी देखिए, हम, 
द धरदीन प्रिसिपल उपनिषद्स?, श8 २ । 


श्र्द मारतीय दान 


और प्रत्यक रूढिवाटी सम्प्रदाय के लोग भ्पने झपने स्िद्धा 3। को उपसिषद के वाक्‍्यो मे से 
हू। निकालने पर अपने को बधाई ह सकत हैं। विचारधारा के इतिहास म प्राय एसा 
हुआ हैकि किसी भी नवीन दाह्मनित मत का प्राचीन समय की मा यताप्राप्त परम्परा द्वारा 
उसकी यारया करके दूधित एव ग्रग्राह्म ठहृरा दिया गया श्रौर इस प्रकार शाग पभ्रानेवाल 
समी उको एवं -यास्यात्ञार के लिए भी उसका समुचित रूप से भान प्राप्त करन के माग म 
बाधा पड़ गई | स्वयं उपनिषदा की झपनी यास्या भी इस दुर्भाग्य का टिकार होने से न 
बच्च सरी | पश्चिमी देशो के यारूयाकारा ने भी एक न एवं भाष्यकार का झनुसरण 
किया | गफ चकर की व्याख्या का अनुसरण करता है। भप्नी पुस्तक फ्वासफी प्राफ 
उपनिपदस की प्रस्तावना मं वह लिखता है “ उपनिषतों के दाथनिक तत्त्व का सबसे 
बडा भाष्यकार शक्र अर्थात्‌ चक्राचाय है। शक्र का भ्पना उपटेश भी स्वाभाविक 
और उपतिपतो के दाशनिक तत्त्व की थुक्तियुक्त “यास्था है। ' मवसमुतर ने भी इसी 
भत का समथन किया है। हम अवश्य स्मरण रसना चाहिए कि वेदा'त का सवातन मत 
वह नहा है जिस हम विकास कह सकते हैं बल्कि माया है। ब्रह्म का विकास अ्रथव्रा 
परिणाम प्राचीन विचार से भिन है साया श्रथवा विवत ही सनातन बेटा'त है। 
जाक्षणिक रूप मे रसे यो कहे कि सनातत वेदा त के अनुसार यह जगत ब्रद्ध से उन प्रथा 
मे उदभूत नहीं हुआ जिन भ्र्थों म॒ बीज से वक्ष उत्पन होता है कि तु जिस प्रकार सूब 
की किरणों से मगमरीचिक। की भ्रतीति होती है उसो प्रकार ब्रह्म सं जगत की उत्प्ति 
भी भ्रातिवश प्रतीत हाती है। * टयूसन ने यही मत स्वीकार क्या है। उपनिषत के 
रचयिताओों का अपना झापय क्‍या था हम यह निश्चय करने का प्रयत्त करय॑परवर्ती 
व्यात्याकारा ने जा झ्रायय लगाया उससे हमे कोई प्रयोजन मही। परवर्ती टीकाकार 
हमे कवत इस विषय भे एक प्रकार का निक्टतम आा/यमात्र दे सकते हैं कि परवर्ती काल 
में उपनिपटी की “यास्या किस प्रकार की गई। कि वु प्राचीन भवेपको को प्रतदृध्टि दाश 
निक विश्लेषण के सम्व घ म॑ क्‍या रही इसका पता वे अवश्य ही नही दे सकते किशतु 
समस्या यह है. क्या उपनिषदो क विचार एक ही लडी म॑ पिरोये हुए हैं ? क्या सप्टि 
को साधारण यवस्था के विपय म कोई तिश्चित सवम्राय नियम सबम एक समान पाए 
चाते हैं ? हम साहस के साथ इस प्र*न का उत्तर हा म॑ नहीं दे सकते । इन उपनिपत्ग्रयों 
में ग्रावश्यकंदा स अधिक सख्या मे गूट विचार भरे हुए हैं ग्रत्यधिक सरया मे सम्भावित 
अथ भरे पड़े हैं ये कल्पनाझा और वितकों की समद्ध खात हैं, द्सलिए यह आसानी से 
समभा जा सकता है कि किस प्रकार विभिन उपतन्तिपषददें एक ही उदगमस्थान से 
अ्ररणा प्राप्त कर सकी हायी। उपतिपटा के झट र दाद निक सरवेपण नाम की कोई वस्तु 
जसी कि झरस्तू काट अथवा शकर कीपद्वतियो म है नही पाई जग्ती। तारिक सादश्य 
बी अपेक्षा उनमे ग्राम्य तर ज्ञात सम्ब धी साटश्य प्रधिक है। झोर कुछ मुलभूत विधार 
उनम ऐस हैं जो कहदा चाहिए कि दाधनिक पद्धति की रूपरेखा का निर्माण करते हैं। 
इन विचारों की सामग्री मे स एक पूणसयत धो र म्रविचल सिद्धात विकसित किया जा 
३ परचाश्तिकायसमयसार ८। 
२ "सैक्े” बुक्‍्स भाफ द रस्ट. खत १४ पृष्ठ २७। 
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सकता है किन्तु यह विश्वास एवं निश्चय के साथ नही कहा जा सकता कि बहुतसे स्थानों पर 
सन्दर्भ के श्रस्पप्ट होने के कारण उन अंशों के आधार पर जिनमें न तो कोई विधान है 
और न कोई क्रम ही, जो सिद्धान्त बनाया जाएगा वह यथार्थ ही होगा | फिर भी दाशंनिक 
व्यार्या के उच्चतम उद्देश्यों को ध्यान मे रखते हुए हम यहा पर भौतिक जगत एवं उसमें 
मनुष्य के अपने रधान के विपय में उपनिपदो के दृष्टिकोण पर विचार करेगे । 


ड्‌ 
उपनिषदो की संख्या शऔर रचनाकाल 


साधारणत. उपनिपदो की सख्या १०८ कूती जाती है, जिनमे से लगभग १० उपनिपदे 
प्रधान है और इन्हीपर शकर ने भाष्य किया है। ये ही सबसे प्राचीन और शत्यन्त 
प्रामाणिक है । उनके निर्माण की कोई ठीक तिथि हम निश्चित नही कर सकते । इनगे 
से जो एकदम प्रारम्भ की हैं वे तो निश्चितरूप से वोद्धकाल से पहले की हैं और उनमे 
से कुछ बुद्ध के पीछे की है। यह सम्भव है कि उनका निर्माण वैदिक सुक्तो की समाप्ति 
और बौद्धवर्म के झ्राविर्भाव, अर्थात्‌ ईसा से पूर्व की छठी द्ाताव्दी, के मध्यवर्ती काल में 
हुमा हो | प्रारम्भिक उपनिपदो का निर्माणकाल १००० ई० पृ० से लेकर ३०० ई० पू० 
तक माता गया है। कुछ परवर्ती उपनिपदे, जिनपर शकर ने भाष्य किया है, वौद्धकाल 
के पीछे की है और उनका निर्माणकाल लगभग ४०० या ३०० ई०पु० का है। सबसे 
पुरानी उपनिपदें वे है जो गद्य मे है। ये सम्प्रदायवाद से रहित हैं। ऐतरेय, कौषीतकि, 
तत्तिरीय, छान्‍्दोग्य, वृहदारण्यक के अलावा केन उपनिपद्‌ के कुछ भाग पुराने हैं, 
जबकि कैनोपनिपद्‌ के १ से १३ तक के मनन और बृहदारण्यक के ४: ८ से २१ तक के 
मन्त्र उपनिपदो के छन्दोवद्ध होने के सक्मणकाल के हैँ भौर ऐसा प्रतीत होता है कि पीछे 
से जोडे गए है। कठोपनिपद्‌ श्रौर भी पीछे की है । इसके अन्दर हमे सार्य धौर योगदर्शत 
के तत्त्व मिलते हैं ।! कठोपनिषद्‌ मे स्थान-स्थान पर दूसरी उपनिषदों एव भगवद्गीता के 
उद्धरण पाए जाते है।' सम्प्रदायवादी उपनिपदो के पूर्व की उपनिपदो मे माण्ड्क्य सबसे 
प्र्बाचीन है। अथवरवेवेद-सम्बन्धी उपनिपदे भी पीछे वी । मेत्रायणी उपनिपद्‌ मे साख्य 
और योग दर्शन दोनो के तत्त्व मिलते है। ब्वेताइ्वतर का निर्माण ऐसे काल मे हुआ जबकि 
बहुत प्रकार के दाद निक सिद्ान्त प्रस्फुटित हो रहे थे। श्रमेक स्थलो पर सनातन दाशेनिक 
ग्रन्थों के पारिभाषिक शब्दो से इसके परिचित होने का साक्ष्य मिलता है श्र उनके मुख्य 
सिद्धान्तो का भी वर्णन है। ऐसा प्रतीत्त होता है कि इस उपनिपद्‌ का आशय वेदान्त, 
साख्य और योग इन तीनो दशेंनो का आस्तिकवादपरक समन्वय करना है। प्रारम्भिक 
गद्यात्मक उपनिपदो मे अधिकतर विश्युद्ध कल्पना पाई जाती है जबकि परवर्ती उपनिषदो 
१ देखिए, २ १८-१६) २ - ६, १० और ११। 
> देखिए, १ २, ५३ ओर मुण्डक, ९ 59१ २-७, शोर गीता, २ * १६, २ : १८-१०, और 
“२ १६-२० और २ २३, और मुण्डक, ३ २-३9 गीता, १ ५३ । कितने ही वि 


दानों का कुकाव 
इस मत की ओर है कि कठोपनिषद्‌ म्ुण्डक एवं गीता से पुरानी है | हु ड 


१३० भारतोय दान 


में भधिकतर धामिक पूजा भौर भवित का समावेण है ।' उपत्तिपे के दाशनिक तत्वों 
को उपस्यित करने में हम सपना भाधार मुरयरूप से दौद्धकाल से पूव की उप« 
निधटा वा ही रखेंगे झौर भपने प्रतिपाद विचारों का समयन बौद्धकाल के पीछे की 
उपनिपती क विचारा से करेंगे। हमारे प्रयोजन वी सिद्धि क लिए मुख्य उपनिषतें ये हैं 
छादोग्प बहयरण्यक तत्तिरीय, ऐवरेय, कोपीवकि झौर केन उपनिवट , ईथ भौर 
माण्डूवय इनक बाद भ्राती हैं । 


छ 
उपनिषदो के रचमिता 


दुर्भाग्यवट हम उने महातर विचारक्ो बे जीवन के विंपय मे बहुत कम शांत है जिनके 
विचार उपनिपयतो में निहित हैं। वे झ्रात्मख्याति क प्रति श्रत्यधिक्र' उदासीन थे श्रौर 
कैवल सत्य के प्रचार के लिए ही उत्सुक थ यद्दा तक कि उाहाने अपने मतो की स्पापता 
वदिककाल के पृज्य देवी देवताओों झौर नायकी के नाम पर ही की। इत उपनिपता में 
सवाद के लिए प्रजापति इ7 नारट और सनत्दुमार झाति का ही सुल्यरुप से चुना गया 
है । जब कभी उपनियदों के महान विचारक्ो का शतिहास उतका विशिष्ट यायदान का 
घणने करत हुए लिखा जाएगा ता काल्पनिक मामा का छाडक्र ये नाम ही हमारे सामत 
उपस्थित होंगे-- महिटास एंतरंय रबव चयाण्ट्ल्‍य सत्यकाम वायान जवलि, उद्यालक 
इवेतकेलु भारद्वाज ग्राग्यायण प्रतदन बालाकि अजातशत्रु बरदुण यातवल्वय ग्रार्यी 
श्रौर मत्यी ।* 
१ इयूसन के अनुसार उपठिषरों का ब्रम निम्न प्रकार से दे 
(१) आइीन राधात्मक उपनिषट वह"्परस्यक छा गेग्य ऐेत्तिरीय, ऐेतरेय, कौपीतकि, कन 
(तो कुय भरी मेँ गया मक है) । 
(२) धाहावद् उपनफ्नें “शा कड़े मुण्डक एवं रेतराखखतर | 
(३) परबर्नी गध प्ररन णव मेत्राय्या । 
छक्त सवे उपनियर्शों को गणना मत्रायणा को दो”क्र श्राचीन प्रतिष्ठित उपनिषतों में होती है | 
जैत्राण्यी के बारे में प्रोफेसर मैक्शनन लिखो द॒ अन्य उपनिएयों से दिए गए अनेक उडरण किले 
हां परवर्ती शब्दों का प्रयाग, विकसित साख्य सिद्धान्त का समात्रेश तिसकी पददले से कल्पना कर ली 
गऱ दे अदेटक एवं मास्विक सम्प्रटायां का विशट वशन--य* सब एकत्र हाकर इस उपनिषद्‌ को बद्धत 
पाद्धे को मानन में कटे सदे” नर्ीं र ने देत। बस्तुत यह एक श्रकार में प्राचोत़र उपनिषर्श के 
सिडानों को सारगट शान एवं बौदमत के विच्तरों के साथ सम्मिअय करउ्‌ अ्रस्तुत किया गया झथ है? 
( सर्कृत्त लिग्रेचर पृष्ठ २८ )। 
नमिद्वांच्रजपनीय उन १२ उपनिषर्टा में से एक है जिनको यारया विद्यास्श्य ने अपनी सो 
निषन्यानुमू/तप्रकाश नामक पुस्तक में वी हे 
२ पिन पाटकों को रुचि नो व इन विचारका और ःनके मर्तोंक विषय में मेरे मित्र एव 
सत्योगा ढाक र बरुप शत औी उ देरित्क विन फिलासफी नामक उत्तमग्न थ से विशद बानकारी 
झरत कर सकते हैं| 
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है 
ऋग्वेद की ऋचाएं और उपनिषदें 


अपने प्रतिपाद्य विषय के विशिष्ट स्वरूप के कारण उपनिपदो की गणना बैदिक सूक्तो एवं 
ब्राह्मणों से सवेथा स्वतन्त्र एक विशेष वर्ग के साहित्य मे की जाती है । जैसा कि हम पहले 
देख आए हैं, सूक्‍तो मे वणित देवताओ के अन्दर सामान्य विश्वास को ब्राह्मणो की यान्त्रिक 
याज्षिकता ने हुटा दिया था। उपनिपदो का अनुभव है कि मठ को जन्म देनेवाला धामिक 
विश्वास पर्याप्त नही है। उपनिषदो ने वेदो के धर्म मे, बिना उसकी श्राकृति को छेडे, सदा- 
चार का पुट देते का प्रयत्न किया । उपनिषदो ने वैदिक सूक्‍तो में साकेतिक श्रह्वेतपरक 
विचारोपर और अभ्रधिक बल देकर, एव विचा र के केन्द्र को वाह्म जगत से हुटाकर आन्तरिक 
जगत की ओर मोड दिया तथा वैदिक कर्मकाण्ड के बाह्य स्वरूप का विरोध करके, एवं 
वेद की पवित्रता के प्रति उदासीनता घारण करके वेद से भी ऊपर उठकर विचारधारा 
को अधिक उन्नत किया । 
समस्त वैदिक उपासना के क्रमविहीन अ्रन्त'क्षोभ के अन्दर एकत्व एव श्रनुभूति 

का एक निरिचित सिद्धान्त स्पष्टरूप मे अ्रभिव्यक्त होता था। कुछ सूक्तो मे वस्तुत: एक- 
मात्र केन्द्री भूत शक्ति के भाव का विधान था। उपनिपदो ने इस प्रवृत्ति की व्याख्या की । 
वह एक ही श्रात्मा को स्वीकार करते है जो सर्वशक्तिमान है, अनन्त है, नित्य है, अनि- 
वेचनीय है, स्वयम्भू है, विश्व का सप्टा है, रक्षक है, और सहारकर्ता भी है। वह ज्योति- 
मेय, स्वामी एवं विश्व का जीवन है, श्रद्धितीय है, एकमात्र वही पूजा, भजन एवं नम- 
स्कार का पात्र है। वेदों के श्रर्धेश्वररूपी देवताओों का विनाश करके सत्यस्वरूप ब्रह्म 
सामने श्राया। “हे याज्ववल्वय ! देव कितने है? ” उसने उत्तर दिया, “एक ।”' “अच्छा 
भ्रव अगले प्रइन का उत्तर हमे दो: अग्नि, वायु, झ्रादित्य, काल (जो प्राण है), अन्त 

(भोजन ) , ब्रह्मा, रुद्र, विष्पु--कोई किसी एक देव का ध्यान करता है तो दूसरा किसी 
श्रन्य का--इनमे से वताइए, हमारे लिए सबसे उत्तम कौन है ?” और उसने जिन्ञासुओं 
से कहा : “ये सव मुख्यत सबसे ऊचे, अ्रमर, और अगरीरी ( निराकार ) ब्रह्म] के ही श्रभि- 

व्यक्त रूप हैं ।*''नि सन्देह यह सव ब्रह्म ही है। मनुष्य उन अभिव्यक्त रूपो का ध्यान भी 

कर सकता है भ्रौर चाहे तो उन सब को त्याग भी सकता है ।” दृश्यमान अनन्त और 

भ्रदृश्य अनन्त दोनो ही उस पूर्णे श्राध्यात्मिक ब्रह्म मे समाविष्ट है। 

भारतीय चेतना के अन्दर वहुदेवता-सम्बन्धी विचार श्रत्यन्त गहरी जड पकड़ 

चुके थे, जिन्हे आसानी से उखाडा नही जा सकता था। अब वे सब देवता एक देव 

की अधघीनता मे आ गए। ब्रह्म के विना अग्ति घास के एक तिनके को भी नही जला 

सकती, वायु भूसे के तिनके तक को नही उड़ा सकती। “उसीके भय से श्राय जलाती 

है, उसीके भय से सूर्य चमकता है, और उसीके भय से वायु, मेघ, और यमराज 

१. वहदारण्यकीपनिपद्‌ , 3 * 8 है । 
२. मैन्नायणणी उपनिषद्‌, ४: ५८६३ सुए्डकोपनिपद भी देखिए, १:१, १; तैत्रियू, / , ्‌ 
र्यक, १. ४, ६) ओर देखिए, १ ४) ७ है ४) ६०। ! ईहिदा- 


रैरेर भारतीय दशत 


भ्रपने अपने कतय का पालन करते हैं। ' कभी कभी बहुत से देवताओं को एक 
हा पृण के अगरूप मे बतलाया गया है। पाच गहस्थ पुरुष उद्दालक को श्रग्रणी बना 
फर अइवपति नामक राजा के पास पहुचे जिसते उनमे से हरएक सपुद्दा। ठुम 
ग्रात्मा के रूप मे क्सिका व्यान करते हो! पहले ते उत्तर ठिया बलोक का दूसरे ने 
कहा सूय का तासरे ने कहा वायु का चोव ने कहां शूय झाकाश का और पाचर्वे ने 
कहाँ जल का। राघा उत्तर देता है कि उन सयम॑ से हरएक ने स य के केवल एक पाइव 
का भरूजा की है। उस मुल्य सत्ता का चुलाक य्ीपस्थानीय है सूप चक्षुस्थानीय है वायु 
प्राण॑स्वरूप है पूयाक्रात धड के समान है जल मूताथय है और भूमि पादस्थानीय है--5 
यह विश्यत्मा का चित्र है! भ्रल्पमत के मा य दांशनिक विश्वासा श्ौर श्रधिकतर सस्या 
के कॉल्पनिक प्र नविश्यासा के बीच समभोता हो जाना ही एकमात्र परस्पर सम बय का 
सम्भव उपाय है। हम प्राचीन -यबस्थाओ वा सतया उडा धही सकते क्योकि ऐसी चेप्टा 
का तात्पय हांगा कि हम मनुष्यजाति के मूलभूत स्वभाव एवं ग्रत्यत भेद भाव की णो 
कि विश्वासी प्रक्तियां की नेतिक एवं बौद्धिक भ्रवस्थाप्रो में रहता है उवेक्षा करत हैं 
वयाकि व सब एकसाथ ही उच्च चान को प्राप्त करने मे प्रममथ होत हैं। एक भय पते 
में भी उपनिपती के भाव का विणय किया। उसको लब्य भौतिक विधान प्रववा दगन 
खास्त्र न हाह्र समुचित जीवन था। उनकी अमिलापा थ्रात्माकों देह के ब बत से 
मुक्त कराते की थी जिनसे कि बढ़ परवद्म के साय सथुक्र हो जान का झात * उपभोग 
कर सक्रे । बौद्धिक विक्षा जीवन बी पविनता के एक उपयोगी सद्दायर के रूप में थी 
ह्सक्रे प्रतिरियत भूतकाल के लिए उपनिषत्कारों के मन मं शद्धां या भाव भी था| 
बिक ऋषिया की मगलमयी स्मति के कारण भी उनके सिद्धाता पर भाक्रमण करता 
एक प्रपत्रित्र काय होता । इस प्रकार उपनिषत ने एक उरित होते हुए भ्रा”प दाशतिवः 
विभान के साय रूड़िंगत पुराने आस्तिकवा” की झनुकूलता स्थापित करे का प्रयत्न 
किया। 
मनुष्य के घामिक आम्य-तर ज्ञान के उत्गमस्थास दा प्रकार के हांते हैं. बल्तु 
मिष्क भौर पग्रात्मतिष्ठ प्र्थात बाह्य जगत्‌ बे भ्रदभुत चमत्कार भोर मातवीय धात्मा के 
झादर का प्रणिधात । वदो के का म प्रति की विस्तत व्यन॑स्था ने मनुष्य के ध्यान 
थी भ्पनी भोर पाहष्ट किया। विश्व की मिस मिलन 'क्तिया ही उनमे प्राराष्यटेव 
हैं। उपनिपता म हम प्रातरिक जगत्‌ वी गहराइया मे खोज करने के लिए उतरते हैं। 

स्वथम्मू परमात्मा ने दिया का बाह्य दृष्टि बे लिए प्रदृत्तिवान बयाया है. इसीलिए 
इत भीतिक दड्ियों द्वाश मनुष्य बाहर वी झोर ही दंताता है भादर वी भोर भपनी 
प्रात्मा मे नहीं देख सकता । कोई दिरला ही थीर पुरुष ग्रातों ढो बद मरे प्रमृतत्व 
को इ्या बरता हुमा भपने स्‍भ्र*र झात्मा वा साशातार करता है। ' मौत्रित जगत से 
ध्र”र तियास वरनेराली प्रमर धार्मा बी भोर ध्यान सत्रमित होता है। छत्त उस्स्द्त 
अवध को प्राप्त करने के तिए हमें प्राशाय की भार तार न वी शावश्यव ता मी तेजोमय 

३ तेत्िर यारनिपर। 
श कठापनिसद ४ १३ 
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अग्नि तो अपनी आत्मा के ही अन्दर है। मनुष्य की श्रात्मा सम्पूर्ण विस्तृत विश्व के 
अभिन्न रहस्य को खोलने की कुजी है। हृदयाकाश एक स्वच्छ जलाशय के समान है, जिसके 
श्रन्दर सत्य स्वय प्रतिविम्वित होता है, और इस परिवर्तित दृष्टिकोण ने परवर्ती परिणामों 
को जन्म दिया । नामघारी देवताओ की नही, अपितु सत्यस्वरूप जीवित ईइवर श्र्थात्‌ 
ब्रह्मरूपी श्र,त्मा की पूजा करना ही उचित है। परमात्मा के निवास का स्थान भनुष्य 
का हृदय है। “ब्रह्मण. कोशो&सि”,' तुम ब्रह्म का कोश, आश्रावेष्टन हो । “जो कोई दूसरे 
किसी देवता की पूजा करता है यह समझकर कि वह दूसरा है और "मै ह्‌' दूसरा, वह नही 
जानता (अज्ञानी है) |” अन्तर्वास्ी अमर आत्मा और महान विश्वशवित एक ही है, 
श्रभिन्‍न है। ब्रह्म झात्मा है और आत्मा ब्रह्म है । वह एकमात्र सर्वोप रि उत्कृष्ट भवित, जिसके 
अन्दर से सब पदार्थों की सृष्टि हुई है, आन्तरिक आत्मा के साथ तादात्म्यात्मक है श्रौर 
प्रत्येक मनुष्य के हृदय में सन्निविष्ट है।' उपनिषदे निप्कृति के सिद्धान्त को उस भाव 
में नही स्वीकार करती जिसमे वेद उसे लेते है। उपनिपदों मे हम वैदिक देवताओं से 
सासारिक वैभव, धन-सम्पत्ति एव सुख की याचना की भाति प्रार्थना नही करते, बल्कि 
वहा केवल दु ख से निवृत्ति के लिए ही प्रार्थना पाई जाती है। 
दुख के ऊपर जो इतना वल दिया गया है उसका तात्पर्य कभी-कभी यह लिया 
जाता है कि वह भारतीय ऋषियो के श्रत्यधिक निराशावाद की ओर सकेत करता है। 
किन्तु यह वात नही है। वेदविहित धर्म निश्चय ही अत्यन्त सुखोत्पादक था, किन्तु बह 
धर्म का एक हीनतर स्वरूप था जहा कि ऊपर के श्रावरण के नीचे विचार ने कभी प्रवेश 
नही किया । उस धर्म मे मनुष्य की सुखमय ससार में अभ्रवस्थित होने की प्रसन्नता- 
मात्र पाई जाती थी। देवताओं से मनुष्य भय भी खाते थे और उनके अन्दर विश्वास 
भी रखते थे। इस पृथ्वी पर जीवन सादा, श्रौर मधु र भोलापन लिए हुए था। मनुष्य की 
आध्यात्मिक आकाक्षा सासारिक सुत को तुच्छ बताकर मनुष्य को अपने अस्तित्व के 
वास्तविक प्रयोजन के ऊपर गम्भीर चिन्तन करने के लिए प्रेरणा करती है । प्रत्येक 
नैतिक परिवर्तंत एवं श्राष्यात्मिक नवजन्म के लिए वरंमान वास्तविक स्थिति के 
प्रति असन्तोप का होना पहली शर्ते है। उपनिपदो का निराशावाद समस्त दर्शनभास्त्र 
१ तैत्तिरीय उपनिपद्‌ | २. बुहृदारण्यफोपनिपद्‌, ? * ४, £० | 
३. देखिए, छान्दोग्य, 3 * १४ | तुलना कीजिए आगन्दरन : “परमेश्वर के लिए मने पृथ्वी से प्रश्न 
किया और उसने कहा, में वह नहीं हू! मेने समुद्र से शोर उत्तकी गहराई में रहनेवाले जल-बन्तुओं से 
प्रश्न किया भीर उन्होंने उत्तर दिया, 'टम परमेश्वर नहीं हैं, हमसे ऊपर सोज करो ।? मेने शीनल मन्द 
सुगन्धियुवत बहनेवाली वायु एवं नभोमठल के निवासी समस्त प्राणियों से प्रश्न किया । उत्तर मिला, 
“अनाज्िसिमीज़ भूल करता है, में परमेग्वर नहीं हू७ मेने प्राकाश, सये, चन्द्रमा रब नागें से प्रश्न 
किया | 'हम भी वह परमेश्वर नहीं दे जिसे तुम डूडते हों), उन्होंने उत्तर दिया। फिर मेने उन लय 
पदार्थों से प्रश्न किया जो मेरी हन्द्रियों के आसपास हैं, तुमने मुझे परमेश्वर के विपय में कहा है कि 
तुम व नहीं हो, मुझे उसके विषय में कुय बतचाओ, और उन सपने उच्च स्वर में कद्मा, 'डलने हमें 
वनाया | |?" इस प्रकार से यद खोन भागे वरतो रदी, अन्त में जपने प्न्दर की आत्मा से समन पूद्दा 
गया, तो उत्तर मिला, “तुम्दारा परभेणबर तुन्टारे पास है, बह तुस्दारे जीवन का भी ज॑वन है |? 
(बन्फेशन्सः, १० * अध्याय ६)। 


श्र भारतीय देने 
को पहली भवस्था है। निरापा भयवा भस तोप व्यवित को ससार स मुक्त होने म भ्रवत्त 
मरता है। कितु यदि बचने वा कोई माग ने हो और न ही मुक्त को श्राप्ति के लिए 
कोई प्रयत्न हो ता उच्च हालत में भस तोप हानिकारक है। उपनिषतों का निरायावाद 
इस हद तक विकसित नही हुग्ना है कि वह भ्रय समस्त पुरुषाथ को दवाकर निध्य्यता 
उत्पन कर द । जोवन के प्रति थद्धा एवं मक्तिमाव इस भय में पयाप्त था कि सत्य के 
यथाथ अवेषण के लिए श्र रणा मिलती रहे | दाथ के शह्टो स *दढु ख एवं बलाति के भाव 
वी ग्ररेक्षा उपनिपटों मे कल्पसात्मक साहस की मात्रा कही अधिक पाई जाती है। * 
* उपनिषटों के क्षत्र के ग्रदर नि स देह ऐसे दु समय जीवन का वणन वु द स्थलो पर पाया 
जाता है जो जीवन मरण क निरतर चलत हुए चक्तम जक्डा हुआ है। भ्रौर उसके रच 
पिता निराशावाद से इस भण मे बचे हुए हैं कि वे दु ख स मुक्त पाने की घोषणा करके 
प्रसन हैं। ' ससार अयवा पुनज'म के सिद्धांत का झ्राविष्कार करते के कारण उप 
निपदें निराधावादी हैं यह कोई हतु नहीं है । इस पथ्वी पर मनुष्य जम धारण करता 
है भ्रात्मा की पूणता क लिए। उच्चतम सुख भौर आध्यात्मिक सय की सर्वांगीण 
प्राप्ति के लिए हम पुस्पाथ करते समय ससार के नियश्रण मसे गुजरना जरूरी है। 
झात्मविजय से उत्पन होनेवाले हर्पातिरेक स ही जीवन में श्रभिरुचि उत्पान होती 
है। ससार केवल आध्यात्मिक झवसरा की एक परम्परा मात्र है। जीवन झष्यात्मिक 
परूणता का प्राप्ति के लिए यात्रा करते हुए माय में एक पड़ाव को भाति है--अनत की 
ओर प्रस्थान करने की दिशा मे एक कदम है! यह वह समय है जिसके प्र-तर भात्मा को 
नित्यता की प्राप्ति करने के लिए तयारी करना है। जीवन कंवल खोखला स्वप्न नहीं 
और न ही ससार झात्मा की निशचेष्टावस्था है। परवर्ती समय के भारतीय विचार के 
इतिहास मे पुनज-म सम्ब'घी व्याख्याप्रो म हम इस उत्तम झादेश का प्रभाव दिखाई 
देता है. इस कान में जीवन को श्रात्मा को भूल का परिणाम और ससार की एक निर तर 
घसीटनंवाली वघनश्ट खला कहा गया है । 
ब्राह्मण। में जिस जीवन की अवस्था का प्रदयत किया गया है उसमें वदिक यूत्तों 
का प्रतिपादित घम यनपरक था। मनुष्य के सम्बंध देवताश्रों के साथ यात्रिक थ-- 
कैवत आादान प्रदान और हानि लाम के रूप मे। आध्यात्मिक पान का पुतरुज्जीवत जो 
इस काल की एक आवश्यकता था भ्रक्रियाग्रो में डूबा हुआ था। उपनिषदों के ग्रदर 
हम धामिक जीवन के नवीन स्रोतों की ओर वापसी मिलती है ! उनमे धोषणा के साथ 
कहा गया है कि यो के द्वारा प्रात्मा को मोक्ष की भ्राप्ति नही है सकती | मोक्ष की प्राप्ति 
केबय सच्च अथों मे घार्मिक जीवन बिताने एवं विश्व की झ्रात्मा का गझ्राम्यतर दध्टि 
हारा साथात्कार करने से ही हा सकती है। पूणता झाम्यातर झौर भाध्यात्मिक' है 
बाह्य एवं य्रीजिक नहीं। हम कसी भनुष्य को उसके वस्त्रो को घोकर निमल नही 
बना सक्त। अपनी नित्ी झात्मा के साथ महान थूण ब्रह्म के तादात्म्य की चेतना 
का उत्पव हाना ही यथाय म झ्ाध्यात्मिक जीवन कया सारतत्त्व है। तियाक्लाप की 


2. रिलिजन्स आफ इडिया पष्ठ ८४। 
२ कावे हत रिडेस्पपान हिंदू ऐण्ड क्रिश्वियन ; पष्ठ ६ 


उपनिपदों का देन १३५ 
निरथेकता, भौर मुक्तित प्राप्त कराने के साधनरूप मे यज्ञों की नि सारता को उपनिपदों 
ने स्पष्ट कर दिया । ईश्वर का सत्कार ग्राध्यात्मिक पूजा द्वारा होना चाहिए न कि बाह्य 
क्रियाकलापो द्वारा । परमात्मा की स्तुति करके हम अपनी रक्षा नही कर सकते भौर न 
यज्ञों द्वरा उसपर कोई प्रभाव ही डाल सकते हैँ। उपनिषदो के रचयिताओं के अ्रन्दर 
ऐतिहासिकता का बोध इतना पूर्ण था कि वे जानते थे कि यदि वे वस्तुओ के श्रन्दर 
क्राति लाने का प्रयत्त करेगे तो उनके विरोध का कोई फल न मिकलेगा। इसलिए 
उन्होने केवल भाव मे परिव्तेन करने की भाग की। उन्होने नये ढंग से दृष्टान्तरूप से 
यज्ञों की लाक्षणिक व्याख्या की। कुछ वाक्‍्यी' में हमे अश्वमेधयज्ञ का ध्यान करने को 
आदेश दिया गया है। यह ध्यानपरक प्रयत्न हमारे लिए यज्ञ के श्रर्थों पर विचार करने 
मे सहायक होता है श्रौर इस ध्यान का भी वही महत्त्व वताया गया है जो यज्ञ करने का 
है। दारु (काप्ठ) के फलको के व्यौरेवार वर्णन से एव समिधाओं के स्वरूप आ्रादि से वे यह 
प्रदशित करते है कि वे यज्रपरक धर्म के प्रति उदासीन नही है। विधियों को स्वीकार 
करते हुए भी वे उनमे सुधार करने का प्रयत्न करते है | वे कहते हैं कि जितने भी यज्ञ हैं वे 
सब मनुष्य की आझात्मा के ज्ञान के लक्ष्य को लेकर किए जाते है । जीवन स्वय एक यज्न है। 
“मनुष्य यज्ञस्वरूप है, उसके जीवन के पहले चौत्रीस वर्ष उसका प्रात.कालीन उदकदान है 
*““भूखे-प्यासे रहने एव सुखो से वर्जित रहने मेही उसका उत्सर्ग और सस्कार है ।* * “उसके 
खाने-पीने और श्ानन्द मनाने मे उसका पवित्र उत्सव होता है और हसी मे, भोज मे और 
खुशिया मनाने मे वह स्तुति के मन्त्र गाता है। आत्मनियन्त्रण, उदारता, ऋजुता, विनय, 
अहिसा' और वाणी मे सत्य, ये उसके दान हैं, और यज्ञ के श्रन्त मे पवित्रता देनेवाला 
जो अवभूथ (यज्ञान्तस्तान ) हैं, वह मृत्यु है ।”' हमे बताया गया है कि किस प्रकार दैवीय 
प्रकृति श्रपने को यज्ञ के लिए अपित करती है। इसके यज्ञ से ही हम जीते है। यज्ञ का 
तात्पर्य भोग नही, त्याग है। अपनी प्रत्येक क्रिया, प्रत्येक मनोभाव और प्रत्येक विचार 
ईइवर को अधित करो | तुम्हारा जीवन यज्ञमय हो। कभी-कभी हमे वतलाया जाता है 
कि उच्चतर मार्ग मे जाने के लिए यज्ञ सोपान (सीढी) का काम देते है। मत्य॑लोक की 
आवश्यकताओो की पूति किए बिना कोई व्यक्ति ऊपर के मार्ग मे नही पहुच सकता । 
अ्रज्ञानियों के लिए यज्ञ आवश्यक हैं, यद्यपि केवल उनसे ही काम नही चल सकता । उनके 
द्वारा हमे पितरो के लोक मे प्रवेश मिलता है, और एक अल्पकाल तक चन्द्रलोक मे ठहरने 
के पश्चात्‌ इस मर्त्येलोक मे हमे फिर से जन्म प्राप्त होता है। करियाकलाप के विरोध 
१ दुह्दारण्यक उपनिषद, १ १३३ । 
२. निर्दो पता ! 
3 छान्दोग्य उपनिषद्‌, भर्याय ३ | तुलनाकीजिए, “इसाश्याह”, श्८ ६ 


“७, कया यह वही भ्रतशन 
नहीं हे जिसे मैने चना है ? दुश्चरित्रता के वन्धनों को ढीला करने के लिए, भारीबोभों कोमि ६ 


/- विश ० व्ध्ने के लिए 
और दलितों को स्वतन्त्र करने के लिए, ओर यह कि तू हर जुष को उतार फेंके ? वया यह अपनी रोटी 
यूखे को देने के लिए नहीं दे, और तू उन गरीबों को जिन्हें कोई पूछता नही, अपने घर लाता है हे 
तू नगे को देखता दे तो उसे वस्त्र पहना देता दै, और तू अपने को निजी मानव-रेह से गे 
सही १” देखो प्लेगे--यूथाइफोन, १४, ई लाज” ६०६, डी० जावेट का सरकरण | लग 
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मे धास्यारिमग' पूजान स्थान ग्रहय डिया। एस भवसर झाते हैं जबकि ससस्‍्वारों 
भरा पुरोहिता वा घम उर्ें हृत्रिम प्रद्यात होता है प्ौर तव वे भपव समस्त व्याजी विव- 
पूए उद्गारा डा प्रकट बरत हैं। व इस प्रकार निदमूचतर धब्टो रे बन करत हैंजि 
पुराहितों की धामायात्रा उन रुतों का धासायावा व समान है जिनमे ख हरएक प्रपत 
झाग वाय वी पूछ पर ड़ #ए है घौर कहता है. प्राम्‌ घ्राप्ता खाए। भांन भाषा खुरागन 
हरे धाहिपधारटि। ' इस प्रहार स द्ाद्मोगो 4 कढ'र परियारलापों पर जिद्वनि मद॒ुप्य 
की हुवल प्राया का वहुत कम साल्यना प्रालज शी उपदिपता का हिपाहारा तियजघ 
डिया रया है। 
इपतिटला का इप्टिकाण वर्षो का फ्रविकृता क# अठि प्नुरृत रहा है। झाधुवित्त 
काल के हेयुवाटी विचारका की भाति व” # प्रामाष्य के प्रदि उतता दा प्रकार का दध्टि 
कोच है। व बट का उदगम एक भाध्यात्मिक सता से स्वारगर करती हैं जद व कहती हैं 
वठाक उस प्रसार जिस प्रकार कि जब गौसो लकन्यि! म प्राय दो जानी है तव घुए क 
बाल्स चार! भार फ़्त जा! हैं इस महान सत्ता से प्रकट हुएसाथ मे ऋग्वट, महुरेंट 
सामवर धौर प्रथव तथा भगिरस के सूक्त उपास्यान द्विद्ञम (एतिह्य), वितान 
रहस्यमया समस्याएं कविताएं कहावत भोर नागा भाष्य--य सव उसीके ”वास से 
छदमभूत हैं। ' मामा गया है कि यटिक "पतन सच्चे घान्तरिक दवीय चान से बुत ही न काडि 
का है भौर यद हम मृक्ति नहीं प्राप्त करा सकता । तार ने कहा. मपवन मैं ऋूखट 
या जानता हू यजुवद भोर सामवद को जानता हू. इन सदते साथ मुम्े झाजा भौर 
प्रविश ग्रग्यों का ही नान है मैं प्रात्मा का नहीं जानता। ” मुप्तकोएनिपर मं कष्टा है 
दानों ध्रकार के चान का ऊची झौर सीची कांटि के धान का सम्पात्य करना भाव'यक 
है। निम्न कोटि का चान वेह है जो हम 'क्टगवेट सामवतट प्रथबवः कमकाड एव 
व्याकरण झाहि स प्राप्त हाता है. विच्चु उच्च कोटि का चान बह है जिसके द्वारा 
प्रविन"वर ब्रद्मा को जाना जाता है। * 


६ 
उपनियदो के विषय 


हूपनिपल» का कंडीय विषय देशनशास्त्र वी मूसमुत समस्या है॥ उपनिषदे का लय 
सत्य की खोजे करना है। वस्तुमा और उनके ग्रौ कारणा से भसन्तोष ऐस प्रश्नों 
का जमदेते हैं जो हम *वेता"वतर उपनिषद के प्रारम्म म॑ मिलत हैं 'हम कहां से 


२ भौर मा देखिए द्तोग्वोपनिदह १२१ ॥ 

२ बच्चे ह १९ ४५। बइदारणयक टपनिषए २ ४ ?०। 

४ दंखें छाल्पन्‍्द ४६ ३ १० बद्रारण्पक इक ४ १ ४ ४ रह ६ २२१ 
कौषी”कि अध्याय १ ऐेत्टिय र थ४ाकट * र३॥ 

$ छोल्टोग्य उपनिषरदू छ रा 

४ मुण्डक १ १३ ४-४ मेवावय, ६ रह। 
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उत्पन्त हुए, हम किसमें निवास करते है और हम कहा जाएगे ? हे ब्रह्मश्ञानियो )! हम 
यहा दुःख-सुख मे किसके शासन में रहते है? क्‍या काल, या प्रकृति या श्रभावजन्य 
अनिवायेता, या सयोग, या तत्त्वो को कारण माना जाए, श्रथवा उसको जिसे पुरुष कहते 
है भौर जो परब्रह्म है ? ” केनोपनिषद्‌ मे शिष्य पूछता है, “किसकी इच्छा से प्रेरित होकर 
मन अपने अभिलपित प्रयोजन की ओर आगे बढता है ? फिसकी अन्ना से प्रथम प्राण 
बाहर आता है और किसकी इच्छा से हम यह वाणी बोलते है ”? कौनसा देव श्राख या 
कान को प्रेरणा देता है? ”' विचारको ने इन्द्रियानुभव को ऐसी सामग्री नही माना जिसकी 
व्याख्या न हो सके, जैसा कि सामान्य बुद्धि वाले व्यक्ति समभते है। उन्होने सन्देह प्रकट 
किया क्‍या इन्द्रियो द्वारा गृहीत ज्ञान को अन्तिम और निश्चित माना जा सकता है ? 
क्या मन की वे गक्तिया जिनके द्वारा इन्द्रियानुभव होता है श्रपने-आ्रापमे स्वतन्त्र सत्ता रखती 
है, या वे उनसे भी कही ग्रधिक गक्तिशाली एक ऐसी सत्तारूपी कारण के कार्य है जो 
उनके पीछे विद्यमान है ? कैसे हम भौतिक पदार्थों को कार्यरूप मे उत्पन्त और उसी रूप 
में जिसमे वे हे, उन्हे उनके कारणो के समान ही यथार्थ मान ले ”? इन सबके पीछे कोई 
परमसत्ता भ्रवश्य होनी चाहिए, जो स्वयम्भू हो (जो अपनी सत्ता के लिए अन्य किसी 
पर आश्चित न हो), जिसके ग्रन्दर ही मन को भी आश्रय मिलता हो । ज्ञान, मन, इन्द्रिया 
ओर उनके विपय सब परिमित ओर प्रतिवन्धयुक्त हे । नैतिकता के क्षेत्र मे हम देखते है 
कि हमे सीमित पदार्थ से सच्चा आनन्द नही मिल सकता। सासारिक सुख-भोग क्षण- 
भगुर है, जो बुढापे एव मृत्यु से विनष्ट हो जाते हे । केवल नित्य ही हमे स्थायी झ्रानन्द 
प्रदान करा सकता है। धर्म के क्षेत्र में हम नित्यजीवन की प्राप्ति के लिए आग्रह करते 
है । इन सव कारणो से यहा यह वलातू विश्वास करना पडता है कि एक ऐसी सत्ता अवश्य 
है जिसे काल नही व्यापता, वह एक आध्यात्मिक सत्ता है, ऐसी सत्ता है जो दार्शनिकों 
की खोज का विपय है, हमारी इच्छाश्रो को पूर्ण करनेवाली एव धर्म का प्राप्तव्य लक्ष्य 
है। उपनिपदो के रचयिता ऋषिगण हमे इस प्रधान यथार्थंतत्ता की प्राप्ति के लिए मार्ग- 
प्रदर्शन करते हे जो नित्यसत्‌, परमसत्य और विशुद्ध आनन्द है। प्रत्येक मानव-हुदय 

की प्रार्थना है . 

“मुझे असत्‌ से सत्‌ की ओर ले चलो, अन्धकार से प्रकाश की झोर ले चलो, 
और मृत्यु से अमरत्व की शोर ले चलो ।”* 
अव हम उपनिपदो के दाशेनिक तत्त्व की व्यास्या दो भागो, श्रध्यात्मविद्या और 

नीतिशास्त्र में विभवत करके करेगे । अध्यात्मविद्या के अन्दर हम परमसत्ता, जगत का 

स्वरूप और सृष्टि की समस्या का प्रतिपादन करेंगे और नौतिशास्त्र मे उनका व्यवित- 

सम्बन्धी विश्लेषण, व्यवित का अन्तिम लक्ष्य, उसका आदर्श, कर्म का मुक्त के साथ 

सम्बन्ध एवं मुक्ति की उच्चतम घारणा तथा पुनर्जन्म के सिद्धान्त का प्रतिपादन 

करेंगे। 

१. फेनोपनिपद रथ ] 


२. अमतो मा सदगमय, तमसो मा ज्योतिगेमय, मुत्योमी अमृत गमय ॥९ 


पेदेटारण्यक उपलिद 
१६३, २७॥ द, 


१३८ भारतीय दान 


७ 


ययायता का स्वस्प 


परमसत्य का स्वस्प्र क्या है इस प्रश्न को हल करने के लिए उपनिषत्कारा ने वा के 
ऋषियां की प्रनात्मद॒ध्द के साथ प्रध्यात्मदृत्टि का जोटने का यतन दिया। वहिक सूतत 
जिस उच्चतम विचार तक पहुंच थ उनके भनुसार एकमात्र सत्ता ययाय थी (एर संत) 
जा मानाविष सत्ताप्ता मपह़्मपन को व्यक्त करता है। उपनिपतों म॑ बहा इसी निष्कष 
का समयन क्या गया है जहा इस समस्या के समाधान वे लिए उहोने झात्मा के स्वरूप 
का दाषनिक दषप्टिकाण स वि*लेपण किया है। शात्मा हब्ट की ध्युत्पत्ति के विप्य में 
दीक ठीक हम नहीं जातत । ऋगत वे १० १६ ३ म इसका भय प्राण भ्रथवा जीवना 
धार (आध्यात्मिक सत्त्व) बताया गया है । एन एन शाग चतकर इसका प्रय ग्रात्मां 
अथवा प्रद्द हो गया । वास्तविक प्रह ग्र्यात भात्मा की सद्धातिक कल्पना की कहीं मी 
स्पष्टरप में पूरे प्रौरे के साथ व्याख्या नहीं की गई भौरन हां इसस सम्बीधत 
बिखरे विखरे क्यना को क्सी एक स्थात पर सगतरूप में रखा यया है। गुर प्रजापति 
झौर उसके थिपष्य ४” के मध्य सवाट मे जा छाटाग्य उपनिपद्‌ म प्राता है ' हम पह या 
आत्या की परिसाषा के वियय में एक प्रयतिपरी व विकास मिलता है. जिसे चार श्रेणियों 
मे विमक्त क्या गया है (१) यारीरिक झात्मा (२) ग्रानुमविक भ्रात्मा (३) सर्वाति 
शायी भ्रच्छन झात्मा भर (४)परम झ्यात्मा। प्र का रूप जिसकी विवेचता की गई 
है मनोबगानिक न होकर अधिकतर ग्राध्यात्मिक है! मनुष्य की झ्रात्मा एवं उसकी के टीय 
सत्ता का स्वरूप क्या है ? प्रजापति सवाद को प्रारम्म करते हुए कुछ सामाय लखणा 
बा बणन करता है जोकि यथाय आत्मा के भ्रदर पाए जाने चाहिए, झात्मा वह है जा 
प्राप स मुक्त है वद्धावत्था से रहित है मत्यु एव थ्ाक्से रहित है भूख भौर प्याससे 
रहित है जो किसी वस्तु वी इच्छा नहीं करती यद्यपि उसे इच्छा करनी चाहिए किसी 
सस्‍तु की बल्पना नहीं करती यद्यपि उसे कल्पना करनी चाहिए यहे वह सत्ता है जिसको 
समभने का प्रयत्न करना चाहिएं। * मह एक क्ता है जो सत्र परिवतनों के स्‍प्र 7र 
सामाय रुपस्े विद्यमात रहता है जाग्रित ग्वस्थाओ म स्वप्न म॑ तिद्वितावस्था म॑ मत्यु 
मे पुनजम म और आतिम मुक्ति म भी एक समान विद्यमान रहनेवाला एक भरावश्यक 
अवयव है।' यह एक युद्ध एव सरत सत्य है जिस कोई नप्ट नही कर सकता। सत्यु इसे छू 
नहीं सक्गी न कोई विहार इये छिन्न मिलन कर सकता है । स्थिरता वारतस्य एकता 
एवं नियक्तियाशीवता इसके विद्रप लक्षण हैं। यह अपने में पूण एक लोक है। ऐसी कोई 
चाह्य वस्तु नही जा इसकी अतिददवा वन सके। आधुनिक काल का समाक्षक इसमे आपत्ति 
करेगा कि यहे सारी प्रक्रिया चक्रके दोष से वृण है। आत्मत्रिमरता एवं आत्मपृणता 
के लखगा का स्वत सिद्ध मावे लेने पर समाधान भी स्वय सिद्ध हो जाता है । कितु जैसा 
.. हि आओ कहकर हृश दे केंऐे इक पका का इपतात श एह.क्िगे दात्पक है श्रद्भापति 
श्घ्छजछर। 


ड.| कर । 
३ देखिए नह्टारश्यकु उपनि+श ४ ४ है 


उपनिषपदों का दशन १३६ 


इस विपय को स्पष्ट कर देता है कि मनुष्य की ब्रात्मा यथार्थ मे स्वय कर्ता है एवं स्वत.- 
सिद्ध हैं और इसलिए वह साध्य पदार्थ नही हो सकती । यह पुरुष है जो द्रप्टा है, देखे जाने 
वाला पदार्थ नही है ।' यह गुणो का सघात नही है, जिसे 'विपय' कह सके किन्तु वह स्वय 
विपय है जो उनसव गुणो के परे किन्तु उनकी पृष्ठभूमि मे निरीक्षण क रनेवाला अह है। यह 
यथार्थरूप मे विपयी ज्ञाता है और इसलिए कभी ज्ञेय कोटि मे नही आरा सकता। प्रात्मा 
के बहुतसे घटक, जिनका सामान्यरूप से उपयोग होता है, विषय की कोटि मे थ्रा सकते 
हैं। यह दलील एक धारणा बना लेती है कि जो कुछ भी विपय की काटि मे झा सकता 
है उसे अ्रनात्म होना चाहिए। ऐसे प्रत्येक विपय को हमे अलग कर देना चाहिए जो 
हमारी यथार्थ आत्मा के लिए विजातीय एवं उससे भिन्‍न हैं। पहला उत्तर यह दिया 
गया कि यह देह जो उत्पन्न होती है, बढती है, क्षीणता को प्राप्त होती है और नप्ट होती 
है, यही यथार्थ में आत्मा है। प्रजापति के अनुत्तार, आत्मा वह हे जो तब दिखाई पडती है 
जव हम अन्य पुरुष की आखो मे देखते है, अथवा पानी भरे पात्र मे या दर्पण मे देखने पर 
जो दिखाई पडता है वही आत्मा है। यह सुझाव दिया गया है कि चित्र मे तो केश और 
“ताखून तक झा जाते है। इसलिए इस बात का निर्देश करने के लिए कि यह आत्मा नही 
है, प्रजापति ने इन्द्र से कहा कि तुम अ्रपने को सजा, वढिया किस्म के वस्त्र धारण करो 
और फिर अपना प्रतिविम्व जल मे अथवा दर्षण मे निहारो। और इन्द्र ने अपने ही समान 
व्यक्ति को वढिया वस्चो से सजे हुए और साफ-सुथरे रूप मे देखा । इसपर इन्द्र को सशय 
उत्पस्त हुआ । “यह छाया में अथवा जल में वर्तमान सजी-धजी आत्मा है जब शरीर 
"सजा-धजा है, वह उत्तम वस्त्र पहने है जब शरीर भी उत्तम वस्त्र पहने है, वह भली 
भकार से साफ-सुथरी है जब शरीर भी साफ-सुथरा है, जब शरीर श्रन्धा होगा 
त्तो यह छायापुरुष भी अ्रन्चा दिखाई देगा, यदि शरीर लगडा है तो यह भी लगडा दिखाई 
दिगा, यदि घरीर अगविहीन है तो छायापुरुष भी अगविहीन दीखेगा और यदि वस्तुतः 
शरीर नष्ट हो जाएगा तो यह भी नष्ट हो जाएगा इसलिए मैं इसमे सगति नही देखता।”* 
इन्द्र अपने गुरु प्रजापति के पास पहुचता है और एक दी व्यवधान के बाद उसे वताया 
जाता है कि “वह जो स्वप्नो मे सुखपूर्वक विचरण करती है वही आ्रात्मा है।” शरीर यथार्थ 
मे आत्मा नही है, क्योकि शरीर सत्र प्रकार के दु.खो एव अपूर्णताओो का लक्ष्य बनता है 
जोकि भोतिक घटनाए है। शरीर चेतन्य का सावन-मात्र है भर चैतन्य शरीर से उत्पन्न 
पदार्थ नही है। भौर अब इन्द्र से कहा जाता है कि स्वप्न देखनेवाली विपयी आत्मा है। 
पकेन्तु अब उसके आगे एक और कठिनाई भ्राती है। “यद्यपि यह तो ठीक है कि उस आत्मा 
मे शारीरिक दोप के कारण दोप नही आता, न शरीर पर चोट लगने से चोट लगती है, 
न शरीर के लगडेपन से वह लगडी होती है, तो भी हो सकता है कि वे दोप उसका पीछा 
करके उसे स्वप्नो मे चोट पहुचा सकें । उसपर दु ख का असर तो होता है क्योकि दुखके 
कारण वह आसू बहाती है, इसलिए इसमे भी मैं सगति नही देखता ।”* और मानसिक 
अनुभवो के स्थान पर प्रजापति ने स्वप्न की भ्रवस्थाश्रो को ही इसलिए उदाहरण क्षे 
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लिए चुना वर्योकि स्वप्न परीर बे ऊपर धपितर निभर नहीं करते झौर अपने विधिष्ट 
स्वस्प के कारण महत्वपूण हैं। यह वल्पना की जाती है कि भात्मा विना रोक टोक 
स्वध्नी मं विचरण करती है भोर गन भी स्पप्तावस्था में शरीर वे घटनात्म से 
स्वतत्र॒त्प मे इतस्तत यत्ति वारता है। यह मत वरावर बल्त रहनेवात झौर परि 
चतनगीख मानसित्र' प्रवृत्रत्रों एव आत्मा का एप समात स्तर प्रर का दता है। यह 
अनुभव करनेवाजी श्रात्मा है और इद्ध न ठीय हा पवचाता कि यह झनुमय करमवाला 
जीवात्मा प्रानुभविक घटनाश्री + भ्रधीन है। यह विपयी न ) है सती क्‍्याकि यहप्रति 
क्षण परिवर्तित हाती रहती है। यद्यपि यह "ारीर से स्वतत है कितु स्टप्न की अवस्थाओं 
की स्वतंत्र सत्ता नही है भौर यथाय गब्रढ धयवा झात्मा व श्रव*यमंव सकया स्वतंत्र 
विद्यमान होना चाहिए। वात झौर जम की मर्याटाग्रा के ऊपर निभर झड़ें नित्य नही 
कहा जा सकता । स्थानीय एवं मौतियः परिस्थितिया मं बधी हुई झात्मा एक्बालजेय 
प्राणी है। मह भौतिव' जगत रूपी ससार मे भ्रमण करनवाली है । यह भपने लिए झपूण 
सामग्री स एक भ्रूण जगत का निर्माण करती है। यह न ता अविनश्वर है भर न ही 
इसे प्रभीम स्वतेञता प्राप्त है। हम एक ऐस विपयी की झावःयक ता हू जो सब प्रकार 
के अनुभवा का श्राधार शोर उनका घारण करनवाला हो एक श्रतिययापवर सत्ता 
जिसकी स्वप्नावस्था एव जांगरितावस्था के झनुभव कैवल श्रपूष झभियक्ति मात्र हा । 
केवत ग्रवेस्थायों का अरयाह स्वय अपने का अपन द्ाप धारण करन की क्षमता नही रख 
सकता श्रौर मौतिक प्रनुभव करनयाली झ्ात्मा स्वाधिवार से नित्य नहीं हो सकती । 
इंद्र फिर एक बार प्रजापति बे पास पहुचता है भौर प्रपनी स्थिति को उसके भ्रागे रतता' 
है। एव लम्ब्र समय क पश्चात उसे इस प्रकार शिक्षा दी जाती है. जय मनुष्य मी” मं 
आराम करता है ग्रौर पूण विश्राम तता है तथा कोई स्वप्न नही देखता वी झात्मा है। * 
प्रजापति न ३ 4 व कठिनाई को समझ लिया। आपमा को अपने उद्चत पद से उतारकर 
अवस्थाप्रो की श्रखला का दर्जा मात्र नहीं बताया जा सकता थावयों कि उससे एक स्थिर भह 
को वास्तविकता की श्रावश्यक्ता ही ताती रहती और घात्मा को सपन भाव स्मिक भनु 
भवा के ग्रधीन बना देना पडता । 5द्ग क्यो इस विपय की शिक्षा देना है कि प्रतुभवग स्य बाह्य 
पदार्थों को एव स्थिर विधयी की प्रावदयकता है जिसस वे ग्रठुभव प्राप्त कर सर्वे । प्रजा- 
पति का ब्रायय यहे बात स्पध्ट करप् का था कि जिस प्रकार एलित्त के भ्रट्भुवे देश की 
कहानियों को छोडकर भ्रयत सब जगह मुह बताकर विताना तो बिया बिलती की सत्ता ध 
सम्भव नही हो सकता कितु बिल्ली दे लिए यह आ्रावरयक नहीं है वि वह जरूर ही शुह 
बनाकर चिटा|नेवाली हो इसी प्रक्रार विषय की सत्ता क लिए विपयी का हाता ग्राव*यक है 
कि यह झावःयक नही है ति मविना विषय क विधयी भी गायर हो जाए । बिना झात्पा 
के कोर भी चात कोई भी कला एवं कोई भा ततिक्ता सम्भव नहीं है। श्राप्मा वे साथ 
सम्व घस रहित विषय प्सत रूप मे हैं। विपयी की सत्ता से तो सब विषयो की सत्ता है, 
कि तु विपयी स्वय उन श्षेय विपया की कोटि मे नही है। ८द्ध को दस विषय का धनुमद 
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'उपनिषदों का दर्शन श्डिर्‌ 
करने योग्य अवस्था मे लाने के लिए कि वहु समझ सके कि आत्मा ही सव अनुभवों का 
ज्ञाता है, प्रजापति ने श्रपकर्षणपद्धति का उपयोग किया, जिसमे कुछ अपनी प्रतिकूलताए 
नी है। साधारणतः हमारा जीवन विपयो मे उलका रहता है। हम संसार मे बहुत फसे 
हुए है। हमारी आत्मा मनोमावो, इच्छाश्रो और फल्पनाओ में इतनी खोई रहती है कि 
वह अपने को नही पहचान पाती कि बहयवायय में क्या है। केवल पदार्थ निष्ठ जी वन व्यत्तीत 

करने के कारण, प्राकृतिक वस्तुओं में ही अत्यधिक लीन रहने के कारण एवं ससार के 
ज़्यवसायों में कर्मण्यता के साथ निरन्तर सलग्न रहने के कारण हम समस्त वस्तुओं के 
प्रथम तत्व, मनुष्य की आत्मा, के विपय में विचार करने के लिए एक क्षण भी नही देना 
चाहते) हम समभ लेते हैँ कि ज्ञान अपने-आप हो गया। इसपर चिन्तन करने का 
और इसकी जटिलताओं एवं गुत्वियो को सुलभाने फा मतलब है मस्तिप्क पर दबाव 
डालना | यूरोपियन विचारधारा के इतिहास मे ज्ञान की सम्भाव्यता का प्रश्न बहुत पीछे 
आकर उत्पन्न हुआ, किन्तु जब भी यह प्रइन उठा तो इस बात का अनु मव किया गया कि 
जब तक आत्माअ्रपनी मानसिक किया के साथ, दवट के अनु सा र, अनुभवों के ज्ञात लक्षण 
के ऐक्य की स्थापना नही करती तब तक ज्ञान का होना अ्रसम्भव है। इसे ही प्लाटिनस 
ले 'साहवयसे का नाम दिया।नितान्‍्त प्राथमिक साक्षात्कार के लिए भी आत्मा की यथार्थ 
सत्ता झ्रावश्यक है| प्रकट में जो इन्द्रियानुभव निष्क्रिय प्रतीत होते है, उनमे भी हम श्ात्मा 
की चेष्टा का अनुभव करते है । हरएक परिवर्तन एवं हरएक अनुभव एक केन्द्रीय आ्रात्मा 
« की कल्पना करता है। स्वय परिवतेतों को भी एक सम्पूर्ण सत्ता के अ्रन्तर्गंत परिवर्तन 
माना जाता है, जिन्हे हम सत्य समझकर जानने का प्रयत्न करते हैं । प्रजापति इस स्थिति 
को स्पष्ट करके आगे रखना चाहता है कि झात्मा निरस्तर विद्यमान रहती है, उस समय 
भी जबकि जागरित या स्वप्न अवस्था के अनु भव कुछ समय के लिए स्थगित एवं निष्किय 
वयो न रहे । सुपुष्ति की अवध्था में हमारे सामने कोई अनुभूत पदार्थ नही होते, किंतु 
“इसी कारण हम यह नही कह सकते कि आत्मा भी विद्यमान नही है। प्रजापति इस वात 
को मानकर चलता है कि इन्द्र निद्वितावस्था मे श्रात्मा की सत्ता स्वीकार करेगा, क्योकि 
स्वप्तावस्था मे भौतिक जगत्‌ के साथ सामयिक विच्छेद एवं क्रमभग हो जाने पर भी 
चेतना निरन्तर बनी रहती है; भ्रन्य किसी प्रकार से इसकी व्याख्या नही हो सकत्ती, थदि 
चेतनस्वरूप आत्मा की निरन्तर सत्ता को स्वीकार न किया जाए। देवदत्त एक प्रगाढ 
निद्रा से उठने पर भी देवदत्त ही रहता है, क्योकि जिस समय वह सोने गया था उस समय 
उसके इन्द्रियानुभवों में जो क्रम था, वह सोकर उठने के बाद के अ्नुभवो के ऋप मे 
सगत हो जाता है। उसके पूर्वाचुभव वर्तेमान विचारो के साथ परस्पर एक ही कडी मरे 
जुड जाते है, भ्रन्‍्य किसीके विचारो के साथ नही जुडते । अनुभवो का यह नैरन्तर्य हमे यह 
स्वीकार करने को विवश कर देता है कि चेतना के समस्त घटको की पृष्ठभूमि मे निर- 
स्तर विद्यमान रहनेवाली एक स्थिर भ्रात्मा है। बिना किसी विपय पर विचार करने 
के भी मिद्वितावस्था मे जो रहती है, वह आत्मा है। दर्पण केवल इसी लिए कि उसके 
नही दिखाई देता, नष्ठ नही हो जाता। श्रजापति यहा विषय के ऊपर वि 


पलिलेल पयी के परम 
आधपत्य को सिद्ध करता चाहता है, जो याज्षवल्वय के झनुसार तथ्य है, श्र्थात उसग्रवध्वा 
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मे भी जबति सब विषय या प्रमय पटाय वियुष्त हो जात हैं. विधयी या प्रमाताप्मात्या 
निजी प्रकाश से यवमान रहता है। ' जिस समय प्रकाण के पूजे गूप एव च”मा पस्त 
हो जावे हैं भौर प्रिन युमा दी जाती है तब भारमा स्यय झपने भाषम प्रवाशमान रहा 
है। ' किजु हद प्रजापति के प्रागे भयते को भ्रधिकतर मनोविषान वा पण्चित समझता 
है। वह यह सप्भता है वि समस्त दहित' भनुमवरों से विरह्ित एवं प्रपूत स्वप्त झ्रादि के 
प्रनुमवल्व लाप ते भी विहीन यह विषयविद्ीन झात्मा एस प्रवार की निष्फल मिच्यावल्पतान 
मात्र है। यति धात्मा वह नही है जिस यह जानती है जियो भनुभव वरती है एवं जिसके 
ऊपर किया बरती है मति यह उससे सवया वियुक्त है भौर इस प्रकार भ्रपन घटका से (पूप 
है तवक्‍्या बचजाता है ? कुछ नहीं ऐसाइद नवहां, अ्त्यक पटाय भें पथक हो जाना 
शूय क समान है। ' गौतम बुद्ध एक वह वे दृष्टा-प को लेते हैं भौर पूछ हैं दि मदि हम 
झतसके सब पत्ता वा भाडकर परे फेंक दें धाखाप्रा को कॉट डालें छात्रों भी निकाज पके 
या एक ध्याज़ वी प्रत्येक परत को उधड़ डालें तो कया बचता है? बुच्च नहीं। ब्रडल निर्देच 
मरता है कि दैसा भह या भारमा जो भपने राधीमत भात्मिक धनुभव क॑ पूरका से पूव 
एवं परे भी विद्यमान रहने वा टावा करता है. एक निता त कोटो बल्पनामात्र एव 
मिच्या है भौर बेवत एए विदालक्य दायव ही हागा जिस किसी भा प्रयोजन व विए 
हम स्वीकार वही करसबते। ' इस मतवे श्राघार पर स्वप्मरहित प्रगाड निटा मप्ना मो 
बिलशुल विद्यमान नही रहतो। ताक घोषणा वरता है वि ऊपन की प्रत्येक अवस्था 
आत्गा क॑ विचार का निमूत सिद्ध कर दंती है। नांद में एव समाधि भवस्या मे मरने तो 
विद्यमान रटता नही इसलिए काल भ्यवा विचारो की परम्परा वा नी काई प्रश्म नहीं 
उंठता। दिना विचार के भी मत की वियमानता को सानेना एक प्रकार वा प्रत्याइ्यात 
है यद बुध महा ग्रौर निरथक कल्पना है । " लाक और वक्ले स भी शत या पूव इड 
एक भ्रनुभववादी हा गया है ऐसा प्रतीत होता है । लोत्स प्ररन करता है कि यतिं निवात 
स्वप्नरहित प्रगाट निद्रावस्था मे भात्मा विचार भो करती है भनुमव भी करती है बितु 
किसी पदाथ की रच्छा नहीं करता तो कया भात्मा वाह्तव मं उस समय है धौर मदि 
विद्यमान है तो क्से है ?” किदनी बार उत्तर दियागया है कि यदि यह सम्भव हा सकता 
तो भाव्मा की सत्ता कुछ न होती । क्या ये हम साहसपृबक स्वीकार कर कि जितनी 
बॉर ऐसा होता है भात्मा नही होती । * इद्ध इस प्रकार की घोषणा करने व साहिस 
रखता है।* बस्तुत यह भष्ट हो जाता है । यट एक महत्त्वपूण विभा है निसे 
भारतीय विचारधारा म बार बार भुला तिया गया है। वाह्य जीवन के निषप 
का श्रथ है प्राम्म तर देवता का नाचा। एसे व्यक्तियों को जो समभत्ते हैं विः हम विशुद्ध 
भ्रात्मनिष्ठता के विचार द्वारा परम प्राष्तय पश्य के उन्त चिखर तक पहुचते हैं इंद्र 
और प्रजापति के सवाद की ओर ध्यान देवा चारिए। <ुद्ग के मत मे देह द्वारा उत्प ने 
१ बहटारण्यक उपनिद ४ २५छा। २ मौ“ले एथिकल स्दडीज़ पष्ठ ५२॥ 
ह अपियरेंस ऐएड रियलिटी पष्छ 5&। . ४ 'वबले का वक्स खड ह पृष्ठ ३४। 
४५ मेटफज्ञियस अग्रेज़ी अनुवाट खड र पृष्ठ इ१७। 
5६ विश्शशमेवापाता भवति। छात्टोग्य उप्निषिर, रू १६३१ र। 


उपनिपदो का दर्शन १४३ 
मर्यादाओ से स्वतन्त्र, काल एव देश की सीमा से भी स्वतन्न और विपय की सत्ता से भी 
रहित होने की भ्रवस्था एक प्रकार की सरल घून्यता-मात्र है। यह्‌ विपयविहीन अह- 
डेकार्ट का यहञअमूर्त चेतयिता (2020), काट के शब्दो मे यह प्रौपचारिक एकत्व, यह 
विपयरहित विपयी एक अ्रसम्भवरूप है जिसकी कल्पना पृष्ठभूमि में की जाती है श्रौर 
जिसका कोई सम्बन्ध आनुभविक चेतना के साथ नही है। दार्शनिक चिन्तन एवं मनो- 
वैज्ञानिक विश्लेषण दोनो ही हमे उक्त परिणाम की शोर ले जाते है । किन्तु प्रजापति झ्रात्मा 
के उस अस्तित्व पर वल देने का प्रयत्न कर रहा था जिसपर इन्द्रियानुभव-सम्वन्धी परि- 
वर्तेतो का कोई श्रसर नही पडता वह इस आ्राशय को स्पष्ट करने के लिए अ्ातुर था कि 
यद्यपि श्रात्मा चेतनावस्थाओ से एकदम पृथक नही है, वह चेतनावस्था-स्वरूप भी नही 
है। डाक्टर मेकटैगर्ट इस विषय को इस प्रकार प्रतिपादित करता है, “भ्रात्मा के भ्रन्दर 
क्या-क्या निहित है ?-वह प्रत्येक विषय जिसका उसे ज्ञान होता है । और श्रात्मा से बाह्य 
क्या है ?-उसी प्रकार, वह समस्त वस्तु-विपय जिसका ज्ञान उसे है। जो विपय उसके श्रत- 
गंत नही है, उसके विषय मे वह क्या कह सकता है ? कुछ नही। श्रौर जिसके विपय मे 
वह कुछ कह सकता है वह इसके लिए वाद्य नही है। यही एकमात्र निष्कर्ष है। और इस 
विरोधाभास को दूर करने का कोई भी प्रयल श्रात्मा को विलुप्त कर देता है, क्योंकि दोनो 
पक्ष श्रतिवार्य रूप से परस्परसम्बद्ध है। यदि हम इसे अन्य सब वस्तुओं से पृथक्‌ करके 
एक विशिष्ट व्यवितत्व देने का प्रयत्न करे तो वह सब विपयवस्तु जिसका इसे ज्ञान हो 
सकता है,नप्टहो जाता है, और इसका वह व्यक्तित्व ही नष्ट हो जाता है जिसे सु रक्षित रखने 
के विचार से हमने प्रारम्भ किया था । किन्तु यदि दूसरी ओर हम इसके घटको की रक्षा का 
प्रयत्न करे, बाह्य वस्तुओं का एकदम विचार न करके केवल इसके आ्रान्तरिक रूप पर ही 
जोर दे तो चैतन्य विलुप्त हो जाता है, और चूकि आत्मा के श्रतिरिक्त घटक कोई नही है, 
सिवा प्रमेय पदार्थों के जिनका ज्ञान प्राप्त करना ही उसका कार्य है, वे घटक भी नष्ट 
हो जाते हैं ।''' आत्मा के सर्वातिशायी स्वरूप की कल्पना में कहा दोप आता है, इसका 
दिग्दर्शन इन्द्र हमे कराता है। आत्मा को पूर्ण के जीवनरूप मे प्रदर्शित करता चाहिए न 
किमान्र अमृर्ते रूप मे । इसलिए आगे का क्रम यह है, जबकि इन्द्र प्रजापति के आगे अपनी 
कठिनाई की व्याख्या इन शब्दों मे करता है, “इस तथ्य मे कि स्वप्नरहित प्रगाढ निद्रा 
मे विपयी स्वरय की सत्ता का भी ज्ञान नही रखता और न ही किसी श्रन्य विद्यमान 
पदार्थ का ज्ञान रखता है, वह एक प्रकार से सर्वथा शृून्यरूप हो गया । इसलिए मैं इसमे 
भी सगति नही देखता।” प्रजापति निर्देश करता है कि यह अभिज्ञा निरन्तर 
विद्यमान रहती है और परिवर्तनी के अन्दर भी समान रूप से रहती है। समस्त 
विश्व परमार्थ के विचार को आत्मसाक्षात्कार करने की एकमात्र प्रक्रिया है। “हे मघ- 
वन्‌ ! यहद्ारीर मरणधर्मा है और सब कुछ नश्वर हे। यह आत्मा का निवासस्थान 
मात्र है, जो आत्मा भ्रमर है और शरीर से भिन्‍न है। आखो की पुतलियो मे जो पुरुष 
दिखलाई देता है यह वही है किन्तु आख स्वय में देखने का साधन-मात्र है। बह जो 
२१० 'हिगलियन कारमोलॉजी,? विभाग २७ । 
२. ८ ११५७६१। 


हर आरतीय दशन 
पविघार करवा है कि मैं इसे सूघू वह विचार बरनवाला भात्मा है पर नाक ता गंध घारि 
यय झनुभय बरतने वा साथन सात्र है। ' पात्मा को एक भगूत झ्रौपचारिक तत्त्व बे रुप मे 
ने टिखलावर एक कियातीत व्यापत्र चतना कै रूए मं दपाया यया है, हंगल के दा एम 
जिसकी प्रपना स्वतत्र सत्ता है शौर भपन लिए भी वह सन्‌ है। यह एक सरल प्रपने मे 
चूण भौर नानाविध भेट्युक्त भी है। यह दानों हा है अ्यात्‌ विषयी भी भौर विषय भी । 
विपय जिनवा चान हम प्रनुमव बरते हैं, इसरे ऊपर झाषारित हैं। यथाप घन ते भात्मा 
यह प्रात्मा नही है जो मात्र सीमित नही है। यह सामित वस्दुझा की ग्रणना के प्र'”र 
हीं ग्राती शितरु तो भा उन सका भाधार है। यह व्यापक भार्मा है जो सर्वा त्र्पामा 
भा है भौर सर्वाति गयी भी है। रामस्त विशर ब्रह्माण्ड इसाये झदर तिवास बदता है 
और इसीते प्र”र उच्छवास लता है। चददमा प्रौर सूय इसके चक्षु हैं झ्रतरिल की चारों 
टियाए र्सके यान हैं. वायु इससा उच्छवास है! * यह एक देहीप्यमान प्रकाण है जो 
व्यक्ति व प्रतस्तत मे प्रज्वलित हाता है एव व्यापत भाकाद जिसमें सब प्राणी जम 
भ्रहण करत हैं '* सध्टिरचना का प्राणमूवक तत्त्व, ऐसा विषयी, जिसम समस्त संसार 
स्पाटन करत (० गतिमान है +* इसके बाहर कुछ नहा है। यही निश्चितरूप स समस्त 
पटारथों की चतना को घारण किए हुए है। समस्त विश्व म एमी कोई वरतु नही है जा 
हमारे ग्र”र स्यित इस ग्रसीम सत्ता म समाई हुई न हो। महू भ्रात्मा जिसम समग्र जगत 
परिवध्टित है एकमात्र ययाथ सत्ता है जिसक प्र दर प्रद्ृ ति वी सद घटनाए प्रौर भगु 
भवों के भी कुल इतिद्वास वतमान हैं। हमारी भ्रणु भात्माए भी इसके झ्तगत हैं भौर यह 
उनके भी ऊपर है। यही विषमी है जा पदायानुभवों के समुच्चय से भी शषिक है धौर यो 
इसीकी श्रपूण श्रभिव्यक्तिमात्र है। हमारी समस्त चेतनावस्थाए इसी कैद्रीयप्रकाए के 
इतस्वत चक्कर काटती हैं। इसका विताप होने से उनका भी विजोप हो जाएगा। विषयी 
के अ्रभाव में अनुभवपुर्ण भी नही रहा देश एवं काव सम्द घी सवतनाभों की यवस्था 
भी ने रहगी। इसीकी सत्ता के कारण स्मरण श्रतर्ष्यान चान भर नतिकता झार्टि सब 
सम्भव हो सकते हैं। उपनिपतों का मत है कि यह विपयी एकमात्र “यापते ग्राघार है णौ 
सब -यत्रितयों म है। यह सब वस्तुओं में गूटरूप सहै और सब्टिमात्र म व्यापक है। 
इसके समान दूसरा कोई इसके भ्रतिरिवत नहीं है और न कोई झ-य विविजत पट है। * 
(वास लेते समय इसे ही इवास का, वोलन के समय इसको वाणी का देखने के काय में 
आंख का सुनने मकान का श्रौर विचार करत समय इसे मानस का नाम लिया जाता 
२ 5 ३२। प्लरो से तुलना कीजिए, जो अपने 'टामियस नामक अर में दो आत्माओों के 
अन्टर मे” करता दै---एक अमेत्य और दूमरा मय । मत्य झात्मर्म मगोवेग झोर राग निद्धित दें । थट 
अनुभवात्मक श्र” है वो बिनख्वर तगद्‌ का जा परिवतनों एव मु स पूय दे, समागर्मा दै। अमर 
श्रात्मा एक बौद्धिक ठव दे ओ मनुष्यों एवं सप्यर में एक समान ब्याप्त ई एक दैवीव सकुजिग दे नो 
ममुभ्य क व्यक्तित्व में आावद्ध है (टमियस और फोटो) | इमें अरस्तु के इट्लेक्टस एज्रेस में मोयराो 
विभ” मिलश दे जो विवश्वर सन एवं स्मद्रि का विरोवी सिद्धान्त है । 
३ मुएडकोपनिफद? ९ द्धाटाग्य उपनिषद्‌ ३ १३३७।॥ 
३ छाकोग्य ह &१। ४ बाह्य १ २९५। ४ कठ ६ १ 
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उपनिषदो का दर्शन 32.4 
कै--ये सब संज्ञाएं इसीके भिन्न-भिन्न कार्यों के लिए दी जाती हैं।”' इस प्रकार जिस झात्मा 
की व्याख्या की गईं है वही यह स्थिर एव नित्य विपयी है जो जागरित एवं स्वप्न श्रवस्था 
मे, मरणएव निद्रा की श्रवस्था मे, वन्चन तथा मुक्ति की भ्रवस्था मे वरावर एकरस रहता 
है। यह वरावर हरकाल मे विद्यमान हैऔर समस्त विश्व का सर्वेक्षण करता है । यह व्यापक 
'विपयी भी है और उसी समय व्यापक विपय भी है। यह देखता है और नही भी देखता 
है। जैसाकि उपनिषद्‌ ने कहा है, “जब फिर वह देखता नही, तो भी वह देस रहा 
है यद्यपि वह नही देखता, क्योकि उसके अ्रविनश्वर होने के कारण, उस द्र॒ष्टा के लिए 
देखने में कोई व्यवधान नही होता, किन्तु उसके अतिरिक्त उस जैसा दूसरा कोई नही, 
उससे मिसत भी नही, जो उसे देखे | यह आत्मा ही पूर्ण विश्व है। “में ही नि सन्देह 
यह सब विश्व ब्रह्माण्ड हु।*' 

- यह विश्वरूपी व्यापक आत्मा श्रपने विशिष्ट स्वरूप के कारण दृष्टि का विषय 
नही है | शकर ने इसे इस प्रकार वर्णन किया है, “साक्षीरूप आत्मा चेतना को प्रकाशित 
करता है, किन्तु स्वव कभी चेतना का विपय नही बनता ।” यह श्रनुभव की सामग्री नही 
है, प्रमेय नही है, यद्यपि सब प्रमेय पदार्थ इसीके लिए है। यह स्वय विचार नही है 
किन्तु समस्त विचार इसके लिए है। यह स्वय एक दृश्य वस्तु नही है, किन्तु समस्त दृष्टि- 
रूपी घटना का आधारतत्त्व है। काट के शददो मे, ज्ञाता स्वय इन्द्रियो द्वारा ज्ञेय भौतिक 
थदार्थों का हेतु होने के कारण प्रमाण का विपय नही बन सकता। काट कहता है, 
“किसी प्रमेय पदार्थ को जानने के लिए मुझे जिस ज्ञाता की पहले स्थापना करनी 
घडती है स्वय उसे मैं प्रमेय पदार्थ के रूप मे नही मान सकता ॥ समस्त अनुभवों का 
सम्पादन करनेवाला विपयी स्वय कभी अनुभूति का विपय नही वन सकता । क्योकि यदि 
यह भी अनुभूति का विपय हो तो प्रश्न उठता है कि इसका ज्ञान प्राप्त करनेवाला अन्य 
कोन होगा । ज्ञान सदा दो पक्षो के आधार पर क्रिया करता है। इसलिए यह आत्मा 

अव्याख्येय है, जिसकी परिभाषा नही हो सकती । श्रन्य कृतिपय परमतत्त्वो की भाति 
इसे स्वयसिद्ध स्वीकार करना होता हैं। यह अन्य सबकी व्याख्या है यद्यपि स्वयं यह 
अव्यास्येय ही रहता है। कोते की यह पुरानी समस्या कि विपयी लौटकर स्वय अपने को 
ग्रहण नही कर सकता, नितानत कल्पना ही नहीं है। “यह आत्मा जो यह भी नही, 
चह भी नही और न और ही कुछ है, अमूर्त एव अनुभवातीत है क्योकि यह पकड में नही 
आ सकती |” उपनिषदें देह अथवा मानसिक अ्रवस्थाओ्रो की श्खलाओ अथवा वाह्मय 
अत्यक्ष घटनाओं के अविच्छिन्नक्रमरूप अथवा चेतना के निरन्तर प्रवाह के साथ आत्मा के 
तादात्म्यका वर्णन करने से निपेघ करती है। आत्मा ऐसा एक सम्बन्ध नही हो सकता जिसे 
सम्बन्धो की आधारभूमि की आवश्यकता हो, न ही वह घटको का परस्परसम्बन्धरूप है, 
क्योकि उसके लिए परस्पर सम्बन्ध करानेवाला एक स्वृतन्च कर्ता चाहिए। हमे एक 
ऐसी व्यापक चेतना की यथार्थता को स्वीकार करने के लिए विवश होना पडता है जिसका 
चेतनाके घटको के साथ वरावर साहचर्य है ओर जो घटको के अभाव मे भी अपनी स्व्त्स्ब 
१« बृुददारण्यक, १ ४) ७१ कौपांतकि, अध्याय ३। २. वृहदारणए्यक; ४ . 9,२३ | 


झ८ “अहमेव दर्द सर्वोष्स्मि श? ४० चुहदारण्यक, छे“७छ, ३) ४ ४,२२। 
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उपनिपदो का दर्शन 3] 
आगे चलफर बतलाती है कि उच्चतम अवस्या यह स्वप्तरहित निद्राउस्था नहीं, क्षिन्तु 
आत्मा की इससे भिन्‍न एक चौयवी अवस्था है अर्थात्‌ तु रीय अवरधा। वह विद्युद् आन्तरिक 
चैतन्य की अवस्या है जिसमे बाह्य एवं आम्यन्तर किसी भी प्रगर के पदार्थों वा आन 
नही होता | प्रगाढ निद्रा मे मानवीय श्रात्मा एक ऐसे देश मे ब्रह्म के सग निवास करती 
है जो भोतिक इन्द्रियो के परिवर्तनात्मक जगत्‌ से दूर ऊपर है । तुरीय प्रवस्वा प्रगाट निद्रा 
के निपेधात्मक रुप को निविकल्प एवं भावात्मक रुप प्रदान करती है। "यह चौथी श्रवस्था 
वह नही है जो विपयी का ज्ञान रसती हो, न ऐसी है जो विपय का ज्ञान रसती हो, न 
ऐसी है जो दोनों से श्रभिश हो, भर न ही विशुद्ध चेतना का स्वल्प है, न पूर्ण चेतना का 
विशिष्ट पुञुज है ग्रोर न वही है जिसे निविउ श्रवका र कह सऊे। यह बदृष्ट है, सर्वातिशायी 
है, भज्ञेय है, अनुमानातीत है, श्रचिन्त्य है, श्रव्याख्येय है, भात्मचेतना का मूल तत्त्व है, 
संसार का पूर्णत्व है, सदा शान्तिमय, सर्ववा श्रानस्दमय, एकमात्र इकाई, यह नि सन्देह 
झ्रात्मा है ।”* ओफार इसका उपलक्षण है जो 'अ-उनम्‌' से मिलकर बना है, योतीन 
अवस्थाओ--जागुृति, स्वप्न भर सुपुष्ति को उपलक्षित करते है। यह ऐकान्तिक आत्मा 
नही है, किन्तु सबके लिए सामान्य आधारहै जिसपर उन सबकी सत्ता आश्रित है।* प्रगाढ 
निद्रा मे कहा जा सकता है कि हम एक स्थायी एकत्व में पहुच् गये, जिससे कुल भेद लुप्त 
हो जाते हैं और समस्त विश्व भी लुप्त हो जाता है। किन्तु इसे उन्‍्तततम अवस्था नही 
समझा जा सकता, भरत उससे भी ऊंची निविकत्प एवं भावात्मक एक अवस्था प्रस्तुत की 
गई है । भौतिक व्यक्ति के पास यदि अनात्म पहुचता है तो उसका व्यक्तित्व भी लुप्त हो 
जाता है। इसलिए यह आझाशका है कि प्रमेय विपयो के विलोप से आत्मा भी एक क्षीण 
अमूर्तरूप मे परिवर्तित हो जाएगी, किन्तु परम व्यापक आभात्मा के अ्रन्दर समस्त प्रमेय 
पदार्थों की सत्ता का भी समावेश हो जाता है । वही तक हम सासारिक पदार्थों का ज्ञान 
उपलब्ध करते है एवं उनके प्रति लगाव रखते है, जहा तक कि वे हमारी आत्मा मे प्रवेश 
पाते है-आत्मा, जो अपने अन्दर विव्व के सभी पदार्थों का ज्ञान-सम्पादन करके सुरक्षित 
रखती है श्लोर जिसके वाहरकुछनही है। यहस्वय अ्रपरिवर्तित एव निरन्तर रहनेवाली सत्ता 
है, जो समस्त परिवतंनो के ग्रन्दर भी निरन्तर एकरस वनी रहती हे । चित्तवृत्तिया आती 
हैं, गुजर जाती हे और परिवर्तित होती है, किन्तु श्रात्मा सदा एकरस रहती है। इसका 
कोई आदि नही है, अन्त नही है, यद्यपि उन पदार्थों का जिनका इसे ज्ञान होता है, श्रादि 
भी है भर अन्त भी है। “वितना का विराम कभी नहीं अशुभव किया गया, न उसका. 
कभी प्रत्यक्ष साक्षात्‌ ही हुआ श्रौर यदि कभी हुआ भी तव साक्षी, अर्थात्‌ जिसने अनुभव 
किया, स्वय पृष्ठभूमि में विद्यमान रहा, जिसे उसी चेतना का निरन्तर स्थायी रूप संसे- 
भना चाहिए ।”' यह समस्त सत्ता की आधारभूमि है, जो उस सबका एकमात्र साक्षी है 
जिसका हम ज्ञान प्राप्त करते है एवं सम्भावित आधार भी है, यद्यपि प्रमेय पदार्थों ह 
प्रमाता के ऊपर की निर्भरता, जिसे बार-वा र भ्राग्रहपूर्व क दुहराया जाता है, बिलकुल स्पष्ट 
११*७। 
२. “त्रिपु धामसु यत्तुल्य सामान्यम्‌?? (गोडपादीय कारिका, १० २२)। 
9. देखे देवी भागवत, ३ * ३२, १५-१६ । 


र्श्८ भारतीय दहन 


नह है। प्रात्मा की तीनो झवस्थाए-प्र्यात जागति स्वप्न सुपुष्ति-उस प्वस्था वे साथ 
मिश्रित होरर जो इन सबका ज्ञान प्राप्त करती है क्रमण विश्व, तजस प्रा एवं तुरीय 
अवस्थाए कही जाती हैं।' 
इन तीना अवस्थाप्रो-पर्थात जायति, स्वप्न एवं सुषुष्ति-के विश्लेषण से यह 
निष्कवप निकलता है किय तीना ही प्यधाथरूप हैं यद्यपि भ्रभावाप्मक नही हैं। जो 
प्रारम्भ में भ्रसत है भौर भरत मे भी झसत्‌ है, मध्य मे भी निश्चित रूप से म्सत हाता 
चाहिए । ' इस सिद्धांत की दप्टि से जागरितावस्था का प्नुभव भी ययाथ नही है। यदि 
कहा जाएं कि स्वप्तावस्था भ्रयथाय है क्योकि वह हमारे राप भरयुभवा के साथ मेल नही 
खात्ती तावया एस ही जायरितावस्था क विषय म॑ भी नही कहा जा सकता कि उक्त प्रतुमव 
भी स्वप्तावस्था क भनुभवो के साथ मेत्र मही खाते ? स्वप्न अपने क्षेत्र के झदर तो एक 
दूसरे से मल खाते हैं ठीक अत कि जागरितावस्या के झनुमव। ससार भी भात्मा की विशेष 
मनोवत्तियों क॑ सम्द धसे यथाय मासत हैं।ज गरिवावस्था के मानदण्ड का ध्योग स्वप्ता 
वस्था क उपर वरना और इस प्रकार उसे दूधित ठह्राना युक्तियुक्त मही है ! स्वप्नावस्था 
एवं जागरितावस्था दोनो ही क भ्रनुभव झययाथ हैं यद्यपि मिन भिन श्रणी के विचार 
से । प्रगाट निटा की झवस्था इस प्रकार की अवस्था है जिसम हम बाह्य अथवा ग्राम्य तर 
किसी विपय का भी ज्ञान प्रत्यक्ष मही होता। यह एक प्रकार का भेल्शूय पुज है जो 
भ्रधकार के ग्रावरण के नीच छिपा है जिसकी तुलता हेगल की रात्रि की कल्पना से की 
जा सकती है जिसके प्रदर सव गाए एक समान काती हैं। हम यहा उच्चतम काटि की 
भभावात्मक अवस्था मिलती है जहा दु ख नही है ! किन्तु झ्रात्मा इस दु ख बे झभाव का 
नाम नही है। ग्रात्मा भावात्मक आन दस्वरूप है । यह म जायरित भ्रवस्था है न स्वप्ना 
बसा है न सुपुष्ति है अल्कि चौथी तुरीयावस्था है जो येप तीनो की सा ती एवं उत्से भी 
सर्वातिशायी है। यह निषघात्मक -याब्या जो यहा दी गई है सकेत करती है वि हैम सी मितत 
प्राणी इसके अस्त्यात्मक स्वरूप को नही जान सव ते । चौथी तुरीयावस्था की प्राप्ति तोता 
का निपध करके उतनी सम्भव नहीं है जितनी कि उन तीनों से ऊपर 3ठकर सम्भव है । हम 
परिमित गक्ति वाल प्राणियों के लिए उस आदश यथायसत्ता की व्याख्या करता प्रसम्भव 
है यद्यपि उपनिषदें वलपूवक प्रतिपादन करती हैं कि वह शूय नही है ! तो भी उच्चतम 
सत्ता के विषय मे मिथ्या विचारो का निराकरण करने के लिए और इस सत्य की स्थापना 
के लिए कि यह अमूत की कपना मात्र नही है वे अपर्याप्त धारणाएं हमारे सामने 
प्रस्तुत करती हैं। यदि सच पूछा जाए तो हम इसक विषय म कुछ नही कह सकते। फिर 
भा विवेचना के प्रयाजन से हम बौद्धिक घारणाग्ा का प्रयोग करने क लिए विवश हांते 
हैं यद्यपि उनकी प्रामाणिक्ता सीमित है । 
आत्मा की समस्या उपनिषदो मं विवेचित बहुत महत्त्वपूण समस्याझो में से एक 
है। यही समस्या झागे चलकर भगवदगोता में एवं वेट्तसृत्रो में भम्यात्मविद्या बे नाम 
२ डोइलरोन का चार छत्रों-काम, रूप अहूप और लोकोत्तर--का विभाग उक्त चारों भवस्थाओं 


से भमुकुलता रसता दै। 
३ गौल्पाटीय कारिका १ ६॥ 


उपनिपदो का दशेन र४€ 
से पाई जाती है । आत्मा के स्वरूप का विश्लेषण उपनिपदो की विरासत है,जोकि प्रिवर्ती 
भारतीय विचारधारा को उत्तराधिकार मे प्राप्त हुई है। इससे अनेक मिथ्या कल्पनाश्रों 
की उत्पत्ति हुई। आत्मा के स्वरूप के विपय मे बुद्ध श्रौर शकर, कपिल झौर पतञजलि 
आदि विविध विद्वानों के परस्पर-विरोधी सिद्धान्तो का मुल उपनिपदो मे मिल सकता 
है। उपनिपदों का आशय यह कभी भी नहीं था कि ग्रम्भीरतर श्रात्मा को एकमात्र 
शून्य का रूप दे दिया जाए। यह अपने-आपमे पूर्णतम यथार्थसत्ता है, पूर्णतम चेतना है, 
और मात्र एक निपेधात्मक निश्चेष्ट नही हैं जिसपर किसी बेचैनी का प्रभाव न पड 
सके श्रथवा जो कसी दोप से आवृत न हो सके। तकंसम्मत विचारधारा से एक 
निपेधात्मक गति रहती है जहा यह सीमित के निषेध से उठती है, किन्तु श्रागे वढसे 
के लिए यह केवल एक पडाव की ही भाति है। निपेधात्मक प्रक्रिया द्वारा श्रात्मा को 
यह जान लेना श्रावश्यक होता है कि इसकी सीमितता अथवा झआत्मपूर्णता ही प्रधान 
तत्त्व नही है। अस्त्यात्मक विधि के मार्ग से यह अपने आत्म को सबके जीवन एवं सत्ता 
मे जान सकती है। सब पदार्थ इसी संत्यस्वरूप आत्मा के अ्रन्दर अवस्थित है। कुछ 
बौद्ध विचारक आत्मा का निरूपण केवल अ्रभावात्मक या शून्य के रूप में करते है 
और इस धारणा के आधार पर वे आध्यात्मिक ज्ञानी की दृष्टि से इसे भावरूप या 
अमूर्तेरूप बताते है। हम इस आत्मा को चेतनता के क्षेत्र के किसी भी कोने में नही 
ढूढ सकते भर इसलिए वहा न मिलने पर हम तुरन्त इस परिणाम पर पहुच जाते है कि 
यह कुछ नही, भ्र्थात्‌ शुन्य है। साख्यकार ने इसे एक सरल एव विशुद्ध रूप मे माना है 
यद्यपि यह निष्क्रिय, प्राणशक्तिरूप एक तत्त्व है, जो प्रकटरूप मे सरल होने पर भी भ्रपना 
एक विशिष्ट स्वरूप रखता है और इसीलिए हम साख्य के मत में आत्माओ का वाहुल्‍य 
पाते है। कई वेदान्तियो का मत हे कि यथार्थ आत्मा अथवा ब्रह्म विशुद्ध है, निर्चेप्ट है, 
शान्तिमय है श्रोर विकाररहित है, और वे कहते हे कि आत्मा केवल एक ही है। उसके 
निष्किय पक्ष पर वल देने के कारण उसके शुन्यरूप हो जाने का भय उनके मत में अवश्य 
है। इसी प्रकार कुछ ऐसे बौद्ध सम्प्रदाय भी है जो श्रात्मा को केवल बुद्धि का रूप देकर 
उसे क्षुद्ररूप वना देते है, ओर उनके मत से यह बुद्धिरूप आत्मा किसी न किसी अकार 
बिना किसी घटक की सहायता के भी विचार कर सकती है। 
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ब्रह्म 
अब हम विपयपक्ष की ओर से यथाथे परमसत्ता की व्याख्या प्रारम्भ करते है, जिसे न्ह्म 
नाम से पुकारा गया है ।* हमने देखा कि ऋग्वेद के समय मे श्रद्वेत का भाव 


भा गया था। 
१ इस प्रश्न का उत्तर कि किस प्रफार अहा! शब्द उपनिपत्रतियाथ परमसत्ता कु 
हुआ, सिन्‍्त-सिन्‍त विद्वा्ों ने मिनल-मिन्‍्न प्रकार से दिया है! होग का सत दे कि ज्द्य चोतक 
प्रायना, जो वह? धातु से निकना टै, जिसका अर्थ दे बढना या उत्पन्न हो ना | यह कं 


अथ है 
होती श् 5५ वह सत्ता चर जे बढती 
है या उत्तन्‍न होती दे। पवित्र प्राथनाए उत्पत्ति का कारण हे भौर इसीसे आगे द जो वि 


० कर इसका उपयोग 


१४० भारतीय दान 


उपनिपताने उस नित्य आत्मा का एक अधिक तक्सगत -याख्या करने का काय अपने ज़िम्म 
लिया जो सदा क्ियातील भी है और सता विश्वाम भी करती है। एक और स्थान पर 
हमने निम्नकीटि क॑ भ्पूण विचारो स उठकर उनति क पथ पर अग्रसर होते हुए प्रधिक 
प्रमाप्व विचारों तक के क्रम को देखा है जसाकि ततिरीय उपनियद म॑ है /' तोसरी बल्वी 
मे वरुण का पुत्र भगु अपन पिता के पास पहुचकर प्र*न करता है कि मुझे उस ययथाथसत्ता 
के स्वरूप की शिक्षा टीजिए जिसके भदर से समस्त भूत या स्थावर एवं जगम जगत का 
विकास हाता है भर फिर जिसके भर दर ही समस्त भूत समा जात हैं। पत्र के प्रागे ब्रह्म 
के सामाय वश्वणा को रखत॑ हुए पिता ने उसे झाटेरा दिया कि झब बह उस मुल तत्त्व का 
पता लगाए जिसम ये सब्र लतण घट सकते हो । वह जिससे इन सय भूतों की उल्त्ति 
हुई और उत्पन हाने के पदरचात जिसम ये सव जीवन घारण करते है भौर वह जिसके 
झादर य सब मत्यु के समय समा जाते है यही ब्रह्म है। ' ससार के पदाय सटा भ्रपती 
आाह्ृतिया बटलत रहते है ग्रौर दसतिए परमाथरूप म उ'ह सत्य नही समभा जा सकता। 
इस परिवतमान पटार्थोंस पूण नामछपात्मक वि*व की पृष्ठभूमि मे ऐसी भी कोई सत्ता 
है जो स्थिर हा ग्रौर जिसमे कभी परिवततन न होता हो ? उपनिपत की परिभाषा में इस 
जगत का नामरूपात्मक कहा गया है जिसका चान नाम झोर रूप या झ्ाकृति द्वारा होता है । 
पुत्र (भगु) प्रति को ही परमसत्ता मान लेता है क्यांकि बाह्य जगत का वह संउसे झ्धिक 
सुयक्त स्वरूप है। लोकयत सम्प्रदाय वालो ग्र्थात भौतिक्वादियो का भी यही मत है । 
किन्तु पुत्र का शीघ्र ही मालूम हांता है कि प्रकृति को यथाधप्तत्ता मातने स जीवन की 
घटनाभ्रो की उचित “यात्या नटी हो सकती । वनस्पति का विकास एक भित प्रकार बी 
व्याख्या से ही सम्भव है । वह प्राण प्रथवा जीवन की झोर सबत क रता है कि यही परम 





प्रकनि की हीीत रे भर्ों में होडे लगा एव भागे यन प्रमाथमत्त भयढ़ा सर्वेत्ञण सच के प्रयों में भा 
गया। राव के अनुसार अह्म धार का प्रयोग से पूब देवताओं के अति प्रेरित रच्छाशवित के भर्थों में 
हुआ | उसके वा” ”सक्ता प्रयोग प्रवित निश्रम के अरे में हुआ और भागे चाकर इसका भय परमतत्त 
दो गया। झोल्टनत्र: का विचार दे कि वैदिक काच म॑ जदवि ससार म॑ अनेक देवता भरे ये भौर ऐसी 
रहस्यपूण शाकिदय भा विथनान थीं जो मुय भौर दु खको उत्पन करने का उमता रखती थीं स्से 
आषक शपट्शानी मनुण्य चिकित्सक था जिमरे हाथ में जादू था और बढ नो चादता था उसे वायरूप 
में प्रकट कर दश था । रस समय अद्य का प्रयोग भा ताद वह्यकरण अयवा मायावी के धर्थों में होने 
तगा। दया था के काल म॑ यहा में प्रयुक्त हानेवाल परित्र मत्रों क अथ में इसका प्योग होगा 
था | सम्भवत उनमें से कुद्धश्क मे या का मयोय जादू का प्रभात ढाचरे के चिए भा होगा हो। धीरे 
धार यश शाब्ट उस प्रधान रातित के झर्यो में प्रयुक्त होने लगा जो सपार को उस्पन्‍्न करती ई | ढ्यूसन 
कामन देक्षि रा प्रान्ताई जांझात्मा को ऊचा उटाता ई जिसस इमें सत्य का दरान हांता है 
हर इस प्रकार यर शब्द सत्य का धातक बने गया। मेक्समूलर के अनुसार इसी उत्रि 'राष्ट! से दै 
असा के दे उप्र अथदा ब'चस्प त शब्न से रपट दै, जिसका भथ है वायी का स्वामी । 4१६३ नो बोलता 
है प्ददे (सिपमसिरम्प भा इल्यन क्लिसका मैक्समूलरइत पृष्थ ५२ ७ )। इमें इस शाह 
का “पुपात्त क विषय में अधिक झमद करन दी आवश्यकता नहीं। हमारे लिए तो रपट है-झुझ्ा का 
कपय है व यथ ध्सत्त जो बताई उच्छवास लता दे या उत्तरोच्र वृद्धि को प्राप्त हांती दे । 

२? दे सणए, रेन भा रिलिजन अध्याय १३) 
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त्तत्त्व है।' प्रकृति में जीवन का रहस्य सन्निहित नही है यद्यपि बिना प्रकृति के जीवन-धारण 
नही हो सकता। जीवन के अन्दर ऐसी कोई चक्ति है जो इसे जडतत्त्वों को आत्मसात्‌ 
करके उनके रूप को परिवर्तत करने योग्य बनाती है। यही शक्ति वह मौलिक तत्त्व है जो 
मानव के अन्दर वानस्पतिक पदार्थ को रक्त, अस्थि और मासपेणशी के रुप में परिवर्तित 
करने मे सहायता करती है। यही तत्त्व है जो विश्व को आच्छादित किए हुए है ओर 
जो मानव को शअ्रन्य समस्त जगत्‌ के साथ सम्बद्ध किए है।' पुत्र को निश्चय है कि 
जीवन प्रकृति से पृथक्‌ प्रकार की व्यवस्था में आता है बद्यपि प्राण देह का सारभूत तत्त्व 
है।' किन्तु प्राण को समस्या का समाधान मानने पर भी वह असस्‍न्तुष्ट ही रहता है, क्योकि 
आणी-जगत्‌ मे जो चेतनात्मक घटना हमारे सम्मुख आतो है उसकी व्याख्या जीवनतत्त्व 
से नही हो सकती । मानस अथवा प्रत्यक्ष जानात्मक चेतना एक ऐसा पदार्थ है जो जीवन 
एव प्रकृति से बिलकुल विलक्षणस्वरूप है श्रौर जो समस्त प्राणघारक प्रक्रिया का सूर्धन्य 
प्रतीत होता है। इसलिए पुत्र मानने लगता है कि मानस ही ब्रह्म है। किन्तु यह्‌ भी पर्याप्त 
नही है, क्योकि ऐसी बौद्धिक घटनाएं है जिनकी व्याख्या केवल प्रत्यक्ष ज्ञात से नही हो 
सकती | विज्ञान अथवा बुद्धि ब्रह्म है।' बौद्धवशन के कतिपय सम्प्रदाय इसी मत को 
स्वीकार करते है। भ्रव पुत्र अनुभव करता है कि वौद्धिक आात्मचेतना श्रपूर्ण है, क्योकि वह 
असगति एव अपूर्णता के अधीन है । उपनिपदो का लट्ष्य यह प्रदर्शित करने मे है कि वृद्धि 
के स्तर पर हंत एवं वाह्मता के तत्व विद्यमान रहते है, भले ही हम कितना ही उनसे ऊपर 
'उठने की कोशिश क्यो न करे। ज्ञान और नैतिक जीवन से परस्पर विपयी-विपय-सम्वन्ध 
है। केवल वृद्धि से ऊचा अवश्य कोई तत्त्व होना चाहिए, जहा कि सत्ता को ज्ञान की परि- 
नभापा में नियन्त्रित न किया गया हो। सत्ता के एकत्व की माग है कि हम बौद्धिक स्तर से 
ऊपर उठे । विचार का सम्बन्ध, जैसा कि साधारणत समभा जाता है, उन पदार्थों से है 
जो दूरस्थित है श्रौर विचार की प्रक्रिया से पृथग्रूप है। इसकी पहुच बाहर की शोर 
उस विपय तक है, जो इससे पृथक्‌ है एवं विरुद्ध स्वभाव का है। यथारथेसत्ता विचार से 
भिन्न है श्लौर उस तक उच्चतम श्रव्यवहित साल्तिष्य की तुरीयावस्था मे पहुचा जा सकता 
है और वह अवस्था ऐसी है जो विचार एवं तदन्तहित भेदो से कही ऊपर है श्रौर जहा 
व्यक्ति प्रवान यथार्थसत्ता के साथ एकात्मरूप हो जाता है। आनन्द उच्चतम परिणाम है 
जिसमे ज्ञाता, ज्ञेय एव जान एकाकार हो जाते है। यहा श्राकर दार्शनिक खोज समाप्त 
हो जाती हैं, इससे यह लक्षित होता है कि आनन्द से ऊची और कोई सत्ता नही, वही 
परमसत्ता है। यह आनन्द एक प्रकार का क्रियाणील सुखात्मक अनुभव अथवा क्षमता 
का अवाध उपयोग है। यह चून्य भे विलोप होना नही, किन्तु प्राणी का पूर्णता को प्राप्त 
करना है।' “भेद करके देखनेवाले ज्ञानी अपने अ्रधिक उत्कृष्ट ज्ञान के वल पर आत्मा का 


?. ग्राख का अर्थ है श्वास | देखिए, ऋग्वेद, १ - ६६, १५ ३:५-; २१३ १०:४६, ६ | 
२. देखए, प्रश्नोपनेषद्‌, प्रश्न ? | 


३ बुददारण्यक उप नेष३, » ३3, ६०५ देखिए, छान्दोग्य उपनिषद, ६ . २, ४ | 
४ देलेए, ऐतरेयोपनिपद्‌, ३ . ३; तैत्तिरीय उपनिषद्‌, ३ ५। 
3- देक्षिए, मुएडक उपनिषद्‌ | 


१५२ भारतीय द्त 


साक्षात करते हैं जो केवल आनद एव भ्मरता के रूप म प्रकाशमान है ।”' सच पूछा जाए 
तो हम वस्तुत आनादरूप उच्चतम यथाथतत्ता का वणन करने मं शपने की भ्रसमय पाते 
हैं। यह प्रश्न भी कि यह अमृत है या मूतहूप है तकसगत नही है। बौद्धिक आ्रावश्यक्ताए 
हम प्ररित करती हैं कि हम कुछ न कुछ वणन अवश्य करें। उसे केवल भावात्मक रूप में 
मानने की भ्रपेक्षा मुतरूप मे समभना अधिक यथाय है। प्रत्येक उच्चतर तत्त्व निम्ततर 
तत्त्व की अपला भ्रधिक ठोस झोर समवेतरूप होता है। झ्लौर व्सलिए ग्राम द जो ब्रह्म 
है भय सब तत्त्वों की अपेक्षा सदसे श्रधिक समवेततत्त्व है। इसीसे सब वस्तुएं विकसित 
होती हैं। समस्त वम्तुसमुह का धारण भी इसीसे होता है झौर इसीके भ्रदर सब कुछ 
बिलीन हो जाता है । भिन धित भाग खनिज-जगत वनस्पति जीवन जीवज तु जगत 
एवं मनुष्य समाज उस परमोत्हृष्ट तत्ता के साथ किसी श्रशुतहरूप या याीविक विधि 
से सम्बद्ध मही हैं। वे सब उसके झ दर एकीभूत हैं और उसीके द्वारा ग्रपनी सत्ता रखते 
हैं जो उन सबके भ्रदर “याप्त है। सब भाग इस विश्व ब्रद्माण्ट की इसी यापक झात्मा 
के भ्र्न है और अपने अपने विशेष कार्यों के सम्पादन के लिए विशिष्ट विशिष्ट रूप लिये 
हुए हैं। ये सब भाग स्वत-त्र सत्ता वाले भ्रवयव न होकर उस एक के ही ऊपर प्रपनी सत्ता 
के लिए निभर करते है। भगवन ! वह अन"व क्सिके ऊपर ग्राथित है ? क्या अपनी 
महानता क ऊपर भ्रथवा महानता के ऊपर भी नही ? हरएक वस्तु इसक ऊपर ब्राजित 
है, यह किसी भ्र-य वस्तु का झ्ाथित नही है। अनेक स्थला पर (उय्तिषतों मं) अवयवों 
का सम्पूण के साथ भ्रगागी भाव से सम्बंध का भी वणन किया गया है। जसे सब झारे 
एक घुरे बे साथ जुडे होते हैं भर पहिय के बाह्य घेरे के भी अदर है इसी प्रकार सब 
ग्राणी सब देवदा समस्त लोक और सब अवयव भी उसी आत्मा मे निहित हैं। यह 
बह पुरातम वक्ष है जिसकी जड ऊपर की आर हैं झौर जिसकी शाखाए भीचे की शोर 
जाती है । वह प्रकाश का पुज उज्वल ब्रह्म है जा प्रमरहै सब लोक उसीके प्रदर निहित 
हैं प्रौर उसके बाहर कुछ नही है। ' 
हमने भान दरूप में परमसत्ता की 'याहुपा की है और इस प्रकार इस कथन का 
खण्डन ही जाता है कि परमसत्ता अभ्याव्येय है। सर्वांग सम्पूण सत्ता को जानने के 
सब रचतात्मक प्रवघ परत मे सामा यरूप से एक समवेतपूण के ही परिणाम तक पढुचते 
हैं। किन्तु यदि हम पारपात सत्ता का सम वय भ्रपराखच्यात के साथ करने का प्रयत्न 
करें जिसका समथन उपनिषदे भी करती हैं तब हमे कहना पड़ेगा कि बतमान 
सदभ मे झान द भा वम सत्ता महीं है बल्कि यह भ्रानट तो केवल मनुष्य के चिततन की 
उच्चतम उपर्लाब है। यह परम अथवा नित्य सत्ता नही है जो सदा अपनी विजी 
विशिष्टता म॑ रहती है। ताकिक मस्तिष्क के दब्टिकोण से पूणसत्ता ही यथाथ है भौर 
ससार की विविधता इसी क भतगत समाती है। सहृततरूप प्रान-द प्रामाणिक सत्ता है 
झयथवा यथायता है जिसकी भ्रभियवित विचारज्ित के श्रदर होती है भर इसीको 
रामाजुज ने उच्चतम ब्रह्म के रूप मं स्वीकार किया है। विशुद्ध ग्रह जो सब गुण! पे 
है अंक के पु २ बुहतारणए्यक, २ ४ १५! 
इ कठोपनिषदू,२ ६ १ और भो देखिए तैत्तिरोय उपनिषद्‌ १ १० भग्दरशीता, १५ १॥ 
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मुक्त है, निरुपाधिक सत्ता है, अथवा निर्भमुण ब्रह्म है, जिसे शकर ने स्वीकार किया 
है। प्रथम प्रकार का ब्रह्म, भ्र्थात्‌ रामानुजाचार्य का ब्रह्म, एक सुव्यवस्थित पुर्णसत्ता है 
और दूसरा, अर्थात्‌ शड्भू र का प्रतिपादित ब्रह्म, एक भ्रव्यास्येय यथायंसत्ता है। फिर भी 
शद्घूर के मत से भी दूसरे प्रकार का ब्रह्म श्पने को प्रथम प्रकार के रूप मे दर्णाता है । 
और अन्त प्टि द्वारा ज्ञात सत्ता ज्ञान से परिएूर्ण है । 
इस प्रकार के मतभेद के परिणामस्वरूप ही आ्रानन्द की व्याख्या के विपय में 
बहुत अधिक वादविवाद उपनिपदो में पाया जाता है | गकर तो स्पष्टरूप से कहते है कि 
झनन्दमय अपनी माया के सयोग से प्रकट करता है कि यह एक घटनात्मक कार्य है। 
यदि यह आत्मा से भिन्‍न न होता तो इसके विपय में तक हो ही न सकता। यदि यह 
विशुद्ध ब्रह्म है तो इसे ग्राकृति देना एव इसके साथ सिर, अग झ्रादि का जोडना, जैसाकि 
तैत्तिरीय उपनिपद्‌ करती है, असज्भत होगा । यदि आनन्द ही ब्रह्म है तब ब्रह्म का अलग 
वर्णन करना, एक पछ की तरह, निरथेंक है।' इसलिए जकर इस निष्कर्ष पर पहुचते 
कि “ओआनन्दमय आत्मा एक कार्य है, किन्तु निविकल्प आत्मा कार्य नही है ।/ दूसरी ओर 
रामानुज का तक है कि यह आनन्द ही ब्रह्म है। माया का सयोग केवल प्राचुर्य 
अथवा पूर्णता का सकेत करता है। यद्यपि प्रकृति एव जीवन आदि के विपय में यह स्पप्ट- 
रूप से कहा जाता है कि अन्दर कोई और है, जैसे अन्योउन्तर आत्मा, भ्रानन्‍न्द के विषय 
में इस प्रकार की अन्तरनिविष्ट किसी श्रन्य सत्ता का कथन नही किया जाता। श्रग श्रादि का 
साथ में वर्णन करना कल्पना के अतिरिक्त और कुछ नही है। पुच्छयुकत ब्रह्म का मतलब 
यह न समझा जाना चाहिए कि यह झ्रानन्द एवं ब्रह्म के श्रन्दर किसी प्रकार के अन्तर 
की ओर सकेत करता है। दोनो का सम्बन्ध परस्पर अगागीभावरूप भी हो सकता है, 
जो आरोपक उपयोग में कभी-कभी सार्थक होता है। झ्ानन्दमय के वर्णन के साथ-साथ ही 
उपनिपदोमे 'सो5क्रामयत्‌ कहा है, श्र्थात्‌ उस (पुँल्लिग ) ने इच्छा की, भौर यह पुल्लिगवाचक 
प्रयोग केवल आनन्दमय के लिए ही हो सकता है न कि 'पुच्छ ब्रह्म' के लिए, जो नपुसक- 
१ उपनिपददों का यह निश्चित सिद्धान्त है कि परमसत्ता अव्याख्येय, 'ग्रथवा अ्रनिवंचनीय दे 
यद्यपि वे इसके विष्य में बौद्धिक विवेचन उपस्थित करती है, जो नितान्त सत्य चही है| यदि कोई 
बौद्धिक विवेचन कभी सत्य समका जा सकता दै तो यह वह है जिसकी रामानुज ने स्थापना की है | 
उपनिपद्रों के वास्तविक भाव को लेकर शकर का कहना है. कि तर्क ढारा जहा तक हम उचे से ऊचा 
जा सकते है, अर्थात्‌ रामानुज द्वारा प्रतिपादित, उससे भी ऊचे दजें की सत्ता कोई है | शकर के 
दर्शन की विवेचना करते समय हम इस विषय का प्रतिपादन करेंगे कि वे किप्त प्रकार उच्चतम सत्ता 
के विपय में प्रतिपादन की गई समस्त धारणाश्ों की अपूर्यता की स्थापना करते दे | उनका तक हे कि 
हम परममत्ता के विपय में यह नही कह 'सकते कि वह सान्त है श्रयवा अनन्त दे, अथवा दोनों ही हे 
था दोनों में से एक भी नहीं। यही वात सब प्रकार के अन्य सम्बन्धों--जैसे पूर्ण का अश के साथ, 
पदार्थ का उसके गुण के साथ, कारण का काय के साथ--के विषय में भी हे । विचार की सीमाश्रों का 
एक विवेकपूर्ण निरूपण, जंसाकि हमें शकर के गनन्‍्धों में मिलता है, क्यों सम्भव हो सका इसका कारण 
ढूढने से प्रतीत होगा कि उपनिषदों के और शकर के बीच वौद्धद॒शन की जो परम्परा आ गई उसके 
कारण यह स्थिति सम्मव हो सकी | 


२ ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा । ३५ समदायसमुदायीभाव | 


सुर भारतीय ”घन 


विंग है। सुस के भयाय सब रपों जस ब्रिय मार” झाट़ि का समावत नाल के 
आर हा जाता है घौर इस प्रकार एप विष्य भपने भतिम विश्वामस्थान को पहुच वाता 
है जप वह ग्रानाट का प्राप्त कर उता है। उसी उपनिषद्‌ मे हम कितिस ही स्थल ऐसे 
मिलते हैं जता पर कि झानार धार पयावरूप से प्रीतम सना व॑ लिए प्रयुक्त हुमा है। 
यह प्रत्यभ है कि सारा वार विवाट इस सरेह के कारण उठा है कि हम तक स॑ 
प्राप्त हुई उच्चतम सत्ता का प्रावार मानें भयवा तितात परमसता को भान” मानें 
उपनिप । ने जिसी भी स्वान पर विभेर सौमा का स्पष्ट चिह्ध नही दिया है जहां कि 
रामानुज के समवतपृणस्वरुप ब्रेह्म एव "कर के सरव एवं विश्याधिक ब्रह्म के जो 
झ्रातटप्टि से ब्राप्श्य है मध्य मे स्पष्ट भे” क्या जा सके। यटि हम दाता को वितजुल 
पथक् बर दें ता यह हमारे लिए फिर क्‍प्रमम्भव हा जाएगा कि हम ठास प्रस्ति वमय जगत 
क सही भे”परक मू“याकन का स्वीकार कर सकें। उपनिषटा वा सकेत है कि ईवर 
और ब्रह्म यधाथत एफ ही हैं। प्रत्य त सूटम दापरतिक दष्टि स यदि हम विवचन करें 
और हज का सकुचित भ्रयों म पूरी सावधानी के साथ प्रयोग करें ता हम दखगे 
कि जब ?म मैं मैं हु एसा कहत हैं तो उस समय परमसता से थोडा-सा ही हास हाता 
है पा केवत कपना मे है ग्रा सकता है।' इस झामासमात्र धरूय की लेकर ही कर 
बिषुद्ध सत्ता का जो सबका झ्राधारभृत विचार झ्रौर सत्य हैं दा्क्ाल झौर कारण से 
आजद्ध जगत का उलत्ति का कारण बना डालता है। उपनिषरदें परोक्षरुप स स्वीकार 
करती हैं कि ज्या ही हम विणुद्ध ब्रह्म का विचार करते हैं हम टू य को भःक तत्त्व भोर 
श्राघार स्वीकार कर जत हैं । चेदनस्वरूप (वर जो भागे चलकर सुब्यवस्थित पृणसत्ता 
के रपम विकसित हाता है प्रधिक स अधिक भर मे सत है और यून से यूद भर 
में श्रमत । उसमें विपयत्व का भाव सबते यून है भौर वाह्मयता के साथ उसका सम्पक 
है। वही एक वगत की सत्ताप्रो के रूप मे झभियकत होता है भौर यही कारण है कि 
हम सासारिक पटायों मे तिहित प्रस्तित्व के श्रणा को उस परमसत्ता से उनको पृथक करने 
बाली दूरी को मापफ्र निश्चित करन म॑ समय होत हैं । प्रत्येक निम्न श्रणी उच्चतम 
सत्ता का ह्वासमात्र है यद्यपि वरावर विद्यमान परर्थों मे ऊच से ऊचे से लेकर नोचेस 
नाचे तक हम बह्म को भी ध्रभियक्ित पान हैं एव देश काल झौर कारण भाव के वक्षणों 
वा भी साथ-साथ पात हैं। निम्न स्तर के पदाय पिशुद्ध ब्रद्म से उच्चतर स्वर के पटार्थों 
की झपला ग्रधिक रवर्ती हैं यहा हक़ कि उपनिषदा का झान”मय रामानुज का समवेत 
ब्रद्म और पाकर का ईइवर य सब्र उस विद्युद परमसत्ता क॑ निक्‍्ठतम हैं। इससे और 
अ्रधिक सामीप्य विचार म नहीं झा सक्ता। सर्वोफरि ब्रह्म अथवा झानद विचान के 
स्तर पर अबवा आमचतय के स्तर पर -यतितस्व ईइवर बन जाता है जा स्वेच्यां स 
मर्याटासम्पन है। ईल्बर अथवा थात्मा एक्त्व की आधा रमित्ति है और प्रकृति प्रथवा 
अना'म छत ग्थवा बटुत्व रूपी तत्व वन चाता है ।* 
₹ इत्टारएयक ३ ४? | 
२ ् मैचेधय उप नेःर १ & वे उदों पर किया यया शाकरमाष्य एव दामानुजमाध्य 
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हि 
ब्रह्म और आत्मा 


विपयी और विपय, बह और भ्रात्मा, विश्वीय एवं आत्मिक दोनो ही तत्त्व एकात्मक साने 
गए है, ब्रह्म ही आत्मा है।' “वह ब्रह्म जो पुरुष के अन्दर है ओर वह जो भूरे 
मे है, दोनों एक है।”' ईश्वर के सर्वातिशायित्व का भाव, जो ऋचेद में है यहा पर 
आकर सर्वान्तर्यामी के भाव में परिणत हो गया है । अनन्त सान्‍्त से परे नही, वल्कि सान्‍्त 
के अन्तर्गत है। उपनिपदो की शिक्षा विपयीपरक रहने से यह परिवर्तेन हुआ। विपयी 
एवं विषय के मध्य तादारम्य का अनुभव भारत देश मे उस समय हुआ जबकि अभी प्लेटो 
का जन्म भी नहीं हुआ था। (ड्यूसन इसके सम्बन्ध में इस प्रक्रार कहता है, “यदि हम 
इस विचार को नाना आालकारिक श्राकृतियों से, उन्‍नतत्तर वर्ग के पदार्थों से, जो 
बहुत अ्रधिक वेदान्तसूत्रों मे पाए जाते हैं, पृथक करके अपना ध्यान इसके ऊपर 
केवल इसकी दाशेनिक विशुद्धता को ही लक्ष्य करके स्थिर करे, श्र्थात्‌ ईब्वर एव 
आत्मा के, ब्रह्म और आत्मा के तादात्म्य पर ध्यान दे, तो पता लगेगा कि इसकी यवार्थता 
उपनिपदो से भी दूर, उनके काल और जिस देश मे उनका निर्माण हुआ उससे भी दूर है; 
प्रत्युत कहना होगा कि समस्त भनुष्य-जाति के लिए इसका अमूल्य महत्त्व हे। भविष्य 
को देखने मे तो हम असमर्थ है, हम नही जानते कि अभी क्या-क्या और गवेपणाए एवं 
देवीय ज्ञान मानवीय आझ्रात्मा के विपय मे जिज्ञासुओं को वेचेनी के कारण सामने आाएगे 
किन्तु हम एक वात निश्चय एवं विश्वास के साथ कह सकते हैं कि भविष्प का दर्शन भले 
ही कोई नया एवं अ्रसाधारण मार्ग ढूढ निकाले, यह दाशंनिक तत्त्व स्थिरहूप से अखण्डित 
रहेगा और इससे किसी प्रकार का अतिक्रम सभव न हो सकेगा। यदि कभी इस महान 
समस्या का कोई और व्यापक समाधान निकल भी आया-जोकि ज्यो-ज्यो आगे ज्ञान की 
वृद्धि होगी ओर कितने ही पदार्थ दार्शनिको के सामने श्राएगे-तो उसकी कुजी वही मिलेगी 
जहा प्रकृति के रहस्य खुल सकते है, अर्थात्‌ श्रपनी भ्रात्मा के अन्तस्तल के श्रन्दर ही, वाहर 
नही । इसी श्रन्तस्तल के अ्रन्दर सबसे पहले उपनिपदों के विचारको ने, जिन्हें श्रतस्त 
समय तक प्रतिष्ठा की दृष्टि से देखा जाएगा, इस तत्त्व को दूढ निकाला था जबकि 
उन्होने पहचाना कि हमारी झात्मा, हमारे श्रन्तस्तल में विद्यमान सत्ता ब्रह्म के रूप में है और 
8 200 323% समस्त घटना ग्रो के अन्दर सत्तात्मक रूप से व्याप्त 
समस्त विपयसगत 09 6 हि डक हक हे 3 दे, किन्तु 
ला 72 ५ च्छाए आवश्यक रूप से इसकी शो रसकेत करते 
है ।यदि मानवीय आत्मा स्त्रय अ्चिन्त्य, अप राजेय एव प्रेमपात्र बनने के श्रयोग्य हीती तो 


यह प्रकृति पर विचार न कर सकती, उसपर विजय न पा सकती और न उससे प्रेम ही कर 
» तैत्तिरीय उपनिषद्‌ , १ ५। 


२ हे ० और भी देखिए, ३ १० दान्दोस्य, 3: 23,७ ३ १४, २, ४) बृहदारएयक 
5 २५ २ मुण्डक, २ १, १०॥ ४ ॥। 
३ “फिलासफी ऑफ द उपनिषद्ल? , पृष्ठ ३६-४० । 


१५६ भारतीय दान 


सकती। प्रहति एक विषयी (प्रमाता) के लिए विषय (प्रमेय पटाय) है बिल्कुल बुद्धिगम्य+ 
स्वय युक्तियगत जो व मे श्ाने एवं प्रेम मरने योग्य है । इसका प्रह्तित्व भनुर्ष्य 
के लिए है। नतत्रयघ उसके चरणों मे जलत हुए प्रटीपरूप हैं झौर शत्रि का झमकार 
उसे लोरिया दर्र मुतान के लिए है। प्रहृति हम जीवन के प्राध्याप्मिक तत्त्व का 
ओर चनने व पुकारती है ध्लोर इस सम्बंध मे ग्लात्मा वी सब प्रावव्यवताओ की 
पूर्ति करती है। प्रद्ृति वा निर्माण, आावित सम्पाट्न एवं सचालन विश्वात्मा के द्वारा 
हांता है । जब से चिततन प्रारम्भ हुप्रा, विषयी एवं वियय की यह एकता के «ये 
सत्ता का अस्तित्व तथा जो सवमे व्याप्त और सबको झपने प्रदर समाविष्ट किए हुए है 
भवत लागो का सिद्धाटत रहा है / घामिक रहस्यवाट और ग्रम्भीरतम पविजता वाल 
भक्त लोग सब रुप महान वापय भर्यात वही तू है-- तत्त्वमसि वी यधाथता के साक्षी हैं । 
हम इस भतरे ही न समझ सके वितु हमारी यह भचानता हम इसका प्रतिवाद व रते वा 
प्रधिकार नही देती । 
ब्रह्म के विषय मे बवाई गई मित्र भि'त घारणाएं प्लाध्मा सम्बंधी विचारोस 
अनुकूलता रखती हैं भौर द्सी प्रत्रार ठीक इसक विपरीत भी हैं। जागति श्वप्न 
सुपुष्ति और श्राध्मा की समाधि झवस्था का विचार परवर्तों वेदा-तप्नथा मे स्प॒प्ट करके 
अनग भ्रलग रूप मे दिखाया गया है और वहे ब्रह्म-सम्ब-बी विविध कल्पनाओ के भनुकूल 
बठता है। उच्चतम ब्रह्म जो प्रान-द है ठीक झात्मा का स्वरुप है जिसवी प्रभिव्यक्ति चौथी 
अवस्था धर्थात तुरीय अवस्था मे होती है। उस प्वस्था मं विषमी झौर विपय एक ही 
है। द्रष्टा श्रयात देखतेवाला झौर दश्यमान पटाथ एक तम्पूण ब्रह्म मं समवेत होकर 
एकाकार हो जात हैं। जब हम सात्मा का स्वयचेतनस्वरूप “यवित के साथ तादाक्ूय- 
बणन करते हैं ती ब्रह्म को हम एक स्वयचेतनस्वरूप ईश्वर के रूप म देखते हैं जिसके 
अश्रदर एक विजावाय शक्ति है। चूकि स्वथचेतन “यक्ति केवव एक भावात्मक वस्तु रह 
जाएगा जो घटक अझथरति विषय है जिसक कारण ही उसकी अपनी पथक सत्ता है. इसी 
प्रकार ईश्वर का भी एक विजातीय भ्रवयव वी झाव*यक्ता है । ईश्वर का विचार धार्मिक 
चेतना के लिए सबसे ऊचा विषय है। जब झात्मा को मनुष्य की मानसिक एव प्राणभूत एक्ति- 
रूप भाना गया तो भ्रह्म का स्वरूप हिरण्यगभ का रह गया अर्थात विश्वात्मा का जिसकी 
स्थिति टैज्चर और भानव के मध्य की समभी जानी चाहिए | इस हिरण्यगभ का सम्ब 
विश्व के साथ ठीक उसी रूप में है जिस रूप मं कि मानवीय झात्मा का मानवीय देह के 
साथ है ग्रर्थात विश्वरूप शरीर मे विद्यमान दरीरी हिरण्यगम है। हम यहा पर ऋग्वैट 
का प्रभाव दिखाई दत्ता है । ससार मे चेतनता एव इच्छा की कल्पना की जाती है । मावस 
बराबर गरीर के साथ साथ रहता है। मानस की विस्तृतर व्यवस्थाओ का साट्चय क्षरी र 
की विस्तततर यवस्थाओ्रो के साथ है। इस ससार का भी जिसके प्र ”र हम रहते हैं 
इसा प्रद्वार का एक सहचारी मानस है भौर इस विश्वरूपी शरीर का मानस यही हिरण्य- 
गरभ है। विश्वामा के इस भाव को उपनिषदों म॑ भसिन भिन मामा एव झाइतियों मे 
वर्णन क्या गया है। इसे कायब्रह्मा कहा गया है जो कारणबह्या ईश्वरसेमिनप्रहृति 
का हैं। यह कायब्रह्म उत्पन सब प्रदार्यों का समुच्चय है सात पदाय जिसके भशनमातर 
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हैं। सब कार्यो का चेतनामयसमुच्चय ब्रह्मा अथवा हिरण्यगर्म है। यह ब्रह्म से सर्वथा भिन्न 
नही है। ब्रह्म विशुद्ध है, व्यवितरूप है, नितान्‍्त आत्मस्वरूप है और एक एव श्रद्वितीय है, 
प्रथवा उस जैसी दूसरीकोई सत्ता नही है । एक समय मे उसे कर्ता श्र्थात्‌ इ्ध्व रके रखूपमे 
देखा जाता है और अन्य समय मे कार्यरूप मे, शर्यात्‌ हिरण्यगर्भ के रूप में ।॥ यहा तक 
कि यह हिरण्यगर्म ब्रह्मा भी ब्रह्म के ही प्रन्दर से झाता है।' “वही ब्रह्मा का उद्गम- 
स्थान है।” समस्त विपयात्मक ब्रह्माण्ड इसी प्रमाता विषयी हारा धारण किया जाता 
है। जबकि व्यक्तिरूप विपयी विलुप्त हो जाते हैं वह उस समय भी, श्रर्थात्‌ प्रलयकाल में 
भी, नई सप्टि के विषय मे सकल्प करनेवाला विद्यमान रहता है। जब हम ग्ात्मा का 
अपने शरीर के साथ तादात्म्य करते है, ब्रह्म विश्वमय प्र्थात्‌ विराड्रूप होता है । विराट्‌ 
ही सब कुछ है, भ्र्थात्‌ समस्त विश्व की एकत्र सारवस्तु दंवीय शरीर के रूप मे है। यह 
वस्तुओं का समुच्चय अ्र्यात्‌ समरत सत्पदार्थों का एकन्रीकृत पुझज है। “यह बह है--- 
समस्त उत्पन्त पदार्थों का आम्यन्तर श्रात्मा, श्रग्ति जिसका सिर है, सूर्य शौर चन्द्रमा 
जिसकी झाखे है, चारो दिशाए जिसके कान हैं, वेद जिसकी वाणी है और उन वेदो का 
प्रादुर्भाव भी उसीसे हुआ है, वायु जिसका इवसित है, समस्त विश्व ब्रह्माण्ड जिसका 
हृदय है और जिसके चरणो से पृथ्त्री का प्रादुर्भाव हुआ । विराट का शरीर भोतिक 
पदार्थों की सहति से वना है । वह अ्भिव्यकततरूप ईश्वर है जिसकी इन्द्रिया सब दिशाए 
है, जिसका शरीर पाच तत्त्व हैं श्रोर जिसकी चेतना “मैं ही सब कुछ हु' इस भावना से 
दीप्तिमान होती है। विराद के विकास से पूर्वे सुत्नात्मा का भी विकास श्रवश्य हुआ 
होगा जोकि विश्वप्रज्ञा श्रथवा हिरण्यगर्भ है और जिसका वाहन सूक्ष्म दरी रो की सहति 
है। हिरण्यगर्भ के पीछे विराट अपने रूप मे प्रकट होता है | विराट के रूप मे हिरण्यगर्भ 
प्रत्यक्षहोता है । जब तककारये का विकास होता है, यह सूत्रात्मा सूक्ष्म श रो र से सम्पृक्त चेतना- 
स्वरूप होता है। उसकी उपस्थिति केवल प्रारम्भिक का रण मे विज्ञान एव क्रिया की सभाव्यता 
के रूप मे(है। व्यापक आत्मा की ससार के मू्त रूप भौतिक पदार्थों मे अभिव्यक्ति की सज्ञा 
विराट है श्रोर विश्व ब्रह्माण्ड की सृक्ष्म प्रकृति (सामग्री) की उसी प्रकार की अभिव्यक्ति 
की सज्ञा ब्रह्मा है। सूच्रात्मा हिरण्यगर्भ है। सर्वोपरि आत्मा, जो कारण-कार्यभाव से 
परे है वह ब्रह्म है, किन्तु जब यह अनात्म से पृथक्‌ रूप मे आस्मप्रज्ञ हो जाता है, हम इसे 
ही ईदवर सज्ञा से पुकारते हैं ।' निम्ततालिका हमे इस योजना का सकेत्त देती है: 


विषयी (आत्मा) विपय (बह्म) 
१ शरीरी आत्मा (विश्व) १ ब्रह्माण्ड, व्यवस्थित विश्व 

है (विराट अथवा वैदवानर ) 
२ तेजस आत्मा २. विश्व की आत्मा (हिरण्यगर्भ ) 
३ प्रज्ञाल्प आत्मा 


३. आत्मप्रज्ञ (ईश्वर) 


४. तुरीयावस्था-स्थित आत्मा ४ आनन्द (ब्रह्म) 


१. मुण्डक, ३ ४ १३, १ ) 


३ सुपुष्ति अवस्था में विषयी आत्मा और विषय जगत्‌ दोनों ही उ 


२६ मुण्डक, ४ : ४, ११ | 
किए हुए अप्रकाशत रूप में रहते दे, यद्यपि सवेथा विलुप्त नही होते | 


पर्थित तो रहते है, किन्तु दमन 


५5 भआरतीय दशवत 


यदि एवं ताकिक व्यवस्या का झाश्रय लिया जा सके तव हम कह सकते हैं कि 
उपनिवतों का ब्रह्म घाधष्यात्मिक भाव (भगत) नही है झनिश्प्टि सत्ता भी नहीं है 
नहा मौन वी ध्रूयता है। यह भत्यत पृण भौर सबसे भ्धिक यथायसत्ता है। यह एक 
जीवित ऊजस्वी एप सक्रिय भारमा है जो यथायसत्ता की भन ते भौर नाताविध झाइ तियो 
बा उठगम एवं घारणवर्ता है। विभिवताए मायास्वरुप म॒विलुध्त हा जाने वे स्थान म 
उच्चतम सत्ता मं परिवर्तित हा जाती हैं। ग्ोमू सप्तात्मव भर जिसका प्राय भ्रहा वे 
स्वद्प वी “याख्या करने के लिए प्रयोग किया जाता है भपना मूतसू्प भभिव्यक्त करता 
है।' यह सर्वोवरि भात्मा वा उपलधण है. सवस्ले ऊचे (प्रहृष्ट) वा प्रतीक है। ' प्ोम 
ठोस मूतता एवं पूणता का प्रतीक है। परवर्तों साहित्य मे यह सर्वोपरि प्रात्मा के तीन 
मुस्य लक्षणा को ध्यक्त करता है जि हें ब्रह्मा विष्णु शोर महय नाम से मृतरूप दिया गया 
है। प्र विश्व का सध्टा ब्रह्मा है “3 रक्षव विष्णु का उपकक्षण है भौर मे व प्र्धति 
सहारवता है ।! ईडा उपतिपद हम ब्रह्म वी उपासना दोपअवार की झथति झमियक्त 
और भ"*यक्त प्रवस्थामप्ता म॑ करने वा भाटेशं देती है।* उपनिपदें जिस एकेश्वरवा” का 
प्रतिपालन करतो हैं वह कंवल मावात्मक रूप नहा है। उसम पृथवत्व हैं किन्तु तादात्म्य भा 
है। ब्रह्म प्रनत है, इन भर्थों म नही कि साख पटाय उसस बाहर हैं वितु इन अर्थों म 
है कि यह समस्त सात पटार्थी की श्राधारभित्ति है। यह नित्य है इस पर्थों म॑ नहा 
कि यह एक ऐसी वस्तु है जा पीछे ओर सब काल से पर है--मानो दो भिव प्रव 
स्थांए हो ए* कालवाची और दूसरी नित्य जिसम से एक दूसटी स उ नेत है परन्तु इन 
अर्थों म नित्य है वि वह उन समस्त पटठार्थों म जिहें काल व्याप सकता है वही कालावीत 
(भकालपुरप) है। परमसत्ता नतो ग्रन त है श्रौर न ही सात है झात्मा अयवा उसका 
साभात्कार एक वीवन अथवा इसकी वानाविध श्रभियक्तिया हैं कितू वह यधायत्तत्ता 
है जिसके भ्रतयत आत्मा है प्रौर या आत्मा से भी ऊपर सर्वादियायी है झात्मा भी है 
इसका साक्षात्तार भी है जीवन और उसकी अभि यज्ित भी है। यह एक ऐसा भाध्या 
त्मिक दसत है जो भ्रस्फुटित हांता है फ्लता फूलता है भोर भपने झपका अनगिनत 
सीमित केद्रो मं विभवत करता है। ब्रह्म चा० का अथ है विकास, और यह जीवन गति 
एवं उनति का द्यातक है किन्तु मत्यु निल्‍चेष्टता भ्रथवा स्थिरता का द्यातक विलबुल नही। 
प्रमाथसत्ता को सत चित और शभ्रामदरूप अर्थात स्थिति चेतना एवं परमसुख 
के रूप मे वणन क्या जाता है। तन सामथ्य और क्रिया उसके स्वरूप मे हैं। मह 
स्वयभू है । तत्तिरीय उपनिषद कहती है कि ब्रह्म सत चित्स्वरूप प्रौर धन त है। यह 
एक भावात्मक यथाथसत्ता है. वह पृण है यह भी पूण है (पूणमद यूगमिदम्‌) । ' अब 
१ झाग्‌ तित्यमत्ता का उपच्दक्षण मात्र है उसी प्रकार उसे कि एक सूर्तिविण़ु का उपलबेण 
दै-- प्रतिम्ेव विष्णी (तत्तिराय उपनिषद्‌ पर शाकर भाष्य ३ ६) 
२ मनु २ ८८ और भा टसिए तेशत्तरीय उपनिषद्‌ १ ७ क्ठ उपनिष्द्‌ू १ २ १४-१६ | 
३ दौपिए द्वाजोग्य उपनि ह है ३ ६-७ व हाण्यक उप २ ३ शशौरकू बाथ 
४ उभय सद अपात दोनों को साथ साथ ! 
४ खयम्मू ईशा ७। ६ बहदारण्यक, ५ २ १?! 


उपनिषदो का दर्शन १५६ 


यह प्रत्यक्ष है कि परमसत्ता विचार नही है, अथवा गत्यात्मक शवित नही है, अथवा एक- 
दम अनासक्त वाह्म वस्तु भी नही है, किन्तु सारभूत तत्त्व एव स्थिति का, आदर्श एव 
यथार्थ का, ज्ञान, प्रेम और सौन्दर्य का एक जीवित समष्टिरूप ऐक्य है। किन्तु जेसा्कि 


हमने पहले भी कहा है, इसकावर्णन हम 'नेति नेति के रूप मे ही कर सकते है, यद्यपि स्वय 
में यहु एक अभावात्मक अनिर्दिष्ट तत्त्व नही है । 


१० 
प्रज्ञा ओर अन्तदू ष्टि 


बुद्धि का लक्ष्य उस ऐक्यरूप वस्तु की खोज करना है जिसमे विषयी एवं विषय दोनो 
एकसाथ समाविष्ट हो । तक॑ एवं व्यावहारिक जीवन दोनो का ही क्रियात्मक सिद्धान्त है 
कि इस प्रकार की एक ऐक्यरूप वस्तु है। उसके घटको का पता लगाना दार्भनिक प्रयास 
का उद्देश्य है। किन्तु बुद्धि के श्रपने अन्दर उस पूर्ण को ग्रहण करने की योग्यता के श्रभाव 
के कारण यह प्रयास असफल रहकर हमे निराशा की शोर श्रग्न सर करता है। बुद्धि नाना 
प्रकार के प्रतीको एव रूढ सिद्धान्तो, सम्प्रदायो और रूढिगत परम्पराओ के कारण परम- 
सत्ता को ग्रहण करने के लिए अपने-आ्रपमे श्रपर्याप्त है, /जिंस तक न पहुचकर वाणी 
और मन दोनो वापस लौट आते हैं (यतो वाचो निवर्तन्ते श्रप्राप्प मनसा सह ) ”' । “दृष्टि 
वहा नही पहुच सकती, न वाणी और न मन ही पहुच पाते है। हम नही जानते । हम यह 
भी नही समझते कि कंसे कोई इसके विपय मे शिक्षा दे सकता है ।”' परभसत्ता को इस 
प्रकार के प्रमेय पदार्थ के रूप मे भी नही उपस्थित क्या जा सकता कि बुद्धि उसे ग्रहण 
कर सके। “वह उसे कैसे जाने जिसकी शक्ति से वह सवको जानता है ? हे प्रिय | बह 
अपने-आपकोी, जो ज्ञाता है, केसे जान सके 7 विपयी का विपय के रूप मे ज्ञान करना 
असम्भव है। यह “देखा नही जाता किन्तु देखनेवाला है, सुना नही जाता किन्तु सुनने- 
बाला हैं, प्रत्यक्ष ज्ञान का विपय नही है किन्तु प्रत्यक्ष ज्ञान करनेवाला है, अज्ञात है किन्तु 
जाननेवाला है।” आत्मा का अभाव केवल इसीलिए कि वह प्रमेय नही बन सकता, 
नही कहा जा सकता। यद्यपि मानव की बौद्धिक योग्यता इसे प्रत्यक्षरूप से मही जान 
सकती तो भी उन सवकी सत्ता ही न होती यदि आत्मा की सत्ता न होती ।* “वह जिसका 
चिन्तन मानव के मन द्वारा नही हो सकता किन्तु जिसकी प्रेरणा से ही मन्न के अन्दर 
चिन्तन करने की शक्ति आती है केवल उसीको ब्रह्म करके जानो।” बुद्धि चूकि देश, 
काल, कारण और शक्ति आदि के विभागो की सीमा के अन्दर रहकर कार्य करती है, 
- तैत्तिरोीय, २ - ४। 
केन, २ ३3 मुण्टक, २* १३ देखिए कठ, १ 3, १० । 
« बृददारण्यक, २ ४, १७, ओर भी देखिए 3 * ४५ २ | 
ददारएप्क ३ ७, २३५ देखिए ३: ५, १६ | 


दिए, बृष्दारण्यक, इ "८५, २३३ ३२ ४, 2४४ ४* ४, १५। 
केनोपनिपद । 


हि । चर 6७ (9 ४ +छ 


3६० आरतोय दान 
इसलिए य हम ,गतिरोष एवं स्‍्रसत्यामास मे लाकर फ्सा देते हैं। या तो हम भाटि 
“कारण वी बल्पना करक चलें, भौर उस प्रयउस्‍््या म बारणवायमसाव व्यापक सिद्धा त नहीं 
रह सकता भयपा हमे वापस लोटकर कहीं ठहरने को जगह नहीं मिलेगी । इस जटिल 
समस्या का समाधान केवल बुद्धि दारा नहीं हो सकता। जहां परम को जानने के प्रश्न 
उठेंगे, बुद्धि भपने व वहा साधनहीन भोर कोरा पाएगी यह उसे स्वीकार करना ही 
होगा। देवता इद्र के भदर हैं, इद्ध पिठा ईश्वर के प्रदर है भौर विता ईश्वर ब्रह्मा 
मे है कितु ब्रह्मा किसके भर है ?े भ्रव याचवल्वय उत्तर देते हैं झब भागे स्‍भ्धिक प्रश्न 
मत कीजिए। ' हमारे बौद्धित विभाग के वल इरिद्रियगम्य भौतिक जगत की “याख्या देश 
काल भौर वारणो से झावद्ध प्राइतियो के रूप मे कर सबते हैं किन्तु यधायसत्ता इन 
सबस परे है। देश को यह भपने भर घारण करती है किन्तु स्वय देश की सीमा म बढ 
नदों काल को प्रपने मटर घारण करते हुए भो स्वय काल की सीमा मे बद्ध नहीं यह 
काल स ऊपर है प्रश्वति की कारण काय के नियम से बद्ध व्यवस्था को झपने घर दर घारण 
करती झवष्य है किस्तु यह स्वय काय-का रण नियम क॑ प्रधीन नही है । स्वयं सतस्व रुप ब्रह्म 
बाल देश एवं कारण से सवेथा स्वतत्र है। उपनिपती में इसकी काल से स्वत त्रता वा 
प्रतिधाटन कुछ अ्रसस्ट्वत ढग से किया गया है। ब्रह्म को सर्वा तर्यामी सव-यापक, भनेन्‍त 
रूप से महान भौर झत त रूप मे लघु कहा गया है। “ हे गार्गों वह जो प्रतरिक्ष स्तर ऊपर 
है भौर वह जी पथ्वी के भी नोचे है वह जिस मनुष्य भूत वतमान और भविष्य क हंँते हैं, 
उस सबकी रचना भ दर झौर वाटर देरा के झतगत है। किदु फिर इस देश की रचना 
भीतर झोर बाहर किसके प्रदर हुई ? हे गार्गी | सत्य के मदर इस भविताणी के भदर 
सब देश प्र”र भौर बाहर यूथा हुआ है। ' ब्रह्म का वणत किया गया है कि वह कालकी 
भर्याटा से स्वत है गर्थात वह नित्य है जिसका न ग्ादि है न ग्रत है भषवा एक तात्का 
लिक प्रवधि है जिसे एक नियमित काल-व्यवधान की झ्रावश्यकता नहीं है। वह भूत 
और भविष्यत के विचार से मुत्रत है।' झोर सवक7 प्रभु है। जिसके चरणों मे काल लोटता 
रहता है।' कारण-सम्वधी सम्द्धो से सवथा स्वत जता पर बल देते समय ब्रह्म का एक 
अचल सत्ता के रूप मे निरूपण किमा गया है जो प्रादुर्भाव होत के समस्त नियमों से पूण 
स्वत-त्र है. वथोकि कारणकायभाव का “यापक नियम वही लागू होता है। ब्रह्म की 
कारणकायभावात्मक सम्बंधा से स्वत-जता होने की इस प्रकार की स्थापन से ब्रह्म की 
'विवात स्वयसत्ता के भाव एवं उसकी अ्रपरिवतनीय सहिष्णुता का समथन होता है और 

इससे अनेक प्रकार की मिथ्या घारणाए उत्प ने होती हैं। ससार मे जितने भी परिवतन 
होते हैं कारणकायमभाव के नियम की ही वजह से होते हैं। कितु ब्रह्म इस नियम के 
अधीन नही है। ब्रह्म के श्रदर कोई परिवतन नही होता यद्यपि कुत परिवतन उसके 
आजित हैं। दूसरा कोई उससे बाहर नही है और न ही उससे भिल्नप्रदृति है। ब्रद्म के 
१ इाटारएबक ३ 8 १॥ 
२ बुदटारण्यक ३ ८ ७ भ्रभी देखेंड २ ४ द्वाटोग्य ह १४ ॥ और न रअ४,७ां 
ह कठ उपनिषद २ ?४॥। 


डे चूहतारण्यक ४ ४ १५। ॥ ४ ४, १६, १७! 


ऋा>१० 


उपनिपदो का दर्णन १६१ 
अन्दर सब प्रकार के हैतभाव को मिटा देना है। समस्त देशगत सामीप्य, कालयनित पूर्वा- 
पर-क्रम एवं सम्बन्धो की परस्पर-निर्भ रता उसके आशित है। इस गम्भीर दाग निक सब्ले- 
पण की प्राप्ति हमे नहीं हो सकती, जब तक कि हम बुद्धि के क्षेत्र मे ही अटके रहते है । 
उपनिपदो का कभी-कभी दावा है कि विचार के द्वारा हमे उस परमसत्ता का अ्रपूर्ण एव 
ग्राशिक चित्र ही मिलता है, अन्य समयो मे वे यहा तक दावा करती है कि विचार के द्वारा 
व्यवस्थित ढग से हम यथार्थसत्ता तक पहुच ही नहीं सकते। व्योकि विचार (वृद्धि) 
सम्बन्धों के ऊपर श्राश्चित है और उसलिए वह सम्बन्धविह्दीन परमनत्ता को ग्रहण नही कर 
सकता । किल्‍्तु इस पृथ्वी पर ऐसा एक भी पदार्थ नहीं है जो देश एवं काल में श्रवस्थित 
होकर उस परमसत्ता को अ्रभिव्यक्त न करता हो। कोई भी ज्ञान नितान्त श्रम॒त्य नही है, 
यद्यपि नितान्त सत्य भी कोई ज्ञान नही है । एक सुव्यवस्वित सपूर्ण सत्ता का भाव सत्य के 
अत्यधिक निकट हैं यद्यपि यह भी पूर्णरूप में सत्य नही है वयोकि इसका स्वरूप सापेक्ष जो 
है। यह परमसत्ता का सबसे उच्च रवरूप है जहा तक मानवीय मस्तिप्क की पहुच हो 
सकती है। केवल समझ लेने के भाव से भी वुद्धि, जिसे कि काल, देश एवं कारण रूपी 
परिमित विभागों की सहायता से कार्य करना पडता है, अ्रपर्याप्त है। तक॑ भी भ्रसफल 
रहता है, यथपि यह हमे समझने की कोटि से आगे म्रवश्य ले जाता है । यह हमे यथार्थ- 
सत्ता को प्राप्त नही करा सकता, जो विचारमात्र नही किन्तु आत्मस्वरूप है। परमसत्ता 
न सत्य है और न मिथ्या है। हमारे अगने निष्कर्प उस परमसत्ता के बिपय में सत्य 
अथवा मिथ्या हो सकते है क्योकि वे विचार और परमसत्ता के मध्य विद्यमान दहैत का सकेत 
चरते है । यदि हम उस परमसत्ता तक पहुचना चाहते है जहा मनुष्य का श्रस्तित्व और 
देवीय रात्ता मिलकर एकाकार हो जाते हैं तो उसके लिए हमे विचार से दूर जाना 
होगा, विरोधी मतो के परस्पर संघर्ष से भी दूर, और ऐसे सत्याभासो से भी दूर जो हमारे 
सामने उपस्थित होते है जब हम अमूर्त एव केवल भावात्मक विचार के सीमित विभागों 
हारा अपना कार्य सम्पादन करते हैं। केवल उसी अवस्था में जबकि विचार पूर्णता को प्राप्त 
होता हे, हम अन्तढेष्टि दारा परमसत्ता की ऋलक को ग्रहण कर सकते है । ससार-भर 
के सब ब्रह्मसाक्षात्कारवादियों ने इस सत्य के ऊपर बल दिया है। पास्कल ने ईश्वर की 
अजेयता का विस्तार से निरूपण किया है। और वोस्युएट हमे आशा दिलाते हुए कहता 
है कि पथविच्युतियो मे भी हमे निराश न होना चाहिए, प्रत्युत विध्वास के साथ उन 
सबको एक प्रकार की स्वर्ण-श्द्धलाओ के समान समझना चाहिए जो मरणधर्मा मनप्य 
की दृष्टि से परे ईश्वर के राजसहासन पर जाकर मिल जाती है । हा 
उपनिपदो के अ्रनुमार एक उच्चतर गक्ति है जो हमे इस केन्द्रीय आध्यात्मिक सत्ता 
को ग्रहण करने योग्य बनाती है । आत्मिक विषयो का विवेचन आध्यात्मिक हृष्टि से ही 
होना चाहिए । योग की प्रक्रिया एक क्रियात्मक अनुशासन हे जो इसकी प्राप्ति के मार्ग की 
ओर निर्देश करती है। मनुष्य के अन्दर देवीय अन्तईप्टि की योग्यता है, जिसे यौगिक 


अन्तहृष्टि कहते है, जिसके द्वारा वह बुद्धिगत भेदों से ऊपर उठकर तर्क की पहेली को 


बुफा लेता है। विशिष्ट आत्माएं विचार के उच्च शिखर तक पहुचकर आभ्यन्तर 
निरीक्षण द्वारा परमार्थसत्ता को पा लेती है। इस आध्यात्मिक सिद्धि के हारए '“+* श्रवण- 


श्ष्र जारतीय दशव 


गोचर नटी था वह श्रवणगोचर हो जाता है जा ग्रप्रयध वा वह प्रयश हा जाता है प्रौर 
जो प्रतात या बह भातकारि मे प्रा जाता है। ' जिस क्षण हम तक से उपर उठकर घामिक 
जावन व्यतीत करना प्रारम्भ व्रत हैं दुद्धिका सव समस्याए स्वय ग्रपन समायाने प्राप स कर 
लेती हैं। च्मीलिए उपनिपते हम झाटए दती ठैं कि हम बुद्धि एव आमचतना सख्बरधां 
अपने गद को एक भार रावर एक थियु व समान नवान एवं निद्पायित्र दृष्टिकोण से 
सय को प्राप्त वरना चाहिए। ब्वाह्मण को विद्या वा छोटवर एक बच वी भाति छुदध 
चित्त बन जाता चारिए। ' बिना पहल एवं छाट बच का हप धारण किए कोइ मनुप्य 
ईश्वर वे रा-्य म प्रवेश नहा पा स्वंगा । निशछल और चुद्धचता वड स वरे सय का प्रास 
बर लेत हैं जिह ब्यवशरकुरत बुद्धि सिद्ध नह्य वर सकती । बहुत चाटा (वास्जात) दे 
पीछ नहीं पडना चाहिए वयांत्रि उस्स ध्यथ म वाणी को श्रम करता पडता है। * 
अध्यपन से आमा वी प्राप्ति नहा हाती मघा से भी नहां ध्रौर पुस्तका वे! बहत 
अधिक पान स भा नही। श्स योगा लोग पभाम्यतर “याति के पश्रकार के क्षणां में 
भ्रासत बरते हैं । यह ग्रब्यवटित तान अयवा निक्‍टतम ताजातिक झतहण्टि है | 
योगी जोगा व॑ झनुभव मे झात्मा झपन क। सर्वोपरि रूतता क सा निध्य मं उपस्थित पाती 
है।यह भ्रभि्ता चिन्तन शोर परममत्ता के सुख म रग्न हा जाती है । उसक समाप पहुंच 
कर यह अपन झरितत्व का भी भू “76ी है। रस उचा झारवु छ नहा है औौर स्व वर_ ए 
स्सीके ग्रादर सा विप्ट हैं। सत्व विसी प्रापवाउर नत् होता किसी झरूय का भय 
नहीं होता ग्रण्ति यह पृण्स्पसई वर का झातीवदिद्राप्त करती है। “स प्रकार वी प्राग्या 
त्मिक भलक हम स्व प्रकार की वासना एव दुख स॒ मु त करके चातित प्रदान करती है। 
आत्मा अपने इस उच्चपदारोपण म उस्क साथ ज्स्का वह प्रए्यक्ष वर रही है अपनी 
एवारमता का पनुकव करती है। प्लाटिनस कहता है, “श्वर के दहन म जो द्र॒प्टा है वह 
तक नह है क्'तु तक से बडा एवं हक के पूव क। ऋवरथा है जित्की धारणा तक को भी 
पहुव से क्रमी पडती है और वह रस द*न का विपय है। वह जो उस रूमय अपन झापको 
देखता है जब वह दखता है भ्रपने को एक्सरन प्राणी के र्प म बगाऔर सीसरूपम 
झपन रथ भी सयुदत हगा और ऋपन महनुस्व करेगा कि मैं भी तप हो गया हू। यटि 
घरतुत शबगआगे का द्रप्टाऔर ह य वे मध्य विवेचन व रना सम्भव हो र के और हृढ्तापुवक 
यह नि?िचतरूप स न कहा जा रुबे कि दानो एक हो हैं तो हम यह भी न ब&ना चारिए कि 
बह दखगा वत्कि वह डि्सिब्सेगा बटो हो जाएगा। हु दर स रग्पृ त हैझऔर उसके 
साथ एकाकार है जिस प्रकार दो रुम्केडक्कृत्त द्ोत हैं। ज्वव एव दूसरे कं प्र दर 
१ छाल्तोय ६ १३ और भा दासए उदटारण्यक र ४ ५। 
२ झुए्तक ३ है ८। 
3 हटारण्यक ॥ ५ ?। ड्यूमन ए ग्पन सश्रव्वात बोड इण क्या इ दयद् प्‌ +५स 
मूलर सका ऋनवाद श्स प्रवार कर 7 है. अब्य्नका स्मतिक $ र प्क्रहाहण का अपना 
शक्ति का झायय लनाचाहइए | रवाआधार बा गन क्रधन पर €्यन इसइन ख के 


अध्ययन पर दे । तस्माद्‌ क्रादण पाश्डित्य निवध बाल्येन तिशसेत्‌ । 
४ बहटारए्यक ४ ४ २१। ५ क्ठोपनिषदद्‌ २ र४ 


उर्पैनिषदो का दर्शन १६३ 
समाविष्ट होते हैं तो एक है और अलग किए जाते पर ही वे दो भिन्‍न-शिन्‍न प्रतीत होते 
है । मानवीय मानस की सव महत्त्वाकाक्षाएं, इसकी बौद्धिक मांगे, इसकी सनोभाव* 
सम्बन्धी आकाक्षाएं एव सकल्परूप आदर्ण ये सव वहा चरितार्थ हो जाते है। मनुप्य के 
पुरुपार्थ का यह सर्वोपरि लक्ष्य है, भ्र्थात्‌ वैयक्तिक जीवन की समाप्ति । “यह उसकी 
परमगति है, यह उसकी परमसम्पत्ति है, यहु उसका परमलोक है, और यह उसका परम- 
आनन्द है । एक स्तर पर यह प्रत्यक्ष अनुभव के ही समान है, किन्तु अन्य प्रत्यक्षज्ञान से 
इसका इतना भेद है कि यह विषयगत प्रत्यक्ष ज्ञान चही है जिसकी यथार्थता को अन्य लोग 
परख सके | अनुमानजन्य ज्ञान की भाति इसे अच्यो को नही दिया जा सकता। इसकी 
ओऔपचारिकरूप से व्याल्या करना असम्भव है । योगिक श्रन्तर्‌हप्टि मूकरूप अव्यवत है 
(जिसे वाणी द्वारा प्रकाशित नही किया जा सकता)। जिस प्रकार एक जन्मान्च को हम 
इच्रधतुप की सुन्दरता नहीं समझा सकते, न ही सूर्यास्त,का सौन्दर्य समझा सकते है, 
ठीक उसी प्रकार एक ऐसे लौकिक व्यक्ति को जिसे योगसमाधि का अनुभव नही है, योगी 
के साक्षात्कार की व्याख्या करके नही समझाया जा सकता। यौगिक अनुभव का अन्तिम 
सन्देश यह है कि “ईदवर ने यह मेरे मस्तिष्क मे डाला और मै इसे तुम्हारे मस्तिष्क मे 
नही डाल सकता ।” केवल इसी कारण कि इस अनुभव को दूसरे को नही दिया जा सकता, 

इसका प्रामाण्य ज्ञान के अन्यान्य प्रकारो से न्‍्यून नही हो जाता। हम इस अनुभव का वर्णन 
केवल रूपक अलकारो द्वारा ही कर सकते है, क्योकि वह हमे चौधिया देनेवाला एव मूक 
बना देनेवाला है। इस अनिर्वेचनीय का पूरा-पूरा विवरण नहीं दिया जा सकता | राजा 
वाप्कलि ने जब वाह्नू से कहा कि वह ब्रह्म के स्वरूप की व्याख्या करे तो वह मौन रहा। 
जब राजा ने अपने निवेदन को फिर दोहराया तो उस महात्मा ने उत्तर दिया, “मै तुम्हे 
इसे बतलाता हू किन्तु तुम इसे समभते नही , 'शान्तोश्यमात्मा' यह श्रात्मा शान्ति का 
स्वरूप है, निशच्चल ।* बुद्धि द्वारा प्रस्तुत किसी भी परिभाषा के लिए हम उत्तर मे केवल 
यही कहेंगे कि यह ठीक नही है, यह उपयुक्त नहीं है ।” नकारात्मक परिभाषाए प्रकट 
करती है कि किस प्रकार सकारात्मक भरुण, जो हमे ज्ञात है, उच्चतम सत्ता के विपय मे 
अपर्याप्त ठहरते हैं। “उसको मापना कठिन है जिसका गौरव वस्तुत महान है।”* ब्रह्म के 
साथ परस्पर-विरोधी गुणों का प्रयोग यह प्रकट करता है कि जब तक हम बुद्धि से सम्बन्धित 
तकंश्ास्त्र का प्रयोग करते है, हम नकारात्मक भावों का प्रयोग करने के लिए विवश होते 
है यद्यपि ब्रह्म का साक्षात्‌ जब अन्तहेष्टि द्वारा होता है तो कितने ही सकारात्मक लक्षण 
अभिव्यवत होते है । “यह सूक्ष्म से भी सूधमतर है, महत्‌ से भी महत्तर है ।”* “यह गति 

£ इंगे : 'प्लाटिनस!, खेश्ट ? * पृष्ठ १४० ) 

२. “एपास्य परमा गति', एपास्य परमा सम्पत्‌ , एपो 
(उुद्ददारए्यक, अ 9; ३२) | 
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शरता है. यह गति नहा भी बरता यह दूर भी है प्लोर समार भी है, यहे इस सबक 
अर वनिविष्ट है भौर रग सत्र बाटर भी है। ' झ्सग्रठ प्रतीत होनेदाती ये परिभाषाएं 
विचार था विसा प्रस्पस्यस्तता की राशण यहा हैं। 
प्रत्यव प्रकार क' प्रानुभविक चान मे परमसत्ता का सवत मिलता है वयोक्ति 
सणर का प्रयया औौतिय पयक उा प्रर्मसला का उपर ग्राजित है यद्यपि काई भी 
पटाथ पूणरूप से उसत् झनिश्यति ने । बरता । इस प्रकार व लोग जो सममत हैं वि 
थे परणाला या नता जानते उसे जानते हैं यद्यवि श्रपूणरूप मे भौर वे सोग जो सममते हैं 
वि थे परमयाता का उालत हैं उस /विठुत ही नटों जातत ) यह एक प्रकार का भ्राघा 
चाने॑ भौर प्राधा प्रतान है। बन उपनिपद्‌ मे कहा है. वह उन लोगो ने लिए भतात है 
जा जानते हैं गौर उतते विए चात है जा न । जानते । * उपनियता वा प्रप्िप्राय यह 
जटा है कि बुद्धि एस ग्रठायोगा प्रयप्रहयक है । वृद्धि द्वारा प्राप्त ययायसत्ता का विवरण 
ग्रमाय न ।/। बुद्धि वहा भगसफ्च टोती है जहा यह उक्त सत्ता को उसके पूणरूप मे 
ग्रर्ण बरन का प्रयान बरती है। प्रय प्रत्यक स्थात पर रस सफलता प्राप्व होती है। 
बुद्धि जिस वस्तु बी गवपणा करता है वह मिच्या महा है यद्यपि वह परमरूप से यथाथ 
गत नहा है। बारण भौर काय मे पटाय भौर उसके गुण म पाप भौर पुण्य मे सय एवं 
आति म॑ विषया झौर विपय म जा मत्याभाभ प्रतीत होत हैं वे मनुष्य वी परस्पर 
सम्बेद्ध परिभाषाग्रा को पृथक पृथ+ वरक दखन की प्रवत्ति बे कारण हैं। फिल्ते की 
झ्राम एवं श्रनाम सम्वधा पटित समस्या काट वे सायामाग हथूम का घटताओोंका 
नियमा व साथ विराय ब्र”ते के प्रसगतिररक विसवाट--इन सदका समाघान हो जा 
समता है यहि हप ”स वात को स्वीकार कर लें कि परस्पर विराबी भवयव परस्पर एक 
दूसरे के पूरक झण हैं जिन सवका झ्राधार एक ही सामाय तत्त्व है। बुद्धि व निषय की 
प्रावन्यकता नटां किन्‍्तु उसकी अनुपूर्ति की आवश्यकता है। झन्तरहप्टि वे उपर जित दपत 
वद्धति क। झ्राधार हा जरूरी ना कि वह तक एव बुद्धि ब॑ विपरीत ही हो । जहा बुद्धि 
का प्रवग सम्भव नहीं है एस भ्रथकारमय स्थाना भ अन्तरहध्टि प्रकाश डाज सकती 
है । यौगिक प्रन्तरहप्टि से प्राप्त निष्कर्षों को ताक्कि विश्लेषण के ग्रधीव करते 
बी श्रावत्यक्ता है। और क्वत यरी प्रक्षिया एसी है कि परस्पर सशोधन एवं पूर्ति के 
द्वारा प्रत्यंक व्यक्ति सात््विक एव सन्ठुलित जीवन बिता सकता है। यदि प्रन्तरहप्टि वी 
मचयता न जी जा? ता बुद्धि द्वारा प्राप्त किए गए निष्क्प मौरस निस्मार पूरे एव 
आशिक ही रहगे दूसरी ओर नसगिक्ञ्म तरहृध्टि क निध्क्ध विचारशूय मूक झ्रवक्रारा 
बद एवं झरूप प्रतीत होगे जब तक कि उह बुद्धि का समथन ग्रात्त मे हो। बुद्धि के 
आल्य बी प्राप्ति अतरहप्टिक अनुभव द्वारा हांती है क्‍्याक्ति सर्वोपरि परत्रह्म के अन्दर 
समस्त विराघो विषया का सम्रवय हा जाता है। केवल बचानिक ज्ञान और प्रन्तर 
हाप्ट के अनुभव क साहचय से हा हमारे यथाय अन्तत्ीन का वीद्ध हो सकती हैं॥ अबे झा 
तक हम इस क्षमम सहायता नही कर सकता ।* यदि हम बुद्धि द्वारा दी गई अ्रन्तिम 


३ इशोपनिषद्‌ , अयाय ५ । 
३२ ३। ३ कहोपनिषदू २ &। 
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व्यवस्था से ही सनन्‍्तोप करें तो उस्त अवस्था में बहुत्व एवं व्यक्तियों के रबानन्व्य को 

ही दर्शनमास्त्र का ग्रन्तिम निर्णय समझना होगा। प्रतिहर्द्रिता गव संघर्ष विश्व का 
अन्तिम लक्ष्य होगा | अमूर्त भावात्मक बुल्टि हमे मिथ्या दर्गन एवं अनुचित नैतिक सान्य- 
ताञ्मी की ओर ते जाएगी । इस प्रकार के ज्ञान से ब्रह्म आ्रवुत रहेगा । एफ्दम विल्तन में 
न जाने की स्थिति सम्मवत हस प्रवार के बुद्धिवाद से अधिक उत्तम €। “दे सब जो उस 
वस्तु की उपासना करने है जो अविद्या है, प्रगाठ गन्धकार मे प्रविष्ट होते है; प्रौर वे जो 
विद्या की उपासना करने है वे उससे भी प्रगाढतर अन्यकार में प्रकृूद् होते है दुद्धि 
द्वारा प्राप्त विविध्रता का ज्ञान, जिसके साथ झात्मदर्णन नही है, मिथ्या विब्चास अबवबा 
अज्ञान से भी श्रधिक बुरा हे । जीवन एवं तक की असगतियों एवं अन्तविरोधों को उमर्सन 
द्वारा वणित बह्मा के अन्दर समवेत करना ही होगा । 


जो मुझे एकदम नही मिनते उनकी गणना आन्तिपूर्ण है ; 

जब मेरा ध्यान करते हे तो उनकी उठान सम्भव हो सकती है 
क्योकि मे ही पख हू जिनके सहारे वे उठ सकते है 

सशयकर्ता भी में हु और सगय भी मैं ही हू । 


१5 ॥ 


7 


वह एक ही एकमान नित्य आत्मा है जो इस ससार की नानाविध सम्पत्ति को उसके 
सब मनोवेगो, श्रसगत विरोधाभासो, भक्तिपूर्ण भावों, सत्यो एबं श्रमगतियों के रहते 
हुए भी अभिव्यक्त करता है, श्रपने अन्दर यहण करता है, एकीभूत करता है, और उसका 
सुखोपभोग भी करना है। दुर्बलात्मा व्यक्ति इस स्वोत्मिरुप यथार्थसत्ता से अनभिनन होने 
के कारण वौद्धिक, सौन्दर्य-सम्बन्धी एव नेतिक संघर्ष से क्लान्त एवं निराभ हो जाते है। 
किन्तु उन्हे इस संत्य से उत्साहवर्थक प्रेरणा लेनी चाहिए कि सामजस्य का सुखानुश्व 
परस्पर-विरोधी अवयवो के सघर्ष के अन्दर से ही उत्पन्त होता है। प्रतीयमान अन्तविरोध 
आत्मिक जीवन से सम्बद्ध है। वही एकमात्र सत्ता जीवन और विचान्धारा के समस्त 
विरोघो में अपने श्रस्तित्व को अभिव्यक्त करती है, जो ह्य म की जठिए समस्याएं, क्वाट 
की समस्याए एव प्रत्यक्षवाद के अन्तद्व नद्व और सिद्धान्त-परिकत्पना की रूड़िया है । 
तर्क की अपेक्षा अन्तर्‌दृष्टि पर, एवं विज्ञान की अपेक्षा आनन्द पर अधिक बल देने 
के कारण उपनिएदे अद्वेतववाद की समर्थक प्रतीत होती है, जिसका वर्णन हम अपनी 
प्रस्तावना मे कर झाए है । जब तक हम तकेसगत विचारों को लेकर यथार्बसत्ता के ऊपरी 
पृष्ठ पर ही स्पर्ण करते रहेगे, हम आ्रात्मा की गहराई से नही पेंठ सकंगे । आनन्द के अन्दर 
मनुष्य को यथार्थरत्ा का सबसे अधिक और अगावनतम स्वरूप उपलब्वहोतः है। मानवीय 
अनुभव द्वारा जिस गहराई का अभी तक अनुसन्बान नहीं हो सका, अर्थात्‌ आानन्दमय 
उसीके अन्दर यथार्थसत्ता की सामग्री निव्रिप् है। तकंपड्वतिया जीवन रूपी प्रचुर 
मूल्यवान खान की गहराई में नीचे उत्तरने की उपेक्षा करती है। जो ऊुछ डर 


; है यद्य ब्य्‌ श टः विन्नान का 
विपय हो गया वह अबथार्थ है यद्यपि इसका रूकाव व्यापक एवं पदार्थनिष्ठ होने 


रा है ह की ओर' 
१ “मेय्या पिदित ?? (अर्थात्‌ , जो बुद्धि के आवरण से प्रत्यक्ष नहीं होना), तैत्तिसिय ३ 
२. बृददारण्यक उपनिपद््‌, ४ ४-१०, देखें £शोपनिषद, श्रभ्याय €| उपनिष्द्‌ | 
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है। झार यथाथ मपश्नामनिष्ठट व । है जो दिसी प्रयार वी धारणा एव विभाग व रुप मं 
नहीं परिणन हो सता है। गिचान द्वारा हम जिस सुज्ययस्थित थूण सनक पहुचते हैं उसस 
ब्रद्म व साथ अभिन्‍नतां पर मा”र सगकर पक्का हो जाती है। पतरदृष्टि भी उसा प्रभि 

झता (सायु“य) वो टचाता है। स्स झमिनता व चान का प्राप्ति के विए प्रयत्त करन से 
हम पहत ऊपर ऊपर से ”स नानाविध भटाय मे रिभयतर करत हैं और फ़िर उनका मिला 

कर एवं विशेष पद्धति टारा प्रमिन्‍नता तक पटुचत हैं । किन्तु शिस ययायता वो हमत 
एप बार धिन मिन्‍न भागा मं विभवत वर लिया उस फ्रि स कवर तक द्वारा एकत्व को 
नज प्राप्त कराया ता सक्‍ता। जसा कि ”म झनक वार कह छुक हैं तक वा एक बार का 
हा प्रयोग शक्यरूप खत्ता का पद्धति बिरप मं परिणत वर दन वे लिए पर्याप्त है। 


हे 
सृष्टि रचना 


कपर लिए गए “सारे प्रह्म के स्परूप सम्बधां विवरण से यह स्पट है कि उपनिषरें 
नॉतिकवाटी एवं जव (प्राणणक्ति ) बादिया क॑ विकास के सिद्धा"व छू सन्तुष्ट नही हैं । 
जौतिक प्रह्वति तव तक जावन एवं चेतना व॑ रूप मे विकसित नहीं हो सकती जब तक कि 
लद्विपयक सामस्० उसके झपन स्वरूप के अहर निहित न हो। बाह्य वातावरण के क्ति्त 
ज्ञा प्रयाघात क्या न तग॒व भूता के सघातमात्र प्रति व॑ अन्दर से जीवन को उत्बले 
न कर सबत । आन ” विक्रास का झीतम परिणाम नहा हो सकता जब तक कि प्रारम्भ 
मे झ्लान की विद्यमानता स्वाकार नकवी जाए। परिणामी कसी न किसी अवस्था मं 

चाल वह अ्रप्रकाणित झवस्था भ ही क्‍या न हा वराबर उपस्थित रहता है। ससार का 
प्रत्येक पटा थ अपन उपाटान एव ग्न्तिमरूप के लखणा को धारण किए रहता है। एक 
प्र के झटर जा छुद्ध उपलक्षित होता है वह उसके पिता के कारण है और जो कुब पिता 
क॑ झटर है वह पुत्र क अर भी प्रकट होता है। * ससार की प्रत्येक वस्तु केवल व्यक्ति 

गतरूप म मनुष्य टी नटो तस्त्वरूप से स्वय ययायसत्ता का स्वरूप है। विकास से तात्पय 
वस्तुआ की झतगत क्षमताञा की अभि यज़ित है जा वावक टाक्तिया के हट जाने स प्रकट 
ह। जाता है। बचातिक दब्टिकोण से हम सासारिक ८दार्थोम विकाप्त वी भिन्‍न भिन्‍ते 
अणिया का तलित करत हैं । दाद्वनिक का लट्ष्य उनके अर एक्त्व को ढ”ना है। ससार 
का गणनावस्पा का आपार वही एक आमा है॥ निसत्तह यति यह श्रानद झाकाश म ने 
होता तो कौन चावन धारण कर सकता था या दाल ल सकता था ? * सूय ठीक समय 
पर:य हाता है नखतगण अपनी कला सर घूसवे हैं और सर पट्ाथ अपनी प्रपती 
व्यवस्था म॑ हित्त ” ज्रौर अयने क्ताया मे मूदित नही होते उसी निय ग्रात्मा वी सत्ता 
के कारण जा कभी ऊष्ता नटी न क्‍भा साता है जो सका सा वीछय से विद्यमात है। सब 
पदाव उसीकी ज्योति से ज्योतिष्मान हैं उसाकी ज्योति स यह सब विन्व प्रकाशित है । 

२ झंतरेय आरण्यक २ १ ८, ११ 
3 तैत्तिरीय उक नाल बल्‍ला २१ ३ सुण्डक २ २/१ 
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आनन्द ही समार का आदि एवं अन्त है, काये नी है कारण भी है, विश्व का मूल है 
और लक्ष्यस्थान भी है।' निमिल कारण और अन्तिम कारण दोतो एक है। प्रकृति, जिससे 
विकास की प्रक्रिया का प्रारम्भ होता है, एम रवतन्त सचा नहीं है । उसने अपने अन्दर 
उच्चतर ज्रानत्त को छिपा रसा है। क्रमिक उन्तति में सम्भाव्य कारण से वास्तविक 
कारण की ओर नसक्कमण होता है। प्रकृति के अन्दर जीवन की अ्रपेक्षा स्थितिशवित 
अधिक है,झस्तित्व के क़मबद्ध नमूनों के अन्दर सवसे पीछे आनेवाले अविझतर विकसित 
और आाकृतिरुप है, जबकि पहले वाले अधिकतर कार्यक्षम किन्तु आकृतिविहीन होते 
हे। प्रसस्‍तू के यब्दो में पूर्वनर प्रकृति है श्र पीछे की आकृति है। प्रकृति निष्क्रिय तत्त्व 
है जिसको नक्ति से निविप्ट करने की अ्रथवा मान के साथ सपृक्त होने की आवश्यकता 
होती है। तर्कग्ास्त्र के वर्णन फे अनुमार ईश्वर प्रकृति का निरीक्षक है, जो इसमे गति 
देना हे। यह ईव्वर प्रभान है, अ्र्वात्‌ अनादिकाल से क्रियांगील आत्मचेतनब्रुद्धिरप 
हे परिवर्तन के समस्त साम्राज्य की जिम्मेदारी उसीके ऊपर है। उपनिपदे पूर्व से 
विद्यमान प्रकृति को बनाकर उसमे से सृष्टि की रचना करनेवाले एक सर्वेशक्तिमान 
कारीगर को स्वीकार करने मे सकोच अनुभव करती है | यदि प्रकृति ईश्वर से बाह्य है, 
भले ही हम उस प्रकृति को केवल स्थितिभक्ति के रूप में ही स्वीकार करे, तो हम हतवाद 
से नही बच सकते, वयोकि ईब्वर प्रकृति के विरोबी स्वभाव वाला रहेगा। इस प्रकार 
का दैैनभाव अ्ररस्तू के दर्णनशास्त्र का एक विश्निष्ट लक्षण है, जिसमे उन्होंने एक सर्वे- 
प्रथम गति देनेवालें को एवं सर्वप्रथम प्रकृति को स्वीकार किया है। उपनिधदो के 
अनुसार श्राकृति एव प्रकृति दोनों सतत क्रियाशील चेतना ग्रौर निष्क्रिय अचेतना एक ही 
अद्वितीय यथार्थसत्ता के स्वरूप हे । प्रकृति स्वय एक देवता है।' इसकी प्रथम झ्राकृतियां 
अर्थात्‌ अग्नि, जल और भूमि भी देवीव समभी जाती है, क्योकि उन सबमे एक आत्मा 
के द्वारा ही चैतन्य आता है। सास्य-प्रतिपादित दतवाद उपनिपदो को रुचिकर नंही है । 
सर्वातिणायी यथार्थमत्ता आधार अ्रथवा व्याख्या है उस सवर्ष की जो आत्मा एव प्रकृति 
के मध्य चलता है। यह समझा जाता है कि सारे ससार में एक ही सामान्य प्रयोजन काम 
करता है, और परिवतेन की आधारभूमि भी एक समान है। उपनिपदे अनेक अद्भुत और 
सिथ्या कर्पनाओं के द्वारा सृप्टिरचना का वर्णन करते हुए सलार के एकत्वरूपक सत्य 
सिद्धान्त का प्रतिपादन करती है। ब्रह्म ही इस सृष्टि की एकमात्र व सम्पूर्ण व्याख्या है अर्थात्‌ 
बही इस सृष्टि का उपादान एवं कारण भी है। ससारके विभिन्‍न स्व उच्त एक ही विकास- 
रूप रज्जु मे गाठो के समान है,जिसका प्रकृति से प्रारम्भ होकर श्रानन्द मे अन्त होता है । 
“उसने अपने को झअपने-प्राप से बनाया । “वह सुष्टि कौ रचना करता है और 
फिर उसमे प्रविष्ट होता है।”' एक देहधारी ईज्वर प्रजापति ने अकेले रहते-रहते ऊब- 
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कर प्रत्यक पत्यथ को जा विद्यमान है अपन अन्दर से प्रादुभूत क्या अथवा या कहना 
चाहिए कि उसने भ्रपन का दो भागा म विभकत क्या पुस्ष और स्त्री के रूप मे ।' कहा- 
कहा शरीरधारी अ्यवा उत्पन्र मत्ता को इस रूप म दयाया गया है कि वह स्वयं एक 
भौतिक झाघार स॑ उद्भूत हुइ। दूसरे भ्रवसरा पर पदार्थों के मौलिक तत्त्व का हथाया 
गया है कि वही झपन को सप्टि कै रूप म अभिव्यवत्र करती है।' आमा पतार्थों के अन्तर 
टीक उसी प्रकार व्याप्त हो जाता है जम कि नमक पानी म॑ धोता जारर सारे पानी को 
"याप्त कर लेता है. आत्मा से पदाय ठीक उसी प्रकार प्राटमूत होत हैं कि जसकि प्रम्य- 
लित भ्रग्ति स चिनगारिया निकलती हैं अथवा जस मकडी के झटर स उसके द्वारा 
बुन गए जाते के ताग निकतत हैं अथवा जस॑ वासुरी स घ्वनि निकलती है ।' जटा किसी 
वस्तु का प्रादभाव होन पर भी उससे उसके उद्भवस्थान पर कोर्ट प्रभाव नहीं पता 
एसे सिद्धात को भी प्रस्तुत क्या गया है। सूय स प्रकाश निकलता है फिर भी उससे सूय 
म कोई परिवतन नहां झ्राता । यह उस परवर्ती मत की युविगयुवत व्याख्या प्रतीत हाती 
है जिसके झनुसार एक व्यवित केवल ब्रह्म का आभास अथवा ग्रभिव्यत्रित ही है। मकड़ी 
द्वारा जाजा बुने जान माता द्वारा बच्चे को जम देन और वाद्य-यत्रा द्वारा स्व॒रा के' निव- 
जने के सब हृष्टान्त यह वतेलान के तिए हैं कि किस प्रकारकारण और काय का परस्पर सम्बंध 
झत्मत घनिष्ठ है। ब्रह्म और जगत म परस्पर तालाम्य का ही सम्बंध है जा दस सब 
प्रतीक एवं मूत्र सम्पदा मे प्राप्त हाता है। बाह्य जगत कुछ भिन नहों है जाकि झात्पा 
के साथ-साथ भिन्रूप म विद्यमात है। तत्ता का परम आधार अ्रयात बहा झ्ौर रीटय 
गम्य स्थिति श्र्थात जगत--परस्पर भिन नही हैं। द्वतरूएक जगत का भाव दिता 
कसी झवशिष्टाण के उस एकमात्र सत्ता ब्रह्म क आठर हा सतिविष्ट मान उस से, स्वसे 
विजुष्त हो जा सकता है। उपनिषदा का सिद्धान्त *स विषय मे निर्चित है कि ब्रह्म ही 
एवमात समस्त जगम ऊयत के जीवन का प्राटट्भॉव-स्थान है झौर वही एकमात्र युत्र 
है जो समस्त बाहुय को एकमात्र एकत्व म भ्रावद्ध किए हुए है। बाहुय एवं एक्ट 
बी समस्या की यास्या करते समय उपनिपषतें उपमाझो और प्रतीका का ही प्रातय लता हैं 
कितु वा” निन्चिन उत्तर नठी दतां । ब्रह्म * भान क ब्रभाव में दद्वियगम्य जगत की बहा 
के साथ किस प्रकार सम्बंध है ट्स बारे म॑ काई रूट सिद्धार्त स्थिर नहा वर सकत। 
दाना परस्पर प्रसम्बद्ध नहा हो सकत बयाकि जो बुद भी विद्यमान है व? सत्र एक ही 
मत्ता है तो भी हम यट नहा जानते कि वितन सूश्मरप सर वह एक है। प्रथम पहढ के 
विषय म कहा जाता है जि ब्रह्म हा जगत का निमित्त एव उपारान कारण है जबर्किं दगर 
पटतू व विषय म यही बहा गया है कि हम इसक बार मे कुछ भा सदी जावत । यह माया 
₹ बृइटारशयक १ ३ 2४ । हमें चनदरा क यिग भौर “यिन के सिद्धाम्तर्म भा साय 
सह सिद्धान्त “लता है। आरलिम सृष्टि क पूब वि झयदन्य का भग दही हो परस्पर डिराध! (वे 
अथाल प्रसरण ण्व सु चन टारा हुआ | यांय सर प्रालियाँ मैं पर्व राक्ति और फिन रत्रस राकति 
है । इसका तुनना शा विशस्‍्त झ के मउय साथ भा क जिए 4... 
2 छलोग्य ३ ३६॥ 
है धालाम्प ७ २३ २ ६ २ १ काणारण्यदढ़ ४ हे मुट्णकोपनिद २। 
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है, अथवा रहस्यमय है, अथवा अनिरवंचनीय, जैसाकि भरकर ने इसे कहा है। हम यह भी 
नही पूछ सकते कि किस प्रकार सम्बन्धविहीन ब्रह्म इस जगत्‌ के साथ सम्बद्ध है। कल्पना 
की जाती है कि सम्बन्धो से जकडा हुआ जगत्‌ किसी प्रकार भी ब्रह्म के स्वरूप को परि- 
वरतित नही कर सकता । दृश्यमान जगत्‌ का विनाश किसी प्रकार का भी ह्वास ब्रह्म के 
अन्दर नही ला सकता। ब्रह्म सम्वन्धो पर आश्वित इस हृश्यमान जगत्‌ से पृथक्‌ भी रह 
सकता है और रहता भी है (जैसेकि प्रलयकाल मे) ब्रह्म की सत्ता के लिए जगत कोई 
अनिवार्य घटक नही है। यदि ब्नह्ाय व जगत्‌ दोनो को अपने अस्तित्व के लिए एक-दूसरे पर 
निर्भर माना जाएगा तो उससे ब्रह्म मे हीनता का श्राधान हो जाएगा और वह भी जगत्‌ के समान 
काल एव प्रयोजन के भ्रधीन होने के कारण जगत्‌ के स्तर पर आ जाएगा । परमत्रह्म के जगत्‌ 
के साथ सम्बन्ध की व्याख्या करने मे असामथ्ये प्रकट करने का अर्थ यह न लगाया जाना 
चाहिए कि परिमित शक्ति वाले मानव ने जो यह धारणा बनाई है कि इस भौतिक जगत्‌ 
ने ब्रह्म के ऊपर एक प्रकार का परदा हम लोगों के लिएडाल रखा है जिससे हमे ब्रह्म का 
दर्शन नही होता-उस धारणा का इससे प्रत्याव्यान हो जाता है, क्योकि यह घोषणा की जा 
चुकी है कि देश, काल और कारण से जकडा हुआ हृष्यमान जगत्‌ ब्रह्म के अन्दर अपना 
अस्तित्व स्थिर रखता है। सम्बन्धो से जकडे हुए इस जगत्‌ में परमत्रह्म इतनी दूर तक उप- 
स्थित है कि हम वाह्म जगत्‌ और उसके मध्य के व्यवधान की दूरी को माप सकते है एव उन 
पदार्थों की श्रेणियों का मूल्याकन भी कर सकते है। ब्रह्म जगत्‌ के अन्दर है यद्यपि जगत्स्वरूप 
नहीं है। उपनिपदे इस प्रश्न का उत्तर सीधी तरह से नही देती । नानाधिध विवरणो का सम- 
न्वय करने का जो एकमात्र उपाय है वह यही है कि हम ब्रह्म की परम स्वात्मपूर्णता को स्वीकार 
करे । ब्रह्म की परिपूर्णता उपलक्षित करती है कि समस्त लोक-अवस्थाए, एव पक्ष और भूत- 
काल, वर्त मानकाल एवं भविष्यत्काल की सब अभिव्यक्तिया इस ब्रह्म के अन्दर इस प्रकार से 
यथार्थरूप मे देखी जा सकती हैं कि विना ब्रह्म के उनकी सत्ता कुछ नहीं है, यद्यपि वह 
स्वय अन्य सब विद्यमान पदार्थों से स्वतत्न अपना अस्तित्व रखता है। यदि सही-सद्दी 
जो दार्शनिक स्थिति है, श्रर्थात्‌ ब्रह्म व जगत्‌ केमध्य ठीक-टीक क्या सम्बन्ध है, इसे हम नही 
जानते, और उसके अनुसार न चलकर हम उसके स्वरूप का वर्णन करने लगे तो यह कहना 
अधिक सत्य होगा कि जगत्‌ स्वोपरि परमत्रह्म का स्वयमर्यादित रूप है, अ्रपेक्षा इसके 
कि हम जगत्‌ को उसकी रचना करके माने। क्योकि परमत्रह्म द्वारा स॒प्टि की रचना 
मानने का उपलक्षित अर्थ होगा कि परमनत्रद्मय जगत्‌ की रचना के इतिहास में एक 
समय और एक स्थिति पर अकेला था। परमत्रह्म को जगदरूपी कार्य का कालक्रम 
से पूर्ववर्ती कारण मानता ठीक नही है। जगत्‌ का परमत्रह्म की अभिव्यक्ति के ल्प मे 
वर्णन करना अधिक उत्तम है। वस्तुत कई रथलो पर उपनिपदो ने स्पप्टत्प मे कहा है 
कि यह जगत्‌ परमतन्नह्म का एक प्रकार से विकास है। प्रकृति स्वयस्फूर्ति की एक प्रणाली 
अथवा अपने-प्राप विकसित होनेवाला स्वतन्त्र शासन है, क्योकि यह ब्रह्म को अवित को 
सचार है। इस विकास के अन्दर पहला पडाव इल दो अवयवो---अर्यात स्ववचेतन 
आर भौतिक प्रकृति की निष्क्रिय कार्यक्षमता---के उदय होने से निप्पन्न 
आत्मनिर्भेरता परमसत्य है और हम यह नही कह सकते कि 


तन ब्रह्म 
होता ह। ब्रह्म की 
उेसार इसके साथ किस ह्प 
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मे सम्बोधित है। यटि हम किसी ने किसी रामाधान अथवा व्याल्या क लिए प्राग्रह ही करें 
तो सबसे ग्रथिक सतापउतक याख्या जो हा सकती है वह यह है कि टम परमसत्ता को 
एक प्रकार का भेट्सम्पन्न एकता के रूप मे ग्यवा एवं पूण सक्रिय झामा वे रूप में 
स्वीकार वर लें। इस प्रवार लम श्राम एवं भ्रनाम तक पहुचत है. जो एक दूसरवे 
उपर क्रिया प्रतिक्रिया करत हुए समस्त विश्व का विकास करत है निजाभिव्यतित 
ही परमत्रह्मरप सत्ता का सारतत्त्व है। क्रियाणीवता जीवन का नियम है। राक्ति सत्ता के 
आअहर सिडित है। शक्तिख्ष माया उस सता वे झठर सभावित कारण के स्प से 
अनतकाल मे वतमान है। 

उपतिषदा मे कही भी ऐसा सुमाव नही पाया जाता कि यह समस्त परिवतना से 
युक्त ससार एक निराघार अम्रताल है वेबल घतनात्मक प्रटणनमा्र है श्रेयवा एक 
श्याग्रा का पु है। उपनिषते के क्ताविंद्‌ और कविहृदय रचयिता बराबर रस प्रक्षितिक 
जगत व आदर जीवतथापन करते रह भ्ौर उ हात इस जगत से दुर भागने का कभी विधार 
तक नहां क्या। उपनिषटी की शिक्षा मे कही भो यह सही है कि बीवन एक भयानके 
ह स्वप्म है ग्रौर वगत एक तिजनएव श्ूय है। इसके वितरीय उनकी हरिटि से इस सामंजस्य 
पृण उगत मे जीवन को धड़कन और रफुरण क॑ अतिरिक्त ताल और वय क॑ साथ सुमउुर 
जीवन क बिज्ञ वतमान हैं। यह जगत ईश्वर का भ्रपना ही अभियक्त रुप है। यह सत्र 


? खर्गीय बाबू भावानरक्ष ने अपने 'प्ररवज्ञ”! नामक अनूरित झन्ध में ता गाग्याबण-रचित 
बताया चाता दै उपक्िप [सं एक मटान बातय 'झइ एलज में यह तहीं की उच्च जेणी का दाशनिक 
पररया को €। थर शभ्रथवा आत्मा सयप्रश्ष *शवर है । एतत्‌ प्रकृति श्रत्राव्‌ भनात्म, को का 
गया । इने होनों कर मध्य के सम्द 4 को ने श्याद्‌ निपेतसूम से कदा है। “भात्मा अनात्म नदों दै। 
ओम शब्->म॑ अ आउ्मा का धोतक है 'उ अनात्न का और गम दोनाके नियेष का ब्रावक ई 
कि तय तीनों एकसाव मिलकर भोम! में मिद ग्रए है जो प्रणव है। कषगंद की अठ के निपरराप्मक 
बिचार के रूप में कद गया है| से श्रात्या अपने अमली स्वरूप में पहुंचने क लिए स्वांकार करतो है 
जजिसा दशनशात्त में कहा है. भोगाफगोथ दश्यम ?)। ण्तत्‌ श्रवास्तविक द्वायामात है का 
यवायततत्य है । यह यारथासुर्का पत दै। कि उुहमें य स्मरण रफ़या चाहिए कि जिस वस्तु का सिय 
किया गया है व. एक्त्‌ (अतात्म) जा अह (झहना) को छावामान है नहीं दे बक कवर प्तद्‌ (न एम) 
हैनाअइ मे सव३! मि नहै। उत अनेक फ्कर्थो काता आला में अचय और मि न ढं) लिषेष दै। अह्यसप 
यवावत्तता क कारण दा यरि इस परिमाणा का प्रयोग यु कतयुक्त सममा जा लक इंवेभेट दे। 
भरत य विचारधारा में यह प्रवोक 'ओस्‌ कई अकर क विषयों को 'यक्ा करत्य है । इर श्रका( के वेय का 
प्रतीक भोम्‌ है यक्ष सर अखद और आ वेभूत इना जम तोजन भर सर मकर 6) जीवाध्मा और 
परमात्य सब रजम और तमसख भूत बतमान एवं भविष्यत्‌ जहा विधूषु और शिव शह्या विष 
और शिव का विचार एक हा सर्वोपर सत्ता रे विकितर पहखुओं पर बल देता दे तिसके अलवर तानों 
सिततिया पिद्वित 6 । परमेश्वर अपना खतस्त्र द्धाराबित के बल स सृष्टि का रचना करता दे अन्‍्ता 
व्यशनिक भाषा में एक नित्य विश को स्थिर चरता ई। इस विश्व के रिविर करनेवाले देख” का ही 
सक्ष कब्त दैं। वर इसे दसता है; इसके विषय में चिन्तन करता दै *मक्ो धारण करता दै और अपने 
स भि-वप्रद्धति वाला होने से उससे सुसवाभ वरता दे । य+ परमात्मा विष्यु दै | बह फिर इसे अपने 
साथ एकल में दापम ल लेत है क्योंकि वइ स्वथ अविलात दे उस अवर; में वद शित्र दे । बे लाये 
सविनकी कल्पना में ये हीना मिंच भिन इ त्ीन *ेहघारा अतिनिधियों का कब्पना करते दैं, तिनके 
सीन भिन मिन प्रकार के काप हैं । 


उपनिपदो का दर्शन १७१ 
हब्यमान भिन्‍त-भिन्‍न झ्राकृतिया उसने अपनी प्रसन्नता से निर्माण की है।' किन्तु एक 
प्रचलित मत ऐसा भी है जिसके अनुसार उपनिपदो के सिद्धान्त की अमूर्त एवं भावात्मक 
अई्टतवाद के साथ समानता वर्णन की जाती है यो उस जबत्‌ के सम्पन्त जीवन को 
मात्र एक खाली स्वप्न समझता है। किन्तु यदि हम अपने दैनिक जीवन के झनुभव को 
लेकर चले और उनका विवेनन करे तो हमे दो ही श्रवयव अन्त में जाकर मिनते है अ्र्वात्‌ 
आत्मचेतन ईव्वर एव अनिर्वारित प्रकृति । वोद्धिक हृष्टि से तो हमे इन दोनो के एक होमे 
का निज्चय है । हमारी कठिनाई केवल एन दोनों के सामजस्य दिग्वलाने में है , विपयी 
ग्रौर विषय एक ओर, और उपनिपदो में स्पप्टनूप से जिसका व्याख्यान किया गया है 
चह ब्रह्म दूसरी ओर। यथार्थमत्ता एक ही है तो भी हमे दो नत्ताए प्रकटरूप में मिलती 
है। इसी हैत के कारण जगत्‌ में कुल निन्‍नता है । हसारे सामने एक खाली दीवार है । यदि 
दर्शनशास्त्र साहसी झौर नेकनियत है तो उसे कहना पडेगा कि इन दोनों के बीच का सम्बन्ध 
अनिर्वेचनीय हे । एक ही सत्ता न मालूम कैसे दो में विभक्त हो जाती है। उपस्थित परि- 
रिथतियों मे यही मत त्कंसम्मत प्रतीत होता है । “सीमाबद्ध केन्द्रों के श्रन्दर परमसत्ता 
की अन्तहित रूप में विद्यमानता और सीमित केन्द्रों की परमसत्ता के अन्दर विद्यमानता- 
इसे मैने सदा ही अव्यास्पेय समझा है *“इसको समझना हमारी बुद्धि से परे हे |” उक्त 
दोनो के मध्य सम्बन्ध को उपनिपदो ने अनिर्वेचनीय माना है और परवर्ती वेदान्त इसको 
साया के नाम से पुकारता है । 
सन्तोपप्रद व्यास्या न कर सकने मे कठिनाई उसलिए है कि मानवीय मानस श्रपूर्ण 
है ओर उसके प्रयोग में आनेवाले साधन-पश्रर्थात्‌ भेदक वर्ग -देश, काल और कारण अपर्याप्त 
भी हैं श्लौर परस्पर-विरोधी भी है। इस जगत्‌ के वे पक्ष जो उन्हे मालुम हे, आशिक है 
और यथार्थेस्वरूप मे सत्य नही है। उन्हे एक प्रकार से अलौकिक सत्ता की छाया कहा जा 
सकता है, किन्तु उस वास्तविक सत्ता के किसी प्रयोजन के वे नही है १ हमारे अ्रपने सीमित 
अनुभवों में जो भी पदार्थ आ्राते हें वे कही ल कही जाकर भग्न हो जाते हे भर असगत 
प्रतीत होते है । जब सव सीमित अनुभव मर्यादित और श्रपूर्ण है, उनकी अपूर्णता की 
भिन्न-भिन्न श्रेणिया है, तो उन सवको एक ही स्तर पर रख देना उचित न होगा, न उन 
सवको एक समान यथार्थ म्रथवा असत्य ही मानना उचित होगा। माया का सिद्धान्त 
सीमित पदार्थों के सामान्य स्वरूप को एक अमूर्त भावात्मक रूप में अभिव्यक्त करता है 
पजिससे परमसत्ता से यह कुछ ही च्यून बैठता है 
जहा एक ओर मानवीय अयूर्णता के कारण उत्पन्न हुई बौह्िक नम्नता से 
उपनिपदो के विचारकों को विवश होकर सर्वोपरि यथार्थमत्ता के विपय में 'नेति नेति'- 
परक ही कथन करना पडा, वहा दूसरी ओर उपनिपदो के आद्शों का मिथ्या अनुकरण 
करनेवाले अत्यन्त अभिमान एव साहसिकता के साथ घोषणा करते है कि ह्य एक ग्त्यन्त 
१ ““आनन्दरूपम्‌ अमृत यद्धिमाति |? 
? ब्रैडल “माइट? सख्या ७४, पृष्ठ १५४। छुलना कीजिए, ग्रीन * “इस पुराने प्रश्त का कि 
ईश्वर ने जगत्‌ को क्यों बनाया, कभी उत्त्र न मिला और न मिलेगा | जगत्‌ की बया आवश 


कर श्ब बज 5 ध् यक्ता हद यह 
डम नहीं जानते दम इतना ही जानते है. कि जगव्‌ है।?? (ओलेगोमिना 5 एथिक्स?, विभाग, १००) 


हर भारतीय दाना 


सपा! (एवजावीय) झौर व्यक्तिवररित प्रदय ( चाउस्वाप ) है-न्‍्यः एक एसी रड़िंगत 
घापषा है झो “परतिया के भाव दे सवेया पिपरशत है। बढ़ा के स्वरूप बी हुस प्रकार का 
एक सुनित्वित ब्यास्था वर ”ना कभी » हकक्‍्सगत नह हाय सकता, वयाति यथा तक हि 
हादर ने भा यहा कचा हैसी ययायसाता घ्ात (ग्टिताय) है भौर “सका भुत्तिरीवत 
स्वरूप न है। 
विबौत वे भ्रनसार एस वाक्य है जिया निरिचत हुताव बद्म को खवेगुणातात 
एव ब्यकिताबररित झौर मिल्ापारटिव प्रचाव पुज व रूप से उपस्थित बरतने वी झार 
है। ! और चतिपटरगणासर बात का प्रदाति का निपघ नहा विया जा सकता शक 
पृरासात परश्विषना के लिए झौर काई माग खुता नठा था सिवाय हायत्र कि वेट इसका 
यथावता का ही निपध बर धर रुस भ्रमसात्र वेहदर इसकी व्याख्या बर जिसका कारए 
शक प्रसत नत्व है और जा ब्रद्य के साथ नि सह सम्पकत रहता जिल्‍्लु जा ब्रद्म का (कली 
छाया भंग मठ कर सकता कबत स्सतिए कि बढ़ स्वय स्वभाज से झ्रसट्रूष है। ' रिल्ेत के 
श्रनसार माया विविधता की ग्रनिव्यकिति का यभायसत्ता क साथ एद बरूप मं समवत करती 
है किन्तु टरभग्पिवण एक भ्रमूतरूप (भाया सदर) प्रता का भाव एक निरशव' विचार ह्जा 
कि रूलिबाट विराधों उपनियद का साय नहा हां सकता। उपनियते परम यवावसता 
के अमूतरूष भावामक बिचार का समयन नहीं करता । उपनिषत को टाघनिक सिद्धाल 
एक-वरवाट का अ्रप ता अटल रक (ग्रय'त झड्टैते के भ्रभाव वाता) अदविक है। विंपय/ एवं 
विषयक मध्य का भट यद्यपि जए्त मं वाम्तदिक प्रतीत हाता है किन्तु परमाथरूप में हवस 
बट से है । हम हस विय्ग विषयी और दिपय व रुप से आधा आया नही बा? खत 
कयाकि दाता की पष्ठभूमि स ब्रद्म का सत्ता विद्यमान है। द्वत का तिपथ करवे हुए भी 
ये हहतापूवक “स स्थाक्षार नही करता हिंसव पटाय विदीत होकर गझुचर पे तप में 
परिणत हा सकत हैं झआवक्ारिक #प मे भव ही यह स्वीकार कर ल ।' 
३ वे लियनों को सूनिशा पृष्ठ 7२३। 
# बज कक 
३ दम्र दयत्र हैं कि उन पर-दट्टों में डा अप्म और डपद्‌ को एक । को यारदा करने के लिए 
6 हू (ताब्रा आटि) के दृष्टान्त का ध्रयण्ग क्रय हैं न्‍नरा ?ंकांप्रयोग हुआ है. वाचारग्मण विक्‍ारा 
नम'य माततेयव सटनू | “न वाक का भव य* प्र व होठ दै कि सत्र पटाथ एक हा मत्त के 
परदनित रूप « यथप नाममेट से मिने मिल हैं । शक्र का याययाक अलुसार सका ब हुआ कि 
परवतेन (वकार) उसने दवात्व है छऔर रहता मा बबन बारां में डा इ वधायत कायशापकाक 
चउ लीं ढ। यन कवच माममक इऔर न्म/लण्श वयदे।!य यावपरेक्त्‌ अावाईटय 
गम्य है क्ल्‍तु सका तलभ यट नं कि यन यमथ्या दे ।सथ में च्स वि य पर भा ध्यन 7 ना नाक 
कि यर कदप हलक का दे था भातिव वाट को मानय है और जी कवच आइ लिमप क पहने को 
स्व कार करता दै। उसके मत में प्राक्मतक चगद्‌ एक निर रब” दूय है सर्ने युयभैट से मिन्‍न क्या 
एक दूसरे में मि 4त ह। अपले/दुा व में कच गया ई कि नाम परिवतन मात्र से हा कास को 
खनाव हाता द | श्पनिषतों में नाम और रूप (आक़ति) का उस्योग -यक्ति व को रशान के लिए क्या 
गया है। देखे? बुन्‍्टारणपक ३ ४ ७ | एक का अनेक रूप में विकास प्राथमिक तब में नाम श्व 
रूप प्राट्मात के करण हा है। किन्तु यट के नर्ीं कटा गश कि सलाम टाटा निर्रि, परव“न असब 
है। अवरयद्वाहझम के अतिरिक्त टवडी पृथर यथायलचा नहीं दै। नामखूप वर सा 7 ई बो अग्रच्ा के 
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अन्य कतिपय उपनिपदो के अनुकूल व्याख्याकार भी दृढतापूर्वक कहते हे कि 
'उपनिषदे माया के सिद्धान्त को ससार की आन्तिपूर्णता के श्र्थ मे स्वीकार करती है। 
आइए, हम यह देखे कि उनका इस प्रकार का कथन कहा तक मूल्य रखता है। ड्यूसन, 
जिसने यूरोप मे वेदान्त के सिद्धान्त का प्रचार करने मे बहुत अधिक प्रयत्न किया है, 
'निर्देश करता है कि सृष्टि-रचना के विपय मे चार भिन्‍न प्रकार के सिद्धान्त उपनिपदो मे 
आते है। वे है (१) प्रकृति अ्रनादिकाल से ईश्वर के अस्तित्व से स्वतन्त्ररूप मे विद्यमान हैं; 
ईब्वर केवल उसको ग्राकार देता है किन्तु उसकी रचुना नही करता , (२) ईब्वर असत्‌ से 
“विश्व की रचना करता है, और विश्व ईश्वर से स्वतन्त्र है यद्यपि यह्‌ विश्व उसकी रचना 
हे , (३) ईव्वर अपने को ही परिवर्तित करके सृष्टि की उससे रचना करता है, और, (४) 
ईंब्वर ही एकमात्र यथार्थसत्ता है और सृष्टि कुछ नही है। उसके अनुसार, अन्तिम मत 
ही उपनिपदो का मौलिक मत है । देश और काल से वद्ध ससार एक आभास-मात्र है, एक 
अआति है, ईब्वर की छाया-मात्र है। ईइवर को जानने के लिए हमे इस भासमान जगत का 
निषेव करना होगा। ड्यूसन का ही अ्रपना यह विश्वास कि प्रत्येक सत्यकर्म का सार- 
तत्त्व समार की वास्तविकता से निषेध करना है, उक्त मत की ओर भुकाव का कारण 
है। उक्त परिणाम पर स्वतन्त्ररूप से पहुचकर वह अपने सिद्धान्त का समर्थन प्राचीन 
भारत के दर्णनशास्त्रो-उपनिपद्‌ और साख्य-मे से, प्राचीन ग्रीस के परमेनिड्स और 
प्लेटो मे से, एव भ्र्वाचीन जर्मनी के काट और शोपनहाव र मे से खोज निकालने के लिए उत्सुक 
है। अपने सिद्धान्त की पुष्टि के प्रति आतुरता की लहर मे आकर वह सत्यों की ओर भी 
बिलकुल ध्यान नही देता । वह स्वीकार करता है कि उपनिपदो का सर्वोवरि मुख्य सिद्धान्त 
सर्वग्वरवाद-विपयक है जबकि मौलिक सिद्धान्त है माया, भ्राति की कल्पना । सत्य के 
दबाव मे आकर ही उसे यह स्वीकार करने के लिए विवश होना पडा है कि सर्वेद्वरवाद 
“सर्वोपरि' सिद्धान्त है। और यह कि भ्राति का विचार आधारभूत है, उसके वास्तविकता 
के अध्ययन का परिणाम है। इन दोनो के बीच, भ्र्थात्‌ सर्वेग्वरवाद के तथ्य एव अव्ययन 
के परिणामस्वरूप अ्रातिमत्ता के मध्य, समन्वय होना ही चाहिए ड्यूसन यह कहकर 
अपना प्रयोजन इस प्रकार से साध लेता है कि यह साधारण स्थिति के मानव के लिए 
शब्द 'नेम? (नाम) और शा "नेम? (नाम) और “फॉर्म' (आहुलि) से अ्कट होता हे। वह अरलू की आशक्त ओर 3 7 7 (आऊति) से प्रकट होता है| बह अरस्तू की 'आकतिः और मकझ्ति? के 
अनुकल है | और दोनों एकसाथ मिलकर सार के व्यक्तियों के योतक है | वौद्धमत में रूप से द्वात्पर्य 
मूर्त शरीर से हे और नाम से तालये सद्यम मानस से है | उपनिषों में नाम और आइति के विकास कप 
तात्यय एकमात्र बह्य को ब्यक्तित् प्रदान करना है। व्यक्तित्व सुप्टिरचना का सिद्वान्त-दख हू और 
यट विश्व-त्वना का प्रक्रिया का सुख्य स्वरूप है | वस्तुए और मानव श्तिम रूप मे परमात्मा के भ्स्त्त्व 
के केवल प्रकार मात्र है। वे अपने-आपमे यथा नदी है। इसमगकार केवल जहा ही यवा॥ है | सनक 
पृथक्ल केय चल कृत्रिम है | उपरनपरदों में सोज्ञ का खरूप नामरूपात्मक पृथक के भाव का नष्ट द्दो जाना हे 
है। मुटफोपनिपद्‌ में कहा ए * “वह जिसने उच्चनम ज्ञान माप्प कर लिया है, विश्वात्मा के साथ सु है 
हो जाता | और चामरूप से रहित होकर नदियों के समान, जैसे वे विश्राम लेने के लिए सम“ 8 
जानी है, वह भी विश्वात्मा में विलीन हो जाता दे ।? ज्ञागे चलकर कहां गय हू क्लि कारण क। पर 
झोरा अधिक यथ्व दै । परमात्मा ही समस्त जगस ए५ जड़ ह्यमत का कारण है। झैस 35 की 
यण्यों का आधार सोना दे; इसी प्रकार भष्य सारे जगत्‌ का आधार श्यवा सामान्य सता है | 
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उसके घोर विरोध एवं इद्रियानुभव की सांग को शात करने के विए एक प्रवार वी 
रियायत है। वयाकि मूलभूत विचार--जिसते कम स कम रिद्धान्त के रूप म ही हरएक 
स्थिति से यहा तब कि निम्नतर स्थिति मे भी दत्ता के साथ स्वीकार किया यया है ग्रौर 
जो प्रह्ृति वी स्वत सत्ता का स्थिर रखता है--केवल आत्मा वी हा एकमात्र यथाथ सत्ता 
मे विश्वाम है इसाविए केवल दस धारणा क साथ और इसके बावजूद जगत का यथाथता 
की आनुभाविक चतता के लिए वह य्यूनाविक छूट प्रटान की गई है जिसका कभी भी 
पूणत ध्याग नहा क्या जा सक्‍ता। ' भ्रातिति विषयक कल्पना के समयन मे सबसे पहला 
तक यह है कि उपनिषद मात्र ब्रह्म की ही यथाथमत्ता पर बल देता है। इसका तात्पय 
यह है कि ससार असत्य है। झात्मा ही एकमात्र यथाथमत्ता है इससे हम सहमत है। 
यदि हम उस जान ले तो सब कुछ जाना जाता है। यह धारणा कि द्वत प्रथवा वहुव है 
ही नही ग्रथात उस सत्ता मं बाह्य परिवतन कोई नही हाता स्वीकार करत योग्य है। 
कितु कोइ भी परिवतन उसके अदर या वाहर है ही नहा और हांता ही नही झौर द्वत 
एवं बाहुलय भी नही है इस प्रकार की एक अपवा”रहित स्थापना समभ म नहा प्रा सकती। 
ड्यूसत कहता है कि प्रद्डति जा बहुव एवं परिवतन क रुप म हमारे सामन ग्रक्ट होती 
है बेबत भ्राति है। * उतने हा वत् 4 साथ फ़्जर तक करता है कि ' उपनिवत की 
भ्रामा की एकमात्र यथायता का प्रतिपाटन करनवाली शिख्लाप्रा वा स्वाभाविक एव 
तक्सम्मत परिणाम भी यरी निकलता है कि समस्त हयमान जगत जो सदृरुप्र में हमाई 
समझ भामित हो रहा है कंदत अआतितिमात्र है। * इन तर्वों में भ्रतन्‍्त (अगीस) का 
भिष्या प्रथों म लिया गया है। जा सीमाबद्ध नहा है उस अ्रतन्‍्त वे समान समभ विया 
गया है श्रौर शो दिये है उसे प्रभौतिक ब समान मान विया गया है। जब नित्यमत्ता का 
कालातीत प्रमूतभाव क॑ रूप मे माना गया ता सासारिक जीवन जा वायवद्ध है, स्वत ही 
प्रवास्तविर हो जाता है। देश और कात से झ्ावद्ध ससार वे साथ परमाव झर नियरगत 
बा विराध स्वत ही प्रन्तिप्त रुप स एव द्ापयत हो जाता है। परन्तु उपनिपट की भा 
यह नय कहती कि भ्रनत भे सात बाहर है। जहा कही भी व बतपुवव बहती है वि 
श्रद्य ही एकमात्र यथाधसत्ता है व बटुत सावघाती के साथ मह भी क्यत करता हैंति 
संसार का प्राधारमूत भी ब्रह्म म है भौर इसी दृष्टि से वर (ससार) भी उसा ब्रद्म का 
प्रशरूष है। सीमित पटाय ब्नले ब्रह्म वे भटर हैं यह ग्रात्मा ही समस्त विव है। 
यह प्राण है। यह वाणी है। यः मानस है। विद मे सब बुछ यही है । ब्रह्म नीच से नीच 
दर्नेकोघूत मभी है भौर एव दुरू रज्कणिवा म भी है। यथायगत्ता गी रवोशतिवे 
आझहर उन सबती भी स्वीहृति झा जाती है जा उसह उपर ब्ाधारित हैं। ब्रद्य को एफ 
है 7 विहासफ भार ह उपनिपरव पृष्ठ १६१०१६२ 
२ प्रये खिहावसमयत र २३७१ 
है. इशिददत घाट पृष् ६०। ४ द्वाशेग्, २ ४ २६। 
है मु्यबोप नेप६ए २ ३, ११४ करारपर, २ # २ तैत्तिय ३ ३ धाशव ३ ६८ 
है४ |: ह४ कलह है, £+ वृच्दार॒॑पह ॥ ४ दे ४ ४ ७२ ५३३ है ३/१ ? ४४ 
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मात्र यथार्थ सत्‌ मान लेने से उन सब पदार्थों की सापेक्ष सत्ता की भी स्वीकृति जो उसके 
अन्तर्गत है या उसके उपर आश्रित है, स्वत ही निप्कर्षरूप मे शा जाती है । 
ड्यूसन वलपूर्वक कहता है कि “उन अजो से जो घोषणा करते है कि आत्मा के 
ज्ञान से ही सबका ज्ञान हो जाता हे, बहुत्व के विचार का स्वत खण्डन हो जाता है ।” हम 
इस विवादग्ररत विपय से सहमत नही हो सकते । यदि आत्मा विश्व की झात्मा है और अपने 
अन्दर समरत विचारणील प्राणियो एव प्रमेय पदार्थों को भी समवेत किए हुए है, तब 
स्वभावत यह परिणाम निकलता है कि यदि उसका ज्ञान हो जाए तो अन्य सव कुछ स्वत 
ही जाना जा सकता है। जो संत्यज्ञान हमे मोक्ष का मार्ग दिखाता है, श्रन्तर्वासिनी 
सत्ता का साक्षात्‌ करने मे भी सहायक होता है। ऐसा कोई सुझाव नही है कि आत्मा और 
यह ससार एक-दूसरे से पृथक है । उस अवस्था मे, इन्द्र ने शका उपस्थित करते हुएजो कुछ 
प्रजापति से कहा था, वह ठीक ही हो जाएगा और आत्मा जो प्रत्येक नियमित और प्रत्यक्ष 
होनेवाले पदार्थ को अपने से वाह्मय रखती है, स्वय केवल एक कोरी अमूर्तरूप भावात्मक 
सत्तामात्न रह जाएगी । यदि हम भेदो को दृष्टि से श्रोभल कर देते है तो हम परमार्थसत्ता 
को एकमात्र असत्‌ के रूप मे पहुचा देते है। इस प्रकार सापेक्ष जगत्‌ की सापेक्षता का निपेध 
करके हम परमार्थसत्ता की समस्या को कुछ भी नही सवारते। नित्यरूप ब्रह्म इन्द्रियगम्य 
भौतिक जगत्‌ को एकदम असत्‌ और शुन्यात्मक कहकर स्व था छोड नही सकता । मानव के 
घामिक एव नैतिक, दार्गनिक एव सौन्दर्यशास्त्र के क्षेत्र मे उपलब्ध ऊचे से ऊचे अनुभव 
का यह उचित आग्रह है कि इन्द्रियगम्य भौतिक जगत्‌ की वास्तविकता को नित्यसत्ता के 
अन्दर, सान्‍्त की वास्तविकता को अनन्त के अन्तर्गत विद्यमान, एवं ईइवर से उत्पन्न 
सानव की यथार्थता को हम स्वीकार करे। आकस्मिक घटना एव व्यक्ति का निषेध करने 
का तात्पय होगा कि हम आवश्यक एवं व्यापक को मिथ्या समझते है । उन अनेक वाक्यो 
के विपय में जो ससार को ब्रह्म मे आधारित घोषित करते है, ड्यूसन यो कहकर समाधान 
कर देता है कि यह भौतिक चेतना के साथ एक प्रकार की रियायत है। यदि उपनिपदों 
के मत में ससार आत्तिमात्र होता तो उपनिपदें कभी भी गम्भीरतापूवेक ससार 
के सापेक्षता-विषयक सिद्धान्तो का प्रतिपादन न करती । ड्यूसन ने एक श्रव्यवहार्य 
व्याख्या को अपनाया है और एक ऐसी स्थापना का, जो मौलिक रूप से दोषपूर्ण है, समर्थन 
करने के लिए मनमाने तकविाली युव्तियो का उपयोग क्या है। ड्यूसन ने स्वय भी माया- 
के सिद्धाग्त का प्रतिपादन करने का श्रेय महान जमंन दाशंनिक काट को देने का प्रयत्न- 
करने के प्रसग मे रवीकार क्या है कि उपनिपदों के विचारको ने उवत सिद्धात की परि- 
कल्पना नही की थी, या कि सभवत वे इसमे सुस्पष्ट नहीं थे। वयोकि वह लिखता है कि 
“अभी तक और सदा ही एकमात्र हा और उसकी बहु गुणित अभिव्यवितयो के अन्दर बहुत 
बडा रेद है, और न तो प्राचीन विचाप्क और न काट से पूर्वे का कोई दिचारक इस 


भाव तक पहुच सका कि देश और काल में जितना भी अभिव्यक्त प्रपञज्च है वह मात्र- 


आर्मजात अथ्वा विषयीगत घटना एव ५ तिभास है। <्चूसन का यह सुभाव तो वरतुत 
१ पनन्‍्चास्तिकायसमयसार, १०३ | डयूसन काट के सिद्धान्त की व्याख्या उपनिषदों के 


शा 
को नल मि साथ नही उाप्नाजह पमण नए कान मेंस खानक लय समम्ता शामीम शोक मे ॥ कर्त- >>- भुछार 


थ् कि दोनों 
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ठीक ही है कि उपनिपता ने ससार की विषयीनिष्टता वे मत का कभी भी स्वीकार नहीं 
किया | सप्टिरचना सम्बधी भिनर मित्र कल्यताए केवल यह प्रटचित करन के लिए प्रस्तुत 
थी गई हैं कि व्र्म और जगत के मध्य झनिवाय निभरता है। हम स्द्वीकार करे हैं कि एसे 
भी वाद्य हैं जो प्रतिपादत करते हैं कि यह नामरूपात्मक चित्र दिचित जगत एक्ही 
परममता 4 अदर स विकसित हुआ है। दनस यही घ्वनित ”ांता है कि सब वस्तुझ्ना का 
मौलिक सारतत्त्व एक ही यथाथसरुत्ता है और यदि हम नामस्पात्मक जगत मे हां खो जाएगे 
तो ”स बात का भय है कि हम उस झतस्तल मे निहित सारतत्त्व की प्राप्ति न हो सकगी 
जा हन सब भैटा का सूत कारण है। हम कह सकते हैं कि यह नामरूपात्मक जगत ही, 
उस ग्रमरणधमा सारतत्य को हमसे छिपाकर रखता है।' उस ब्रदुभुत सत्ता को जो 
सव न”“बर वस्तुग्रा क चारा ्रोर “याप्त है हम परदे व पाछे से भाकना होता है। देख 
और कात से झाबद्ध पटाथ वस्तुझो क॑ सारतत्त्व को झ्रावत रखत हैं। यह जीवन का 
क्षणिक् रूप ब्सका शभ्रविनाणी सत्य नही है। वास्तविक सत्ता इन सव वस्तुझा से ऊपर है। 
बह अपने झ्ापका ”स दृश्यमान जगत क द्वारा भ्रभि-यवत करती है। किन्तु यह प्रभिव्यक्ति 
साथ साथ गापन भी है । झ्रभि पक्ति जितनी ही झ्रधिक स्पप्टतया वश्ित होती है यथाथ 
मत्ता उतनी ही अधिक गुप्त होती जाती है। परमात्मा अपना गापन करता है झौर झपने 
झापका प्रकट भी करता हैं केवद भ्पन चहरे पर आवरण कर लेता हैं। वस्तुझआ वा 
झवतनिरित प्राय हड्रेया के साक्ष्य के विपरीत है। यह विश्व जहा एक ओर उसकी 
महिमा को भ्रभियक्‍त करता है वहा दूसरी झ्रार उसके परम एवं विशुद्ध स्वरुप का 
ग्ापत भी करता है। सथ वह अद्भुत सारतत्व एक परमसत्ता है जो धटताओा से विर 
डित झ्रार मयाटाप्रा से निलिप्त इस रचनामक सब्टि क वहुगुणद एवं बाहुयय के 





का है उसने मम यारूप में समभा। काट को चि वा ई कि उसस अत्ययवा” को बदले के विशयाविशन 
बाहकसमान न समझ लया ताए झाक एसा तरह जसे शकर को चि ता है कि उनक प्रत्यववाटको भौर 
बाद्धमत के विपवाविज्ञानवाट का एक सम न न समर लिया जाए। स मवते शापन वर के समान हपूसन 
अ सांचना दै कि काट के द्वारा प्र्ययव ट का निराकरण एक मूसत्य भरा पद्धे का विचार था और 
अयकर भूल था । काट क पाठक डयूसन ऊ मत स सत्मत हा सरेंगे यह से टहारपद है । काट का यह 
प्रसिद्वाम तेरे भो जिसमें आचार सख थी उस नियम + प्रत्यताक्रण वो अमरश का झाधार बताया 
गया है. जो द्वमारे झ टर निविष्द दै--एक एसा परिणाम जिस क्‍्बल सततिक्टन की झनत प्रक्रिया 
व्यध हवा श्र त किया जा सकता द--दर्म सापारण शर्तों में अमरता रु विषय में ता नहीं कि तु धुनज मं 
के विपय में बाला दै | (78 ३१४) । 

2 वड़टारणक ३२ ६ । ग्रमत सयन झा द नम। स शाला क “यतक हानेर वारण दा 
उपनिष्न | फ यवायत्त बय्यहू मत कविपयर्म बहुत कुद सत्र हुआ दे | सद का क्रय दे व” सब 7 व 
जा विग्नमान है । ५ रेबन्‍नशांन एवं उनतिशील समार इस थथ में रुत है । सत्‌ से टातलय उम्र ययाद 
सत्ता से भी दै जा समस्त परिवतना में श्रप रवरित अमर श्रयवा श्मृतरूप मे एक समान विमान रइती 
है। दवैत्तताय प”ने को मव्‌ और दूसरे को ध्वा[ क गाद। चू कि लत्‌ विधमान सत्र क विपरीत 
उस है ये कम कम अपर अयरश झनत जान से कइत यथा है (उ]चर ३ २ ६8)3 साधारण कर 
से नि यमत्ता अवतरा अन्न का सत्‌ और परिवतदद्राल समर कअ्मसत कटा जाता है। (द "व, ६ 
हृ शहर १)। 

मान १ 
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कारण आवृत रहती है। इस विश्व के पदार्थ, जिनमे सान्‍्त जीवात्मा भी सम्मिलित है, 
अपने को कल्पितरूप मे प्रथक्‌ एवं स्वतन्त्र अस्तित्ववान अनुभव करते हैं और आत्म- 
सत्ता को अक्षृग्ण बनाए रखने मे निरत रहते प्रतीत होते है। वे भूल जाते है कि वे सब 
एक तत्समान शक्ति से उत्पन्न हुए है और उप्तीसे उनका धारण भी होता है। यह विश्वास माया 
अबवा अ्राति के कारण है। “वृक्ष की प्रत्येक क्षुद्र पत्ती मे भी यह समझ लेने की चेतना 
विद्यमान हो सकती है कि वह एक सर्वेधा भिन्न सत्ता है जो सूर्य के प्रकाश एवं वायु मे अपने 
को बनाए हुए है और जब शीतकाल आता है तो वह मुरकाकर गिर पडती है और वही इसका 
अन्त है। वह सम्भवत यह नही समझ सकती कि उसे निरल्तर वृक्ष के तने से निकलनेवाले 
द्रव से सहारा मिलता है और अ्रपनी ओर से वह भी वृक्ष को आहार पहुचा रही है और 
यह कि उसकी आत्मा समस्त वृक्ष की भी आत्मा है। यदि वही पत्ती वस्तुतः अपने को 
समझ सकने की योग्यता रतती तो वह अनुभव करती कि उसकी आत्मा अधिक गहराई 
मे और घनि८्ठता के साथ पूरे वृक्ष के जीवत के सग एकात्मभाव से सम्बद्ध है ।”' ऊपर 
की चेतना की लहरो के नीचे अ्रन्तस्तल मे जीवन की अगाघ सामान्य गहराई मे वह स्रोत 
है जहा से सब प्रकार की श्रन्यान्य सत्ताओ का विकास हुआ है । यदि हम पदार्थों को पृथक्‌ 
एव स्वतन्त्र सताधारी मान ले तो हम एक ऐसा परदा खडा कर लेते है जो हमारी दृष्टि 
से सत्य को दूर हटा देता है। सीमित पदार्थों की स्वतन्त्र सत्ता के रूप मे मिथ्या कल्पना 
उस दिव्य प्रकाश को हमारी दृष्टि से तिरोहित कर देती है । जब हम गौण कारणो की तह 
मे पैठकर समस्त पदार्थों के सारतत्त्व को ग्रहण करने का प्रयत्न करते है तो सब आवरण 
फट जाते है और हमे स्पष्ट हो जाता है कि उन सबकी पृष्ठभूमि मे जो तत्त्व है बह वही 
है जो समानरूप से हम सबके अन्दर विद्यमान है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे पिता व पुत्र के 
परस्पर सवाद मे (६ १०, और ग्रागे) गौण कारणो की पृष्ठभूमि मे जाकर यह जानने की 
आवश्यकता का प्रतिपादनत किया गया है कि सब पदार्थों मे ऐक्य है। 


“बहा से मेरे लिए न्यग्रोध वृक्ष का एक फल लाकर दो ।” “यह लीजिए, 
भगवन्‌, यह है।” “इसे फोडो।” ' 'लीजिए भगवन्‌ , यह फ़ूट गया ।" “तुम्हे 
इसमे क्या दिखाई देता है ?” “ये बीज है जो अत्यन्त सूक्ष्म है।” “इनमे किसी 
एक को फोडो ।” “लीजिए भगवनू, यह फ़ूठ गया।” “तुम्हे इसमे क्या दिखाई 
देता है ?” “कुछ नही भगवन्‌ 

पिता ने कहा, * हे मेरे पुत्र, वह सूक्ष्म तत्त्व जो तुम्हे उसमे प्रत्यक्ष नही होता 
वस्तुत उसी तत्त्व से इस महान स्यग्रोध वृक्ष की सत्ता है हे मेरे पुत्र | विश्वास 
करो इस सत्य पर कि यह एक सूक्ष्म तत्त्वही है और इमीके अदर सब कुछ 
वर्तमान है और अपनी आत्मा को घारण करता है।यही सत्य है । यही आत्मा है। 
और तू, है श्वेतकेतु, तू यही हैं । 
आगे चलकर पिता पुत्र के सम्मुख कुछ और प्राकृतिक पदार्थों को क्रमझ उपस्थित 
करता है और बलपूर्वक कहता है. कि वह जीवन की दाशंनिक एकता को ग्रहण करे एव 


१ एडबर्ड कारपेण्टर 'पैगन ऐण्ट क्रिश्चियन क्रीटूस', इृष्ठ ३०१। 
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मारव-जीवन के विश्व जीवन के साथ तारतग्य को भी समभन का प्रयत्न करे! हम 
आसानी क साथ उस परमायसत्ता की कल्पना नही कर सकत जो नानाविध भौतिक परार्थों 
ब॑ कारण तिराहित रल्ती है । हम समार मइतन अधिक दिप्त रहत है सामारिक झनुभवा 
म इतन ग्रविक डूब रहत है ग्रार अपन हा प्रति रतन अधिक लीन रहत॑ है कि उस रुत्ता की 
यथायता का ग्रहण नती कर सकक्‍त । हम ऊपर व घरातल पर ही रह जात हैं ग्राइतिया 
स चिपटे रहत है और झ्ाभास मात्र दृश्यमान पटा्थों की यूजा करत हैं । 

डयूसन यह कथन करते समय उपनिषदा व दाद निक मौलिक सत्य को हृष्टि स 
बिल्कुल झ्योभव कर ”ता है कि उपनिषद्‌ के दागानिक विचार के अनुसार समस्त विश्व सब 
बच्चे घन सम्पत्ति एव चान झतत मे अवत्यमव यूयय म परिणत हाकर विलुप्त हो जाएग 
वयाकि वे हैं ही यूयरूप । * रस कापना वे आधार पर यह भी झावत्यक हा जाता है 
कि उन सव उपनिषद्वावया का भी कोई न कोई उचित समाधान क्या जाए जा विष्व 
के आधारस्वरूप ब्रह्म और व्यक्ितस्प आत्मा के भौतिक तत्त्व को एक्त्मक कहते 
है। डयसन झाग चलकर सका भा व्यवस्थापन या करता है. बह्मवाद म ब्रह्म को एक 
भौतिव तत्व की आडू ति दकर (उपनिषदा ने) अपनी झनुक्लता (समवायरूपक) क॑ भाव 
का यहा भी प्रटटित क्या है। * उपनिषट हमारे प्रादर अत्यात अणुरूप म प्रसस्थित 
आत्मा का हमस बाहरप्रवस्थित अन तरूप म॑ महान आत्मा व सायताटात्म्यन्वणन करती 
हु एक विलंप प्रकार का सुख ग्रनुभव करती है। * जब हम कष्ट म हांत है हम ईइवर 
को बीच म डालने वी आवश्यक ता नही है कवल दुवत मानर स्वभाव के साथ भतुकूलन 


करने वी आावश्यक्ता है। 
आध्यात्मिक चान आर मा के झ्तिरिकित गौर क्सी भी ययाथसत्ता वा प्रतिवार 

करता है श्रौर वह आ"मा चेवनस्वरूप है। व्सके विरुद्ध भौतिक मत हम यह बताता टैब! 
बहुपुणवित्रिप्ट एक ससार बाह्यरूप से अवस्थित है। श्न दा परस्पर विराधी स्थापनाओ दे 
परस्पर सम्मि तरण स व्स सिद्धात की उत्पत्ति हुई कि वि य यथाथ है भौर फिर भी आ मा 
एकमात्र यथावसनता रखता है ब्याकि आत्मा ही विग्व है। यह समभना झासान नहीं है वि 
दोन। स्थापनाए परस्पर विराधी क्सहैं और परिणाम मे किस प्रवार सतत मध्यकोर्ट सम 
वाय नहा हो सकता । जब यह कहा जाता है कि ब्रह्म के बाहर कोई झय यधायवसत्ता नही 
है उसका तात्पय यठ टोता है कि आमा ही वि*व वी झआमा अथवा चेतनारप है झयसत्र 
बुछ जिसके गझठर समेत है। _सी प्रकार जब यह कथन क्या जाता है कि एक वहंगण 
विधिष्ट विश्व हमसे बाहर ग्रवस्यित है तो हम” स तापय बहा भौतिक (सासारिक) 
ब्यक्रितया स है प्रो मन एवं टाटीर से मर्यादित हैं जा अपना स्वाताय आवासस्थान एव 
भौतिव झाकार प्रकार रखत॑ है। निःचय ही एसे प्राणिया कतिए ससार वास्तविक है। 
जिस प्रात्मा की हम खोज है वहे त्ान का विषय मठ है अपितु समरत ज्ञान का झ्ाधार 
है। यह भौतिक एव प्राध्या- मिक दोना प्रकार क जगत व लिए एक समान थृवधारणा है| 
जिक्र पिल फ्राणी अदया जीय जो शरेययायिक अह है आईइफसिक ऊणर के आए हैं ५ या 

२ परयार्िकायसमयसार ह६८+ २ बच हण। 

है बई! २ ७। अब! ४ ४ 
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जगत्‌ में वे वाह्यस्प से प्रन्य प्राणियों केः ऊपर क्रिया करते है और प्रतिकारस्प में उनके 
ऊपर क्षिया की जाती है। किन्तु तकंघास्त्र की दृष्टि से सम्दद्ध पदार्थों से युवत यगत्‌ की 
सत्ता के लिए झात्मा की सत्ता एक श्रावध्यक शर्ते है। समस्त सत्ता प्ात्मा की सत्ता के लिए 
ही है। जगत्‌ हम मनोवैज्ञानिक आत्माश्रो के लिए परे भौर दूर है । यह विश्व की झात्मा में 
विद्यमान है। परिणाम यह निकला कि विश्व हमारे लिए यथार्थ में रत हैं गयोंकि हम 
अभी पूर्णता तक पहुँची हुई झात्माए नही हैँ । आत्मा ही एकमात्र ययाधंसत्ता है भौर यह 
अपने भन्दर विश्व को भी समाविष्ट किए हुए है । इसके श्रतिरिवत प्रौर कोई नी स्दापना 
तर्कसगत ने होगी। भौतिक (अनुभवात्मक) झात्माशों के रुप में हम जगत्‌ फे समीप 
विपरीत गुण वाले हैं शौर पदार्थों द्वारा मर्यादित है। जिस प्रकार हमारा जीवन, जो 
पहले-पहल प्रकृति के एकदम विरुद्ध प्रतीत होता है, आगे चलकर दार्न.-शनें: पदायों के 
यान्वरिक पक्ष को परिवर्तित करके अपने अन्दर समाविष्ट कर लेता है, उसी प्रकार घिपयी 
को भी पदार्थ को रूपान्तरित करना होता है। उस समय जो कुछ प्रारम्भ मे बाह्य एवं 
प्रमेय पदार्थ था, विषयी की क्रियाशीलता के लिए पूर्वस्थित आवश्यक उपाधि बन जाता 
है। यह प्रक्रिया धीरे-धीरे चलती रहती है भ्रौर प्रन्त मे जाकर पूर्णरूप से प्रमेय पदार्थ को 
दबा देती है और पूर्ण एकता धारण कर लेती है। उस समय विपयी के मार्गे मे कोई बाघा 
नही रह जाती, किन्तु तव भी लक्ष्य की भ्राप्ति नहीं होती। विरोध का नष्ट हो जाना 
आत्मा के विकास का लक्षण-मात्र है। इस परिणाम पर कि जगत्‌ केवल आभास सात 
है, हम तव पहुच सकेंगे जब व्यक्तिरूप आत्मा को--विकास की झा सला की इस विशेष 
कडी को जो देश और काल से आावद्ध है, परम यथार्थसत्ता के रूप मे स्वीकार किया 
जाएगा। यदि हम, जिस रूप मे हम है इसी रूपमे भात्मा होते, यदि हम एकमान्र यथार्थ- 
सत्ता होते तब हमसे विपरीत जग्रत्‌ एक जादू का खेल-मात्र ही होता। किन्तु वह्‌ 
श्रात्मा जिसे यथार्यसत्ता के रूप मे वर्णन किया जाता है, पूर्ण श्रात्मा हे, जिस स्थिति मे 
अ्रभी हमे पहुचना है। उस पूर्णस्वरूप आत्मा के लिए जो उस सबको जो हमारे भ्रन्दर 
एवं हमसे वाहर श्रवस्थित है, भ्रपने अन्दर समाविष्ट रखती है, कुछ भी विपरीत एव 
विरोधी नही है। इस' श्रकार मर्यादित भ्रात्मा के--जो मानव के अन्दर है भर जो सब 
प्रकार की असगति और परस्पर-विरोध से आबद्ध है--भौर परम ब्रह्म के श्रन्दर परिश्राति 
कर देने से ही ड्यूसन को इन दोनो के भ्रन्दर एक कल्पना तक प्रतिद्वन्द्िता की प्रतीति होती 
है और इसे दूर करने के लिए वह एक कृत्रिम उपाय का आश्रय लेता है। 
ऐसे भी कुछ परिच्छेद उपतिपदो मे है जो प्रतिपादन करते है कि हमे ब्रह्म मे नानात्व 
नही देखना च्यहिए ।' इन परिच्छेदो मे जगत्‌ के ऐक्य की ओर सकेत किया गया है। एक 
श्रनन्त के ऊपर बल दिया गया है, अनेक सान्त सत्ताओ के ऊपर नही । अपनी जामरित 
अवस्था में हम विषयी एवं विषय के मध्यगत विरोध को वास्तविक कल्पना कर लेते हैं। 
किन्तु घीर-गम्भीर चिन्तन हमे बतलाता है कि यह विरोध चरम नही है । विषयी एवं 
विषय का हैत परमसत्य नहीं है। जब यह कहा जाता है कि द्वेत ही सब कुछ नही है 
१- देखिए, बुंदददारण्यक, ४ ४ १६ ] ४; 


ह८० भारतीय दशन 
अगवा द्वत भ्रन्तिमरूप नहीं है तो इसका तात्यय यह ने सममता चाहिए कि द्वतमाव है ही 
नहीं प्रपवा परस्परभेद प्रथदा विविधता एकदम है ही नहीं। बोददशन के एक सम्प्रदाय- 
विशेष बी इस मिथ्या भत का शकर ने घोर विरोप किया है। जब तक हम इस जगत्‌ के 
परमब्रह्मम मिन्‍न स्वरूप की वल्पना मे रहेंगे हम माग भ्रष्ट हैं। मात्र घटक की ब्रह्म से पृषेक 
सत्ता का उपनिषत ने विरोध क्या है। नमक व जल भी, प्रग्ति व उसके सफुलिंगों वी, 
मकड़ी वजातर के ततुप्रो वी तया वासुरी व उसके स्वरोंकी उपमाधो के भाघारपर जिनका 
उपयोगउपतिपटानसणार के साथ बहा के सम्द थ भी व्याख्या करने में किया है तक करते 
हुए भोल्डववरग कहता हैकि हम इन सब तुलनाप्रा के पीछे--जिनके द्वारा मानवों ने प्रात्माकी 
जीवन "क्तिको विष्वके प्रन्दर भयनी सममम प्रतिध्ठितकरने का प्रयत्न किया भौर जिसे 
उन्हांते निश्चित समझ लिया यद्यपि यह केवल भायिक ही है--सब वस्तुपा में भात्मा से 
भिन्‍न एक तत्त्व को लात वर सवते हैं। एक भारतीय विचारक का कहना है कि भात्मा 
विश्व म उत्ती प्रकार सवत्र ब्याप्त है जसेकि लवणयुवत जल में लवण ध्याप्ठ होता है किन्तु 
इसके गुणवणन म हम भासानी के साथ झाग यह भी कह सकते हैं कि मथपि नमकीन 
जल का एक भी विदु नमक स रहित नही है फिर भी जल की सरवना सवश से सवधा 
भिन रहती है । भौर इस प्रकार हम घनुमान कर सकते हैं कि प्रत्मा भारतीय विचा- 
रक के लिए भवय एकमात्र प्रकाणमान वास्तविकता है--एक्मात्र साथक सत्ता, 
जो पदार्थों *' भर है किन्तु पदार्थों मं एक प्रवरोष रह जाती है वह यह नहीं है। 
व्यू प्रकार के मता के विरोध में हो दृतवाद बे निषय की प्रावश्यकता प्रतीत होती 
है। उपनिपतें इस विषय को स्पष्ट करती हैं कि वे रचनात्मक विष्वकी परात्मा से 
पृथक्‌ मानने को उद्यत नहीं हैं। उनका बराबर यही ्राग्रह है कि भात्मा भनुभवों की पर्याप्त 
क्षमता रखती है । अमूत प्रत्ययवाद के विपरीत उपनिषदों के सिद्धान्त का वशिष्टय यह है 
कि वे दृढ विश्वाम के साथ सत्य घटना के प्रति भक्तिमान हैं। इसका सर्वोच्च तत्त्व भयवा 
ई-वर एक नित्यस्थायी प्रात्मा है ' जो सर्वातिशयी है भौर भपने झन्दर्‌ प्रमेय जगत' को 
एव प्रमाता मानव को भी समाविष्ट रखता है।' सबसे उन्नत भवस्था में मात्र एक 
ब्रह्म ही सत रहता है। उसके भ्रतिरिक्त हम कुद भी दष्टिगोचर नही होता श्रुतियोचर 
नहीं होता भ्रौर न ही ज्ञानगोचर होता है । ग्मात्मा की सर्वोत्हृष्ट ज्योति में हम विपयी 
और विषय के एक्त्व को अनुभव करते हैं समार वी सापेलता एवं विरोधों के अस्थायी 
स्वरूप को अनुभव करते हैं। वहा फिर मन दिन रहता है न रात रहतीहै न कोई 
अस्तित्व रहता है और न कोई अनस्तित्व रहता है--क्ेवल ईख़र रहता है । ' सेंट 
पान कहता है. जब वह जो पूण है आ जाता है तब वह जो अरामात्र है विलुप्त हो जाता 
है। इसी प्रकार रीजब्राक का कहना है कि चतुर्थावस्था एक श्रकार की रिक्‍ता 
बस्था है जा हम परमेइवर के चरम प्रम एव दि य ज्योति मे एकात्म्य स्थापित करती है। 
जिसम कि मनुष्य अपने आपका भूत जाता है भौर फिर केवत प्रेम के झतिरिक्त 
३ अधिलेवम | ३२ अधिमूतम्‌। 
इ अ पातम्‌ | देखिए तैत्तितीय १ ७३ ४ छारोग्व, ७ र२३॥ 
५ आात्मजुद्धिप्रकारा । ४ खेठाख़र ४ (रू) 
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और किसी भी वरतु को--न अपने को न परमेश्वर को और न किसी भी प्राणी को--- 
नही पहचानता है।” यह झाम्यन्तर अनुभव का असखण्ड एकत्व ही है, जिसकी ओर उन सव 
परिच्छेदो मे सकेत किया गया है जिनका निर्देश हमे यहहै कि सर्वोच्च सत्ता मे हम किसी 
प्रंकार का भेद न माने । 
हम स्वीकार करते हैं कि उपनिषदो के अनुसार बहुत्व, काल का अनुक्रम, देश मे 
सहसत्ता, कार्य-कारण-सम्बन्ध, विषयी (प्रमाता) एवं विषय (प्रमेय) के परस्पर-विरोध-- 
थे सब सर्वोच्च सत्ता नही हैं। किन्तु इसका आशय यह नही कि इनकी सत्ता ही नही। 
उपनिषदें माया के सिद्धान्त का केवल इन अर्थो भें समर्थन करती है कि पृष्ठभूमि मे एक 
सत्ता ऐसी है जिसमे झ्रीरघारी ईश्वर से लेकर तार के खम्भे तक सब पदार्थ समाविष्ट 
हैं। शकर कहते हैं, “श्रात्मा समस्त जीवधारी प्राणियों के हृदय मे वर्तेमान है श्रर्थात्‌ 
ऊपर ब्रह्म से लेकर नीचे एक नरकुल तक में !” व्यक्तित्व की भिन्‍न-भिलत श्रेणिया एक 
ही परमसत्ता के आशिक प्रकाश हैं। माया प्रत्ययात्मक स्तर पर ही यथार्थसत्ता के 
ग्रन्तह दय मे अवस्थित अपने भेद को दर्शाती है और उसे, अपने की विकसित होने के लिए 
आगे बढाली है | विशेष पदार्थ है भी, और नदी भी । उनकी मध्यतर्ती सत्ता है । परमसत्ता 
की पूर्णता के मानदण्ड से मापने पर, जो अमर्यादित सत्ता की पूर्णता है, बहुत्व से भरा 
जगत्‌ जिसमे दुख और परस्पर विभेद है, न्यूनतम वास्तविक सत्‌ है। सर्वोपरि एकमात्र 
सत्ता से तुलना करने पर इसमे सत्ता का अभाव हैं। यदि हम मनुष्यों एवं ससार के पदार्थों 
को एक तत्त्व का छायारूप भी मान ले तो भी जब तक वह तत्त्व यथार्य सत्‌ है, छाया भी 
अपेक्षाकृत सत्ता रखेगी । यद्यपि सासारिक पदार्थ यथार्थसत्ता केअपुर्णरूप है, कितु वे उसके 
सायावी स्वरूप नही हैं। परस्पर-विरोध और अन्‍्तहंन्द्र जो प्रत्यक्ष दिखाई देते है वे 
उस परमसत्ता के सापेक्ष प्रकार है जोकि पृष्ठभूमि मे विद्यमान हैं। द्वेत और अनेकत्व 
यथार्यसत्ता नही है ।* 
अविवेकी चेतना शीघ्रता से यह धारणा वना लेती है कि सान्‍त जगत्‌ परमसत्प 
से सत्‌ है। किन्तु वास्तविकता यह नही है। जगत्‌ की आरकृतिया और शक्तिया अन्तिम 
एवं चरमरूप मे ऐसी नही है। उन्हे स्वय अपनी व्याख्यय की आवश्यकता है। वे स्वत - 
प्रादुर्मूत अथवा स्वाश्रित भी नही है । उनकी पृष्ठभूमि मे और उनसे दूर भी कुछ है। हमे 
विश्व को ईश्वर के अन्दर बिलीन करना होगा, सान्‍त को अनन्त के अन्दर एवं अना- 
लोचनात्मक प्रत्यक्ष सत्ता को आध्यात्मिक ब्रह्म में विलीन करना होगा | उपनिपदो से 
कही भी इस प्रकार का सकेत नही है कि ये पदार्थ जो हमारे चारो ओर अनन्त देश के 
विस्तार मे और अपने भौतिक शरीरो के कारण है जिनका हमारे साथ सम्बन्ध है, केवल 
झाभास-मात्र हैं। 
उपनिषदो के सिद्धान्त की समीक्षा बहुत कुछ इस मिथ्या विचार के आधार प्र 
हुई है कि वह ज्गत्‌ के आ्रान्तिस्वरूप का समर्थक है। यह हृढतापूर्वक तक॑ किया जाता 


उन्नति अवास्तविक है, क्योकि उन्नति एक प्रकार का परिवतंन है और परिवर्तन अवास्तविक 
१. यदी कारण दे कि कुछ उपनिषद्दों में “शव शब्द का प्रयोग किया गया दे| देखिए, बृद्दारण्य 
२६४, १४ १४६४३, ७ १४: ४, १६) < ४ प्प्यक, 


र८२ भारती” दशन 


है क्योकि काल, जिसके अ्रन्तगत परिवतन हाता है भ्रवास्तविक है। किन्तु सादा दोषा 
रोपण एक मिथ्या धारणा के भाघार पर है। यह सत्य है कि परम्त्ता काल के भन्तगत 
नही है किन्तु काल परमसत्ताके श्रन्तगत है। परमसत्ता के भन्तगत ही हमे वास्तविक विकास 
मिलता है जी रचनात्मक विकास है। भोतिक प्रक्रिया एक वाल्तविक प्रक्रिया है क्योकि 
य्यायसत्ता भ्पने को भौतिक परिवतनो के धन्दर एव उनके द्वारा ही भभिव्यक्त करती है। 
यदि हम यथायसत्ता की खोज किसी नित्य एव कालातीत शून्य में करेंगे तो वहां हम इसे 
भहीं पाएंगे! उपनिपदें जिस विषय पर बल देती हैं वह केवल यह है कि काल की प्रक्रिया का 
झाघार एवं साथक्ता एक ऐसी परमायसत्ता मे है जो कालातीत है। वास्तविक उप्नति के 
लिए परम ययायसत्ता की धारणा आवश्यक है। बिना इस सबज्ञानी परमसत्ता के हमें यह 
निश्चय नही हो सकता कि विश्वका नि सरण एक प्रकार का विकास है भोर परिवतन उन्नति 
है, एवं ससार का प्रन्तिम लक्ष्य श्रेयस (पुष्य) की विजय है। परमसत्ता हमे इस विषय का 
निश्चितरूप से विश्वास दिलाती है कि विश्व की प्रक्रिया अस्तव्यस्तरूपक नहीं किन्तु 
सुव्यवस्थित है. भ्ौर यह कि विकास भ्रव्यवस्थित रूप मे नही है न ही कि हीं झाकत्मिक 
परिवतनों का परिणाम है। यथायसत्ता असम्बद्ध अवस्थाओ की शुद्धला भी नहीं है। 
यदि ऐसा होता और यदि परमाधसत्ता कोई न होती तो हम ऐसी निरल्त प्रक्रिया वे घगुल्न 
भें जा फसते जिसकी पृष्ठभूमि मे कोई भी योजना भ्रयवा प्रयोजन काय करता न प्रतीत 
होता। परमसत्ता का एक्त्व जगत के विकास मे बराबर भौर भादि से भन्त तक प्रपता 
काय करता है। हम झसहाय रूप मे एक ऐसे पदाथ को ग्रहण करने के लिए निश्चय ही सधष 
नही कर रहे हैं जिसका अभी भ्रस्तित्व मही है मथवा भविष्य मे भी कभी न होगा। एक भव 
मे यथायसत्ता की झभिव्यक्ति इस विकास के दौरान में हर क्षण मे होती है। विद्यमात 
भौर झानेवाले दोनो ही एकात्मक और एकरूप हैं। इस दृष्टिकोण से उपनिषदी की शिक्षा 
में श्रनिवाय सामजस्य मिलता है। वे जगत की अआान्तिख्पता के सिद्धान्त की वितकुल 
भी समथकः मही हैं। होपकिस कहता है कि “ क्या प्राचीन उपनिषदों में कंदों भी ऐसा 
मुछ है जिससे यह प्रदर्शित होता हो कि उनके रचयिता भौतिक जगते को भान्तिरू" 
सममभते थे ? बिलकुल भी नही । ' 


१२ 
ययाथसत्ता की झ्रवस्थाए 


फुहा तक परमसत्ता का सम्बघ है, श्रणियों का फोई प्रतन सवधा ही नहीं उठता। श्रणी 
बद्धता का विचार केवव सीमित बुद्धि के लिए ही कुछ प्रय रखता है जो वस्तुमो के भ्रम्दर 


₹ जनल भ्यफ़ द भमेरिकन भोरियदटल सोसायटी २२ पृष्ठ ३६५] सर आर नी भदटाएकर 
का मत हें कि यह सम्मति मो कुछ असिद विटानों ने भी प्रकट की है, कि उपसिकतों जी शिक्षा ढी 
प्रमुख विभयवस्तु जगत को अ्रान्तिर्प से निरूषण करना हे भौर एक झात्मा का ही भह्तित्व है एक 
मिष्या धारणा दे भौर में यद्ा तक कद सकता हू कि इस प्रकार की सम्मति पक झसमीक्षारमक निणय 
है।! (जैश्यदिस्म पृष्ट २, बाद टिप्पणी) | 


उपनिपदो का दर्द न श्परे 


जेद करती है। इसका परमारयहूप मे कुछ महत्त्व नही है। जबकि जगत्‌ की अनेकता 
को एकत्वरूप में परिणत कर दिया गया तो श्रेणियों का विचार स्वत. ही देव गया। 
उपनिपदो की आध्यात्मिक सत्ता में सत्ताओं की कोई क्रमिक व्यवस्था नही है। तो भी 
अनुभवात्मक जगत्‌ में इसका अ्रपना महत्त्व है। जगत्‌ की कुल उन्नति इसको अपने भ्रन्दर 
स्थान देती है। सत्ता की हरएक उन्नति की माग एवं हरएक परिवर्ततव इसकी पूर्च- 
कल्पना करता है। सापेक्ष भौतिक जगत्‌ में ययार्थसत्ता के स्वरूप का सामीप्य प्रत्येक 
पदार्थ के अन्दर यथार्थसत्ता के अश की न्यूनाधिकता की परख करता है। परमसत्ता के 
विपय भें हम इतना कुछ पर्याप्त ज्ञान रखते हैं कि उस जगत्‌ में उस ज्ञान का उपयोग कर 
सकें। उपनिपदो के इस मत की शकर ने रक्षा की है। इस समस्या के समाधान मे कि 
ब्रह्म ज्ञात है श्रथवा अज्ञात्त, भर यदि ज्ञात है तो हमे इसके स्वरूप के विषय मे जिज्ञासा 
नही करनी चाहिए और यदि अज्ञात है तो भी जिज्मासा का कोई मूल्य नही, शकर कहते 
है कि आत्मा के रूप में यवार्थसत्ता नि सन्देह ज्ञात है। यह इस प्रकार के कथनो के द्वारा 
हमे अपना ज्ञान करा देती है, यथा, 'मैं प्रग्ण करता हू, श्रथवा “मैं सन्देह करता हु; 
यह कि यथार्थंसत्ता कोई वस्तु है, स्वत प्रकट सत्य है। हमे केवल उसके स्वरूप को ही 
समभना है। यह ययार्थसत्ता जिसका हम अनुभव करते हैं, परख का काम देती है जिसके 
द्वारा हम अन्य सत्तात्रो मे सत्य की मात्राओ को जान सकते हैं। जगत के आरान्तिमय होने 
का सिद्धान्त यथार्येसत्ता की श्रेणियों के विचार के साथ मेल नही खा सकता । उपनियदें 
हमारे सम्मुख सत्ताओ की एक विभिन्न श्रेणीयुकत धर्मंसत्ता प्रस्तुत करती है, जिसमे 
सर्वोपरि सत्ता स्वग्राही परमसत्ता हैं जो मुख्य उद्भव एवं जगत-सम्बन्धी प्रक्रिया 
का श्रन्तिम विलयन-स्थान भी है। उच्च एवं नीच विभिन्‍न प्रकार के अ्रस्तित्वमय प्राणी 
सब उसी एक परमसत्ता की अ्रभिव्यक्ति है, वयोकि इस पृथ्वी पर कोई वस्तु अकेली स्थिर 
नही रहती, चाहे वह कितनी ही अपेक्षाकृत श्रपने-आपमे पूर्ण अथवा आत्मनिर्भर प्रतीत 
होती हो । प्रत्येक सीमित पदार्थ अपने अन्दर भेद रखता है, जिन भेदो के कारण ही वह्‌ 
परमसत्ता से दूर है। जबकि परमसत्ता सब सीमित पदार्थों के अन्दर भी है और उनको 
श्राच्छादित भी किए हुए है, पदार्थ एक-दूसरे से भिन है---अ्पनी-अपनी आच्छादनीयता 
के श्रेणीभेद से एव उस पूर्णताभेद के कारण जो अपनी अभिव्यक्ति बाहर की ओर करती 
है। 


समस्त अ्रश एक समान नही, किन्तु एक-से प्रतिभासित है-- 
एक उज्ज्वल ज्योति से ।*** 


जड प्रकृति की अ्रपेक्षा सुव्यवस्थित चेतनामय जीवन मे ययायेप्तत्ता की अ्रभिव्यक्ति 
अधिक प्रचुर मात्रा मे होती है और चेतन प्राणियों मे भी मानव समाज में सबसे अधिक 
मात्रा मे अभिव्यक्ति होती है। यथार्थसत्ता की अभिव्यक्ति की पर्याप्त-श्रपर्याप्त माना 
पदार्थों के ऊचे या नीचे दर्जे की निर्णायक है। जीवन प्रकृति की अपेक्षा ऊची श्रेणी मे है। 
आत्मचेतना का विचार केवल चेतना से अधिक ठोस एव पूर्ण है। 


वहव्यक्ति जो अततनिहि हे 
भिन्न है, भरा: ते 
आत्मा के क्रमिक विकास से ग्भिज्ञ है,आ विक विकास को प्राप्त होता है। इस जगत्‌ मे पौधे, 


ही सब 


शहर आरतीय देशत 


प्रौषधिया झोर दूत * एव प्रयाग पणुजगत भो हैं भौर यट ते प्रहर भझामांवा 
क्मित् रुप मं विकसित हा हो जाना है. क्योकि पौधा में पौर ब्रशा मे बवत शर्ति 
पारक रगही साई ताठै जउयि लायधारी ब्रादिया में घना टिखाई टेवा है। भौर 
पेसन प्राणिया मे भी घ्रामा शिरप से विव्सित होती है. प्यारि रिक्शा में णम 
यारपति-पयत्‌ में कयल एतिधारा रस हा >िखाई देया है घौर सावन्याप धाता भी 
परातु ध्राय कतिपय मे चतना भी परी लिप होगी झौर दिर मालव मे भी प्रात्मा 
तक्मिक रूप मं विःत्वित होती है. वयावि मानव ही सबसे भ्धिष्र चात सम्पल है। जिसे 
यह जा।ता है उसका वाणी द्वारा मधन करता है भौर जिस उसने जानता है उसे देखा 
है । यह जानता है वि कल वया होठ वाया है यह हन्‍य धोर घहायदोता प्रकार व समार 
बे विषय का चान रखता है। मस्थपर्मा परी र वे साधन से व प्रमरयवी प्राप्त करते की 
प्रभिसापा बरता है--उतसप यर शमता विद्यमान है। जबकि भय प्राविया वे गिपयम 
यह है कि वे भूस झौर ध्यास को ही एक प्ररार रो समनत हैं वितु उठोंवते कय शा 
उसे वाणी बे द्वारा श्रक्ट नो बर सकते झोर जो कुछ उह्ठीन जाता उतरे दस तदो सरती 
वे नहा जानते वि बल वया होन॑वाला है--भौर मे हा वे ह ये (व प्रहट्य जगत दे विपय 
मेंदुद्च जानते हैं। वे र्तनी दूर तर हो छात हैं उसपर भागे नहीं। 'हम दखत हैं किययाति 
वही यधाथमत्ता लत होती है एक्तारम पत्थर मे देह में भ्रामाम पौर एव 
मिट्टी है दव मे भी तो भी जीवित प्राणिया मे यह जड़ प्रश्ति वी क्पता प्रधिर शूपता 
मे साथ लशित हांती है जिसके कारण प्रपत भ्रापम सन्तुष्ट पु बी भ्रपशा सनुध्य वा 
बोटिफ क्षत्र की पभ्रपेसा घामिक क्षत्र मे वियासा भ्रधिक्तर होता है।' रस प्राहम'वु 
भूति एवं प्रात्मपूणता की प्रक्रिया मे सबसे निम्न श्रणी में पध्वी है। उपनिपटा्क 
विचारक वटिक विचारकों द्वारा प्रतिपारित एकमात्र जलतत्त्व से भाग बढते हैं।रभी 
कभी भ्रिति जल एवं पस्वी ये तीन तप्व स्वीकार विए गए हैं।' फ्राच तत्व प्रति 
झाकाश वायु प्रग्ति जल प्रौर पच्वी पथक माने गए हैं। 'उसी प्रात्मा (ब्रह्म) 
भाकाश झाका" से वायु वायु से भ्रग्ति श्रेग्ति से जच भौर जल से पथ्वी---य पाच तत्त्व 
क्रमरा उदभूत हुए। पथ्वी से शोपधिया भोपधियों से भ्रल, भात से बीज (वीम) धौर 
१ ऐतरेव आरणएयक . ३ हज४। हर 
३ घ्तरय उपान"दुश्त नर बा क जो योनिमास से उन टात ढ, चार प्रकर के भेटा की और 
सकत करती दै--यथा तरायुतर सम मनुष्य और ऊय्रे हे के च दूसरे ने उनका उद्भब अरएट के 
अन्दर से हक है. हज जेस कौए स्व रखें. तर वे नो नमा से आदुमू त डोवे' है और रे”त 
महलाते हैं. जसे काट मरा८ झाहि आर चौथे वे ना भूमि + अर से उद्भूत होते इ भार ि हैं 
उद्धित कहते ह उस पाघ (3 «) । यर प्रेण वभागक्‍ध्भल क्र क आंणया का ई अर जिय €पए 
मे वे रस भूमि पर अक्ट द्वाते द उसके आपार एर क्य गया | टसें स्मु मी ह ४9०४० प्टय 
>सीका नस्पत जतचुण्प भ वय अऋ्रूझआ क टीन प्वमास्य म॑ बएन वरताई | ।जाज की 
आया का पौर्धा तेतुर्या णव सन्‌ था में विभकत करता है | 
३ मतर्नाक सगिच्न से अन्य सभी तत्बों का निमण द्वाग्र द | टिसिए छान्टोस्य उप्र ४ 
7४) | संभवत इसी म्त सर्सास्य सं उन तम्रायन यासूहझम त्र्वाक सिद्धात का उदग़म हुआ 
जिनसे आगे चलकर स्थूल पह््या वा विक स हुआ | और ना देसिए, प्रश्न उप ४ ८ 


उपनिपदो का दर्शन श्ष्श्‌ 


बीज से मनुष्य की उत्पत्ति हुई। इस प्रकार मनुष्य के अन्दर अन्न का सारभूत तत्त्व है ।”! 
जीवन के भौतिक आधार का प्रतिपादन करते हुए ग्रन्थकार प्रकृति के विकास का क्रम 
प्रतिषादन करता है। सबसे उच्च पदार्थ में सबसे नीचे पदार्थ के गुण विद्यमान है। आकादा' 
सबसे पहले ञ्राता है, जिसका एकमात्र गूण 'शब्द' है। यही वह वस्तु है जिसके कारण हम 
सुनते है। श्राकाश से हम वा4 की ओर चलते है जिसमे श्राकाश का गृण है और उसके 
साथ-साथ स्पशंगूण भी है । इसीके कारण हम सुनते है एवं छूकर अनुभव करते हैं। 
वायु से अग्नि की ओर आते है। यह वह वस्तु है जिससे हम सुनते, अनुभव करते एवं 
देखते है। भ्रग्वि से हम जल की ओर शआ्ाते है । हम इसका स्वाद भी ले सकते हे । जल से 
पृथ्वी की ओर आ्ाते है, जिससे हम सुनते, अनुभव करते, देखते, स्वाद लेते और सूघते 
है। यद्यपि यह विज्ञाव जिसकी प्राचीन समय मे कल्पना की गई थी, आज के समय मे 
कृत्रिम, कल्पित एवं विचित्र प्रतीत हो सकता है, तो भी इस वर्णन मे एक सिद्दात काम 
करता था । हम यह सत्रसे पूर्व उपनिषदो में ही देखते है कि पाच्र तत्त्वों के सिद्धांत का 
वर्णन है। पदार्थों एवं पचतत्त्वो की तन्मात्रा के मध्य मे भेद का सुझाव सत्रसे प्रथम यही 
मिलता है। छान्दोग्य उपनिपद्‌ मे अनेक स्थानों पर सकेत है कि ससार के पदार्थ गृण- 
भेद के कारण परस्पर एक-दूसरे से भिन्‍न है और अनन्त हिस्सो मे विभवत हो सकते है। 
उदालक इस कत्पना को विचारार्थ प्रस्तुत करता है कि प्रकृति के अनेक हिस्से हो सकते 
है और विभिन्‍न गुणो के कारण पहचाने भी जा सकते है। वस्तुप्नो का परस्पर रूप परि- 
वर्तित होना ऐसी कोई चीज नही है । जब हम दही का मन्थन करके उसमे से मक्खन 
तिकालते है तो दही मक्खन के रूप मे परिवर्तित हो जाता हो ऐसी बात नही है, किन्तु 
मक्खन के कण पहले से दही में विद्यमान थे जो मन्धन की क्रिया से ऊपर झा जाते है।' 
अनवक्‍्सायो रस नामक दार्शनिक का कथन कि शिन्‍्त-भिन्‍न प्रकार के प्राकृतिक तत्त्व एक- 
दूसरे के श्रन्दर प्रवेश करते है, इसीके समान है “तव यदि एक भौतिक तथ्य, जैसेकि एक 
पौष्टिक भोजन का परिपाक, यह प्रदर्शित करता हुआ प्रतीत होताहैकि प्रनाज मास और 
श्रस्थि के रूप में परिवर्तित हो गया है, तो हमे इस घटना की व्यवस्था अवश्य इस रूप 
मे करनी होगी कि श्रताज के अपने श्रन्दर वह वस्तु इतनी भ्रधिक सूक्ष्म राशि मे उपस्थित 
है जो हमे प्रत्यक्ष तो नही हो सकती किन्तु वही परिवर्तित होती है। यथार्थरूप मे अनाज 
मास, रक्त, मज्जा एव हड्डी के कणो को अपने अन्दर निहित रखता है।”' कणाद का 
अ्णुवाद भी इस मत से प्रस्तुत किया जाता है, श्र्थात्‌ कण ही परस्पर मिलते है और 
अलग होते है। प्रकृति को एक अव्यवस्थित पुज के रूप मे वर्णन किया गया है जैसेकि नाना 
वृक्षों के रस को परस्पर फेटकर उन्हे गहद मे मिला दिया जाए ।*इस मत मे सास्यमत को 
लक्षित करना असम्भव नहीं है। प्रकृति के विकास की व्याज्या करते हुए बताया जाता है 
तैत्तिरीय उपनिवद्‌, २ - $ | 
देसिए, अरन, ४ ८। ऐतरेंच, २ ३29 कठ,? १५) पअश्ने, ४ ४| 
छातोग्य, 5 - 5, १ । 
सल्टम्सन दि टिवेलपमेंट ऑफ औक फिलासफी?, पृष्ठ ५०) 
- छुल्रोग्य, ६ 8६, १-२ । 
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१६६ भारतीय दशत 


कि या तो जीवात्मा का प्रवेश प्रद्नति के प्रदर होता है श्रववा पात्मा कै द्वारा मानाविधष 
श्रणियों मे उमके ग्ादर चेतना का प्रवेश कराया जाता है। कभी कभी यह भी बहा गाता 
है कि गति का तत्त्व स्वय प्रद्डति के अपने मदर विद्यमान है। यद्यपि प्राण प्रथा जीवन 
का प्राटर्भाव प्रकृति से ही है कितु प्रति के द्वारा इसकी याख्या नहीं हो सकती। 
इसी प्रकार से चेतनता यद्यवि इसका प्रपदुर्भाव जीवन से ही है, प्राण भ्रथवा जीववा? की 
फह्पना द्वारा बुद्धि मे नही भा सकती । जब हम मनुष्य तक पहुचते हैं तो हमे प्रात्म 
चेतना का विचार होता है। मनुष्य पापाणों मेशत्रो पराग्रो एव पक्षियों से उच्च भ्णी 
का है, वयाकि वह तक श्र इच्छा प्रम एवं विवेक में साथ दे सकता है तो भी उच्चतम 
वह भी नही है ब्योवि उसे भी प्रतिहूलता का दु छू भनुभव होता है। 
इससे पृव कि' हम इस विभाग से भागे बढें भाइए हम इसपर विषार करें कि कया 
उपनिपद्‌ के मिद्धात का सर्वेश्वरवाद के रूप से निरूपण करना ठीक है। सर्वेश्वरवा” के 
मत से ईश्वर शोर पटार्षों के समस्त पुज में सारुप्य है एव इस मत मे ईश्वर सर्वातिशयी 
नहीं है । यदि संसार के प्रसारण मे परमत्त्ता सम्पूणहप से समाविष्ट होकर उससे प्रति 
सितत रूप म कुछ नदी रहती श्र्थात्‌ उबत दोनां एक रूप हो जाते हैं तो इसीवा नाम 
सर्वेश्वरवाद है। डिल्तु उपनिपतो म ऐसे परिच्छे” पाते हैं जो स्पप्टरूप से कहते हैं हि 
संसार के प्रसरण में परमम्ता का स्वरूप पूणरूप से उसके प्रटर समाविष्ट होपर 
ति तेष नही हो जाता। ससार की विद्यमानता से परमसत्ता का पृणत्व सवा नष्ट (अपया 
विल्षप्त) नहीं दवोता । एक सुप्टर रूपक म यह कहा गया है... वह प्ूण है भौर यह भी रण 
हैँ उग पूण में स मर पूर्ण उद्धत होता है। इस पुण को उत्त धूण मे से निराल लेने ४ 
पीछे जो बच जाता है वह तब भी पूण है। परमेश्वर भी भ्पने को सत्तारह्प में परि 
यतित बरने पर पपने कबरूप म से कुछ भी नहीं खोता। प्राचीन हे प्रौषीन समय में 
प्रपति ऋग्वेद मं भी यदी कहा गया है कि सब भाणी मात्र पुरुध का मेवल घतुर्घार है 
जबकि प्रवच्िध्ट तीन चौथाई भवितरपयर रूप में भदावमात्रसोशे में हिपत रहता 
है।' टहडारण्यर दे सनुमार (५ १४) ब्रह्म के एक पग में तोन लोह हैं दुसरे मं तीत 
प्रर्मर वा वेच्चान है तोसरा दंग दान जीवित १ किपूष उ छवास (प्राण प्रषा उन) 
हैं एव भोया पृथ्त्री के ऊपर उठकर सूप के समात दुतिसान है।' उपनिपते रपटटहप से 
महती हैं दि विख्य परम वर व भोटर है। रिल्‍्तु यह मत उाटाते वहीं रद्दी श्रतिवार्िति 
किया हि दिल्व परमे "दर है। परमे”्वर विरद से मद्ठाय है. बयारि विए उतरा बाएँ 
है। बह दवना तो है ही हिखसु इसे भी परे है डीर जँस मजुध्य का स्थकिल धरीर से 
परे है पयोंरि घरार इसके भीदन बा साधामात्र है । उपनिपर परमाह्मा को जरगू मे 
बज्करास लिप करतो है। इससे यह तिलिए सठ़ी निक्नसया भाहिए हि परमावर 
बाहर व्वित को रर वि इक रण) करता है धौर जप से मिल रदता है। परमरशार 
जरतू 4 दारा धयो को परिस्यपा बरता है घौर यह जरा प्‌ उपरी सता का चमिम्वर्ति 
मात है। रसप्द्धा घाजी घव ते दुधता वे सामित बचादों से दूध हिद में उद्ठों भौविद 
३ १९ ६७ ॥ हू ह? कषशाण पं उाजिए भी है ॥३१ दे 
भ्च३आरा 


उपर्निददों का देन १८७ 


एवं घात्मिक सतामों के झपर में झसने सवये इग सइरा नि्माथ जिया है, शयने इसे सादे 
धमिय्यात भषों मे भी ऊपर विद्ग्यन रह्या है । परमेइइर विश्द में! उपर भी है भौर 
पिद््य में समादिष्ट नी है। उपनिषपर्द छरद प्रिधाषा नें ग्रदोधपीय छर्दों मे शर्मध्दर- 
यादी नहीं है। पदाये दिया दिसी एकवा, प्रयोशन घददा गुभनद मे एक्चपरंशरप में 
एगड नहीं हो सर, जि परमेश्यर शे मास में पुकारा छाया है। परगायमा के देहघारी 
देवता स्थझप भी विधार ऐे विदेद उपनिषर्दे बियेट कारतों ह। थे बह भो महो फलों 
कि परमेश्वर णगत्‌ के बाहुर है एवं दभी-कनी प्रतौकिश देदीय प्रेरया भवगा भमहशपर- 
पूर्य हस्तक्षेप द्वारा प्रघनी दपत्थिति गग महरय धनुभग बाराता रहता है। यह सर्वेद्यर- 
याद है, यदि सर्वेध्यरदाद से तात्यर्म यह है कि परमेश्वर ॥म सबधे फीवनों शी मौभिक 
ययारपगता है भोर यहू कि बिना उसके हम नही जीवित रह सप्ते । इस जगत मे प्रस्पेक 
पदार्य सीमित भी है; पौर ध्नस्य भी; पूर्ण भी है, घपूर्ण भी। प्रत्येक वातु घपने से परे एक 
श्रेषम्‌ की पोज मे है; प्पनी सीमितता वो दूर परना घाएती है भौर पूर्णता प्राप्य करना 
घाहती दे। पासत परने को सर्वातिशयी सवाने के लिए प्रयघस फरता है। यह हेसप्टूव 
में एस विषय की स्थापना करता है कि घनद्ा भात्मा सान्स के पन्दर काम कर रहा है। 
मयायंसता पभ्रसत्‌ का प्रापारहै। यदि परव्रद्मा की प्रस्तरवामिया फे तिद्धात से उपनिषरदों 
के सर्वेद्यरवाद की पर्याप्ठ मात्रा में दोपशुद्धि हो जाती हो, तो उपनियदों के दामिझ 
पघिद्धांत को सर्वेदत रवाद फे रूप मे रदीकार किय। जा सझता है। हिल्‍नु इन प्रथों में 
सर्वेद् रवाद प्रत्येक सत्यपर्म का भनिवार्य स्वरूप है । 


१३ 
जीवात्मा 


उपनिषदों का भत है कि सात पदार्थों की श्रेणी भे जीवात्मा के प्रन्दर ययायंसत्ता 
-का भ्रश सबसे उच्चकोटि का है। यह परमम्रह्म के स्वरूप के सबसे भ्रधिक निकट है, 
यद्यवि यह स्वय परमत्रह्म मही हे । ऐसे भी परिच्छेद उपनिषदों मे हैं जिनमे सान्‍्त 
जीवात्मा का विश्व के प्रतिबिम्ध के रूप मे प्रतिवादन किया गया है। समस्त ससार सान्‍्त 
जीवात्मा के प्रमन्‍्तता-प्राव्ति के लिए किए गए प्रयत्न की प्रक्रिया-स्वरूप है और यही 
प्रसरणशी ल शक्ति जीवात्मा मे पाई जाती है। तैत्तिरीय उपनिपद्‌ के श्रनुमार, विश्व फे 
श्रनेक भ्रवयव (घटक) जीवात्मा के स्वरूप में दृष्टिगोचर होते है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ भे 
(६, २, ३ भ्रौर ४) कहा गया है कि अ्रग्नि, जल भ्रौर पथ्वी विलकर भ्रनन्त सत्ता के तत्व 
को साथ लेकर जीवात्मा की सृष्टि करते है ।' 
१ फूखर ने समस्त श्रस्तरिच) शी पर प्रकाशुओं को, 
पशु-पत्ती, मीन और फीट-पतर्गों को 
ण्कन्न कर प्रतिष्ठित किया मानव में-- 
विभिन्‍न जीवन-सलाशीं का पुनर्गंणन कर 
समस्त सष्टि के योग, इस सच्ृम-मद्याड मानव को रचा |” --अउनिंग। 


श्पए भारतीय दकानन 


ययायसत्ता वी विविध झवस्थाप्रों बे परस्पर मिलने हा सदयवि ढुं मानव है। 
शरीररथ प्राध सांसारिक यायु के भनुरूप है, मातस भावाञ्ञ के भनुरूप, भयति मावव का 
ने ससार के प्राकाद (ईयर) के भनुरूप है भौर ठोस मूतरूप हारीर मोतिक प्रवयर्वों 
के भनुरूप है। मानव झात्मा का सम्दघ ऊपर से नौचे तक सत्ता की प्रत्येक शणी के साई 
है। इसके भदर एक दंवीय भर है जिसे हम झ्ातन्ददायक चेतना के नाम से पुकारते हैं. 
भ्र्यात्‌ भान द की प्रवस्या जिसके द्वारा विशेष क्षणों में गह परमसत्ता के साथ साक्षात' 
पघरनिष्ठ सम्बंध में सयुकत हो जाता है। सान्त भात्मा भयवा शरीरघारी भात्मा वह प्ात्मा 
है जिसके साथ इव्रियो एव मन का सम्बंध है।' 
विभिन्‍न भवयव प्रस्विर समानता में हैं। ' दो पक्षी एक जसे भौर परस्पर मित्र 
उप्त एक ही वक्ष से चिपटे हुए हैं । उनमें से एक तो वह्ष के स्वादु फ्ली का स्वाद लेता है 
कितु दूसरा फलों को खाए बिना उसकी भोर ताकता रहता है। उसी सस्तार रूपी वक्ष 
में मानव ईवर के साथ निवास करता है। भाषत्तिया म घिरफर वह मू्ित होठा हैं 
भोर भपनी ही झवतता के उपर दुख प्रकट करता है। कितु जब वह दूसरे को देखता 
है--जगत के स्वामी शो तो उप्के सान्निध्य मे प्रसन्‍न होता है । भाहा उसकी कितमी ख्ब्यिः 
ज्योति है | उस समय उसकी विपत्तियों का भन्‍्ठ हो जाता है। ' प्राइतिक भौर दवीय 
दोनों ने झमी तक एक स्थायी सामजस्य नहीं प्राप्त किय।। वयक्तिक जीवात्मा वी रुता' 
सठत परिणति को प्राप्ठ कर रही है एक ऐसी वस्तु को प्राप्त करने के लिए सतत प्रभल- 
शील है जो यह नहीं है। मानव क भतहिंत भनत सत्ता जीवात्मा को प्ररणा करती है 
कि वह बहुत्व के भ्दर एक्त्व स्थापित करे जो समस्या उसके सामने है। सात पर 
भनन्त के मध्य जो यह प्रसरण निरतर ससारुकी प्रक्रिया मं विद्यमात है मातव चेतना 
के रूप मे सम्मुख भा जाता है। उसके जीवन के बौद्धिक सनोभाव-सम्द्धी एवं न' विज” 
प्रत्येक पक्ष म इस सधष का झनुभव क्या जा सकता है। परमेश्वर के राज्य म॑ं वह प्रवेश 
पा सकती है जहा कि नित्य यथायताए परम प्रम भ्रौर परम स्वातह्य क॑ रुप में केवल 
अपने व्यक्ति व को विलोप करके भोर भपनी समस्त सातता को प्रनन्तता में परिणत 
करके एव मानवीयता को दवत्व मं परिणत करके विवास करती हैं। विन्‍्तु जब तक वह 
सान्‍्त है भौर मानवीय रूप धारण किए है उसे फ़ल की प्राप्ति नही हो सकती नह 
भ्रन्तिम लक्ष्य तक ही पहुच सकती है। वह सत्ता जिसम॑ यह चेष्टा देखो जा सकती है 
भपने से दूर का निर्दे श्र करती है भौर इसलिए मनुष्य जीवन से भी ऊपर जाता ही होता 
और भी देखें ऐतरेव ३ ३ सवेताखतर, २ १२, ६ प्ष्न ६ (१ जावतग विख का 
सद्दिप्त रूप दे और सर जीव त्मा का विशल रूप है। प्लेटो ने भपने अरगिवस ग्थ में विख" 
अक्वाए6 एवं क्षुद्र तगत्‌ क मध्य विश्व एव मनव के सट्श्य का वणन किया दै | ५२मजब्म ने सब कतार 
को अत्मा को मिश्रित करक परित्त नराल और प्ररिवानरदित के सध्य में विश्व के मध्य में बठा 
दिया (३४ मी) | उसके आजुसर विश्व म नव का ही शदटाक र रूप दै। देखिए, ऐत्तिरोय, १ और 
उसपर आनटगिरि की टीका । 
१ घाजेग्य उपनिषद्‌ ८ ह२ ३॥ 
२ मुएन्क ३ १ २ देखिए ऋग्वेद १ १६४, २०॥ 





जपनिपदो का दर्शन श्प६ 
है। सान्‍्त जीवात्मा श्रपने-आरपमें पूर्णसत्ता सही है। यदि वह ऐसी हो तो परमेश्वर केवल 
एक अन्य स्वतन्त्र व्यक्ति-मात्र रह जाएगा जो सान्त जीवात्मा द्वारा परिमित होगा । 
झ्रात्मा की ययाय॑ता भ्रनन्त मे है। और श्रयथार्थता, जिससे पीछा छुड़्ाना है, सान्‍्त है। 
यदि अन्‍्तर्यामी श्रात्मा को पृयक्‌ कर दें तो सान्त जीवात्मा उस यवार्थता को भी जो कुछ 
उसमे है, खो देती है । अनन्त की अन्दर उपस्थिति के कारण से ही मानव को उन्नत पदवी 
प्राप्त होती है। जीवात्मा भझयना अध्तित्व एवं अपनी स्थिति दोनो ही विश्वात्म। से प्राप्त 
करती है। शात्मा पूर्ण है (8५० 99००४ ब०शआपगग। 45) ।' एक मनोवैज्ञानिक पक्ष ऐसा 
है जिसपर आात्माए एक-दूपरे को परे हटाती हैंएवं एक-दुघरे से अतिरिक्त रहती हैं। इस 
भ्रतीयमाव घटना से हमे यह अनुमान न लगा लिना चाहिए कि वस्तुतः झात्मा एक-दूसरे 
से स्वया पृथक हैं। पृयक्त्व केवल एक.प्रक्ार से प्रतीयमान भेद है। इसे सादृश्य के 
रूप मे ही समझता चाहिए, ग्न्यया यह केवल हमारे मनों का श्रमूर्ती करण रह जाएगा। 
आत्माग्रों के पृथग्मात्र की कल्यता मान लेने पर सत्य के आदर्शों, सद्राचार एव प्रेम 
के लिए फिर कोई स्थान नही रह जाता। इस प्रकार इस बात की परिकल्मना होती 
है कि मनुष्य जिप स्थिति मे है, पूर्ण नही है; भौर वास्तविक आत्मा से भी ऊची कोई 
सत्ता है जिसको प्राप्त करना मन की शान्ति के लिए भ्रावश्यक है। “ओर जीवात्मा की 
स्वृतस्त्र यथार्थता, जब हम इसकी परीक्षा करते हैं, यथार्थ मे केवल एक भ्रान्ति ही प्रतीर 
होती है। समुदाय के प्रतिरिक्त मनुष्य पृथग्रूप मे क्या है? यह सबके भ्रन्दर सामान्य 
रूप से वर्तेमान मन ही है जो मनुष्य रूपी जीव को यथार्थता प्रदान करता है, और स्वृतन्त्र 
रूप मे वह और जो कुछ भी हो, मानवीय नही है' *" यदि सामाजिक चेतना के विषय में नान 
अकार की अकृतियों मे यह सत्य है, यह उप्त सामान्य मन के विधय' मे भी कमर सत्य नह 
है जो सामाजिक से भी अ्रधिक है। सान्‍्त मानप्त, जो घर्म के क्षेत्र मे और घर्म के लि। 
शक घामिक इकाई का निर्माण करते हैं, वस्तुत. अन्त मे कोई दृष्टिगो चर मूते रूप नह 
रखते, किन्तु तो भी सिवाय एक अदृश्य समुदाय के सदस्य होने के नाते वे यथार्थ एकद 
नही है। सक्षेप में कह सकते हैं कि एक जो श्रन्दर भ्रवस्थित श्रात्मा है यदि उसे हटा 
तो घर्मं के लिए और कोई आत्मा नही रह जाती ।”* 
यद्यपि व्यक्तिगत जीवात्मा निम्नतम प्रकृति के साथ संघ करती हुईं संसार 
सबसे ऊची है, फिर भी यह इतनी ऊची नही जिसे ग्रहण किया ही जाना चाहिए। मनुष्य व 
पविसवादी आत्मा को अपनी स्वतस्त्रता एव सामजस्य का श्राह्नाद और परमसत्ता की प्राए 
का सुख प्राप्त करना चाहिए। केवल उसी समय जबकि उसके श्रन्दर स्थित ईइवर भ्ः 
को पहचान लेता है, भर केवल तभी जवकि आदरशों अपनी फन-प्राप्ति तक पहुच जा 
है, मनुष्य का श्रतिम लक्ष्य पुरा हो सकता है। सधर्ष, परस्पर-विरोव और जीवन 
पवविरोधाभास ये सब अयूर्ण विकास के लक्षण हैं, इसके वितरीत्त सामजस्य, हु, और शा 
विकास की प्रक्तिपरा की पूर्णता को द्योतित करते हैं। जीवात्मा एक प्रकार का युद्धई 
है, जिपमे युद्ध होता है। युद्ध को समाप्त होता ही चाहिए और विरोबो से ऊपर उठप 
१- देखिए शकर, 'स्ट्रोडकशन ड वेदन्तसून्! । 
२० हे डले : दर थ ऐण्ड रियलिटी? एष्ठ ड३५ | 


$ 3 भारतीय दावे 


झाद” को ग्रहण करना चाहिए। ईदवर के प्रति मुकाव जो पृणताप्राप्त मनुष्य में प्रारम 
होता है उस समय पूणरूप से सफ्ल होगा | वि*व के झौर सब पक्षों में मनुष्य ऊषा है 
झोर जसे ही यह अनन्त क साथ ऐक्य प्राप्त कर लेता है. उसका लक्ष्य पूरा हो जाता है। 
प्रकृति के घन्‍्टर जीवन गुप्तरूप से निहित है भोर जब जीवन विकर्तित हो जाता है तो 
प्रकृति का लक्ष्य पूरा हो जाता है। जीवन के ग्नदर चेतना गुप्त रहती है भौर जब जीवन 
चेतना को स्वतत्र कर दता है इसका उद्दष्य पूरा हो जाता है। जब बुद्धि झभिव्य॑तत 
होती है दब चेतना का उद्दश्य पृण हो जाता है । कितु बुद्धि का सत्य तभी प्राप्त होता है 
जब बह ऊचे दर्ज के झात्मज्ञान मे विलीव हो जाती है जो स्वय मेन तो विचार है न 
इच्छा प्रोर न भनुभव ही है कितु तो भी विचार का सद्ष्य है, इच्छा का उद्दश्य है भोर 
झनुभव की पूणता है। जब सात जीवात्मा तिरोमणि सत्ता ब्रह्म को प्राप्त कर लेती है 
भर्यात उस परब्रह्म की जिससे यह प्राटुभू त हुई थी तो घामिक जीवन का भी लक्ष्य 
प्राप्त हो जात। है। तब एक चानवान मनुष्य के लिए जीवात्मा सब पदार्चों का स्वहूप 
हो जाती है और जब उसन एक बार उस ऐक्य का साक्षात्कार क्र लिया ता उसके निए 
फिर कया दु ख एव वया कष्ट रह जाता है । 


१४ 


उपनिषदो का मोतिश्ञास्त्र 


उपनिपटो के नीतिशास्‍्त्र का मूल्याक्त करने के लिए हम उनके द्वारा प्रतिपा 
दित पादव की ताकिक उलभना पर पहले विचार करना होगा भौर फिर उपनिषद्‌- 
बावया मे दिए गए पुझावो को विकसित करना होगा । हमारे धूव के विवादों से यह स्पष्ट 
हो गया कि उपनिपतो का भ्रादय परमेश्वर के साथ ऐवपमाव प्राप्त करता है। स्सार 
की रचना इसके भपने लिए नहीं हुई है। यह परमेरवर से श्रादुमू ठ होता है भौर इसीलिए 
इसे परमेल्चर कै भदर ही विश्राम करमे के लिए प्रयत्न करना है। सस्तार भी प्रक्रियाने 
झन्दर बरग्वर इस सात का प्रयत्न भनातता की प्राप्ति की झोर है। शेष ससार बी भाति 
भपने प्रादर प्रव्यवस्थित भनन्त'के दबाव का भनुमव करके मानव झपने हाथ उनततम 
के पास पहुचत क लिए फ्लाता है। “ सब पक्षी भपने झभीष्ट भावासस्थान गी भोट 
जात॑ हैं । प्सी प्रकार यह सव जगत सर्वोपरि परत्रह्म के प्रति जाता है। ' क्या मैं तुम्हारे 
आर प्रविष्ट हो सकता हू हे प्रभु जदेतुम्त हो ? हे प्रमु तुम मेरे भातर प्रविष्ट हो 
जाप्रो मैं पवित्र भोर टु८द्ध हो जाऊ हे प्रभु।? तम मेरे विश्ाम स्थान हो। ' परमेश्वर 
के साथ एवय को प्राप्त बर मेना मनुष्य का झट है। मानवीय चेतना एवं प्रय सबके 
अदर जो भर है वह यह है कि जहाँ भौर सद सान्त वी खोज कर ते हैं वैवल मतुष्य गो 
ही भतिम उदय का विचार है * विकास के भनेक यूगों के प*चात्‌ मनुष्य को विव की 
महान योजना का ज्ञान प्राप्त हो सका है। केवल वही भन त के भाह्दातो को घनुमद कर 

२ प्ररन ४ ७। ३ हैछिरीय, १ ४। 
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सकता है । और पूरे ज्ञान के साथ देवीय पदवी को प्राप्त करने के लिए झागे वढता है, 
जो उसकी प्रतीक्षा मे है। परमसत्ता सान्‍्त श्रात्मा के लिए एक निश्चित ल्ष्य है । 
यह सबसे उन्नत एव पूर्ण है,लवसे अधिक वाछनीय आदर्श है,इस बात का कई प्रकार 
से प्रतिपादन किया गया है।यह एक ऐसी अवस्था है “जो भूख-प्यास से बहुत ऊपर, दु ख भौर 
मृति-विश्रम से भी ऊपर झ्ौ वृद्धावस्था एव मृत्यु से भी ऊपर है। “जैसे सू्े, जो विश्व का 
चक्षु है, भ्रत्यत दूर स्थित है और भ्राखी को होनेवा ले रोगो से सबे था अछूता रहता है,ठीक इसी 
प्रकारसे यह एक, आत्मा, जिसका निवास सब प्राणियों मे है, पृथक्‌ निलिप्त रहती है और 
इसे ससार के दु ख नही व्यापते ।” बहुत्वसम्पन्त ससार भे रहना, अपना सब कुछ क्षुद्र- 
रूप आत्मा के ऊपर निछावर कर देना और इस प्रकार रोग एवं दु ख की श्रधीनता में 
रहना वस्तुत, दुर्भाग्य का विपय है। उन कारणो का निराकरण करना जो हमे सान्‍्त 
सत्ता की ओर ल जाते है, मनुष्य का उचित उद्देश्य है। वहुत्ववाद से वापस लौटकर 
एकत्व मे झा जाना एक झादर्श लक्ष्य है और अत्यधिक महत्त्व का है) यह मनुष्य की 
जीवात्मा को परर्णरूपेण सन्‍्तोप देता है। तत्तिरीय उपनिपद्‌ के अनुसार, यह 'प्राणाराम 
मन आनन्द शान्तिसमुद्धम्‌ अमृतम--जीववन एवं मन को आह्लाद देनेवाला,शान्ति एव 
नित्यता की पूर्णता है। निम्न स्तर के लक्ष्य, जिनके पीछे हम लालायित रहते है, इसी 
जीवित शरीर को सन्‍्तोपदायक सिद्ध हो सकते है अ्रथवा मानसिक इच्छाओं की पूर्ति कर 
सकते है, किन्तु वे सब इसके अन्दर निविष्ट है, और यह उनसे भी ऊपर है। हमारे झागे 
भिन्न-भिन्न प्रकार के सुख हे, जो हमारे जीवन के भिन्न-भिन्न स्तरो के अनुकूल है ; जैसे 
जीवनदायक सुख, इन्द्रियभोगजन्य सुख, मानसिक एवं वोद्धिक एुख | किन्तु सबसे उन्नत 
एवं उत्कृष्ट सुख आनन्द है। 
हमे उपनिपदों में जो कुछ भी नीत्तिशास्त्र उपलब्ध होता है बह सब इसी उद्देश्य 
का सहकारी है। कतेव्य कर्म उच्चतम पूर्णता के उद्देश्य की प्रा।त का सावथनमात्र है। इस 
सर्वोन्तत अवस्था से कम मे कही सनन्‍्तोपष नहीं मिल सकता। सदाचार का महत्त्व भी तभी 
है जबकि वह उवत लक्ष्य की प्राप्ति की शोर हमे अ्रग्नतर करे। मनुष्य के हृदय के अन्दर 
जिसका अकुर उपस्थित हे उस पूणता के प्रति धामिक स्फूरण की यह अ्रभिव्यक्ति है। 
यह नित्य ययाथसत्ता के भ्रति श्रद्धा एव भवित का भाव ही है जो हमारी चेतनामय 
श्रात्मा को विवश करता है। इस कथन का कि कतंव्य कर्म “परमात्मा की वाणी की 
कठोर पूत्री है” यही श्र्थ है। हमारे जीवन का पूर्ण आदर्ण केवल नित्यसत्ता मे ही 
उपलब्ध होता है। सदाचार का नियम पूर्ण बनने के लिए एक निमन्त्रण के समान है, 
“जैसे तुम्हारा स्वर्गेस्थ परमपिता पूर्ण है। 
इससे पूवे कि हम नेतिक जीवन के विवेचन को हाथ मे ले, हम उन आपत्तियो 
पर भी विचार कर लें जो साधारणत उपनिषदो की दाशनिक पद्धति मे नी तिशास्त्र की 
सम्भावना के विरुद्ध की जाती हे । यह प्रश्न उपस्थित होता है कि यदि सब एक है तो 
नैतिक सम्बन्ध कैसे वन सकते है। यदि परमसत्ता पूर्ण है तब फिर उसे प्राप्त करने के 
लिए किसी प्रकार के प्रयत्न को आवश्यकता ही कहा रह जाती है, क्योकि वह तो 
पहले ही उपलब्ध है । परन्तु अद्वेतवाद का श्रर्थ यह नही है कि पृण्य एवं पाप के 2 ह 


श्ध्र भारतीय दशन 
भेद है उसे सवधा उडा दिया जाए। अयता के एवं बहुगुणता क॑ भाव को जो नतिक 
जीवन के लिए बहुत भ्रावश्यक है उपनिषता ने मायता दी है। उनका कहना हैकि 
हम॑ झ्पने पडोसी क॑ प्रति प्रम करने एवं ससार के एक्त्व को प्राप्त करने के लिए बहने 
का कोई भ्रथ ही नहीं है यटि परस्पर भे” भाव मनुृष्यो के जीवन मे मौलिकरूप से विद्य 
मान है। यदि मनुष्य वस्तुत एक दूसर से लीनीज के मूलजीवा (स्वयभू “यवितयो) वी 
तरह बाह्य एव पथक पथक हैं और यदि पूवस्थित साम्य मे कोई सुधार नही हो सकता 
तब तो नतिक प्रादश वी प्राप्ति अ्रत्तम्भव है। यदि हमे झपते पडोसी स भ्रम करने का 
श्रादेश दिया जाता है तो इसीलिए क्योकि यधाथ म सब एक हैं। मेरा पडोसी झ्रौर मैं 
अपनी श्र तरात्मा म॑ वस्तुत एक ही हैं--यदि ऊपरी एवं क्षणभगुर भेदों से हम ऊपर 
उठ सरें। यवाय झात्मा जो परमायरूप से और नित्यरूप मे विशुद्ध है देश भौर काल 
भी परिवतनशौल उपाधियो से परे है। हम अपने पथ्क्‍त्व से ऊपर उठने को जो कहा 
जाता है यह मिरथक वचन नही है । मीत का यौगिक भ्रय है छटकारा पाना । इद््रियों 
के विपयी के ब घना एवं व्यतितत्व से तथा उस सबसे जो सकोण और सात है 
नपन को मुक्त कर लेने का नाम मोक्ष है ! यह स्वात्मा के विस्तार एवं स्वतात्रता का 
परिणाम है। सम्पूण सौजय का जीवग बिताने का ही तात्वम है कि हम भ्रपने औौर प्र ये 
सबके ज्ीवनो मे एकत्व को ग्रहण कर छुक़े है । यह ध्रादश जिशके लिए नव का नतिक 
स्वरूप लालायित रहता है. केवल उसी अवश्या मे प्राप्त किया जा सकता है जबकि यह 
सात आत्मा अपने सकीण व्यक्तित्व से ऊपर उठकर सम्पूण ब्रह्माण्ड के साथ झर्षत 
तादात्म्य को पहचान लेती है। मोक्ष का माग आत्मा की उतति का माय है। भपते 
व्यक्तित्व से ऊपर उठकर गिस यथायसत्ता के झदर हम रहना है वही सबसे उच्च है 
और उसी ययाथसत्ता पर उपतिषदो म॑ विशेष बल दिया गया है। 
यह कहां जाता है कि नतिक पुरुषाथ के लिए कही जगह नहीं है क्योकि मनुष्य 
स्वभाव से दवीय है ! केवल इसलिए कि ईश्वर का निवास मनुष्य के मटर है यह प्र 
णाम नही निकालना चाहिए कि इसके साथ ही समस्त पुरुषाथ की समात्ति हो जाती है। 
ईश्वर मनुष्य के ग्र दर भ्रवश्य है कि तु इतता अधिक प्रकारूप में नहीं है कि मनुष्य 
उधर से धिलकुल गाफित रहकर भौर बिना किसी पुरुष्ाथ के ही उत्की सत्ता को सुद 
सलित रख सके । ईश्वर मनुष्य के भ्र दर सम्मावता क॑ रूप म॑ विद्यमान है। मनुष्य वी 
यह कत य है कि बह उसे पुरुषाथ एव बल से ग्रहण करे श्रर्थात उप्तकी सत्ता की भरत 
अव करे। यलि वह ऐसा नही करता तो अपने कत ये से च्युत होता ह । मदुष्य के भ्र”र 
इंइवर वी उपस्यिति सत्य घटना भी है और सम्पादत मोग्य काय भी है. एक समस्या 
भी है ग्रौर एक निधि भी । मनुष्य झपने अज्ञान के कारण बाह्य प्रावरणों कं साथ जी 
भौतिक एवं मानसिक झ्रावरणमात हैं अपना ठादात्म्य स्थापित कर लेता है। परमसत्ता 
के प्रति उसकी प्रभिलापा का सबप उूसकी सातता एवं परिमित दवितिया के साथ होता 
है! यद्यपि व्यक्विरूप जीवात्मा में दियय ज्योति का प्रकाय होता है वह स्वय पूथरूप में 
दवीय मदों है। उसकी दवीयता ययाय नदो है कितु सम्पूधताकी प्राप्त करने की उलट 


प्रभिलापा लिए हुए परमात्माका एक प्रश्ममात्र है। वतरमावहूत में वह घूल भी है झोर 
मानए* 
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द्वेवता भी है, वह ईश्वर और पशु से मिलकर बना है। नैतिक जीवन का यह काम है कि 
यह अदेवीय तत्त्व को निकाल बाहर कर दे, उसका स्वेथा नाश करके नही अपिवु देवीय 
भाव से उसे दबाकर ।' प्रकृति की सान्‍्त दाय एव ग्रात्मा के अनन्त आदर्श के बीच में 
मनुष्य एक प्रकार का विसवाद है और उसे प्रकृति के विश्व द्नल तत्त्वों को क्रमश. दिव्य 
आत्या के प्रति कुकाकर अपने लक्ष्य तक पहुचने के लिए पुरुषार्थ करना होता है । यह 
उसका उद्देश्य है कि वह भ्रपनी सत्ता के परिमित आ्रावरण को छित्त-भिन्‍न करके अपने 
को प्रेमपुवंक दिव्य एवं पूर्ण आत्मा के साथ सयुक्त्र कर ले। चैंतिकृता की समस्या का सहत्व 
उस मनुष्य के लिए अत्यधिक है जियका जीवन सानन्‍्त एवं अनन्त के मध्य में एक सघर्प का 
एव राक्षसी तथा देवीय तत्त्वों के मध्य सग्राम का है। मनुष्य सघवे के लिए उत्पन्न हुम्ना है 
और बिना विरोध के अपने-प्रापको नही पहचान सकता । 
राथीतर का तथ्य, पौरुशिष्टि की तपस्या एवं मौद्गल्य' की विद्वत्ता' आदि 
उच्चतम सत्ता को प्राप्त करने के नाना प्रकार के मार्गों से---जिनका उल्लेख उपनिषदो में 
मिलता है--यह्‌ स्पष्ट है कि उस युग के विचारको ने नीतिशास्त्र की समस्याओं पर पर्याप्त 
उचिन्तन किया था। विभिन्‍न विचारको के मतो का विस्तार से वर्णन व करके हम केवल 
कुछ ऐसी सामान्य स्थापनाओ का ही यहा वर्णन करेंगे जिन्हे उन सबसे समानरूप से 
झगीकार किया है। 
नीतिश्ास्त्र का आदर है अपने-प्रापको पहचानना । नैतिक आचार झात्मामि- 
ज्ञानपूर्वक आचरण है, यदि आत्मा से तात्पर्य हमारा उस भौतिक (आ्रनुभविक्र) अह से न 
हो जिसमे सव प्रकार की दुर्बलता एवं श्रस॒स्क्ृति, स्वार्थपरायणता और लघुता सम्मिलित 
है, बल्कि मनुष्य के उस गम्मीरतम स्वछप से हो जो सब प्रकार के स्वायें मय व्यक्तित्व के 
अन्धनों से स्वतन्त्र है। पाशविक भ्रह की वासनाएं एवं राग, अहमाव की इच्छाए एवं 
महत्त्वाकाक्षाए जीवनधारिणी शक्तियो को श्रात्मा के निम्न स्तर तक बद्ध रखती हैं और 
इसलिए उनको वह मे रखना आवश्यक है। आत्मा की उन्तति के लिए एव उच्चतम सत्ता 
को ग्रहण करने के लिए जो बाधाएं श्रथवा विरोधी प्रभाव है उन्हे दवाना होगा । नैतिक 
जीवन विचारशील एवं तकंसगत जीवन है , वह केवल इच्द्रियमोग एवं सहज प्रवृत्ति का 
जीवन नही है । "आत्मा को रथ में बैठनेवाला स्वामी करके जानो, शरीर को रथ करके 
जानो, बुद्धि को रथ-सचालक सारथी करके जानो, तथा मन रास (लगाम) की जगह 
है, इन्द्रियः घोडो की जगह हैं श्लौर सासारिक पदार्थ मार्ग हैं | बुद्धिमान लोग 
इन्द्रियो एबं मन से सयुकत आत्मा को ही भोक्‍ता कहकर पुकारते हैं । किन्तु जो 
व्यवित दुर्वंल है भर भ्रज्ञानी है उसकी इंद्रिया उसके वह मे न रहकर शैतान घोडो 
की तरह रथी के वश से बाहर होकर इधर-उधर निरुद्देश्य रूप से दौडती हैं। 
इसके विपरीत जिसे ज्ञान है श्रौर जो मानसिक बल से युक्‍त है उसकी इन्द्रिया भली 
भ्रकार वश में रहती हैं जैसेकि अच्छे घोड़े एक रथी के वश में रहते हैं। ऐसा व्यक्ति 
जो अज्ञानी है और विवेकशून्य एवं अपवित्र है, अ्रमरत्व को कभी प्राप्त नही 


श इण्टरनेंशनल जर्नल आफ एथिक्त', (१६१४), पृष्ठ १६६ |] 
३ तैत्तिरीय उननिपद, ६ &६। 


रह 3 रतीय दंत 
इर सकता य भ्रभोतिर भवध्या को ही पहुच सकता है यत्कि यार वार जाम ([प्रवा 
गमन) # श्रक्म फसता है। किु वट जो चातो है भोर डिवेत एडित रखता है हौर 
पवित्र है उच्च भ्वस्दा तर पहुच्र जाता है जहासे फिर उसदस जग रे चक्र मे लौटने की 
भाव यक्‍ता नरी होती। ' कामता को सहज प्रवत्ति को व मे रखना होगा। जब वास 
जीवन व शासनपूत्र को हाप मल ले ता भात्मा ने लिए घ्वस प्रशायम्भावां है. वे हि 
मनुष्य-जावन वा यह घम नहा है। यति हम बुद्धि द्वारा निरिष्ट प्राटण वो ग्रह नही 
मरते झ्रौर एक उ-चतर नतित॒ घम्र को भी स्वीकार नहीं करते ता हमादा जीदने पु 
समान होगा उिसका कोई से य नहीं कोई उदत्य नत्त शोर ऐसे जीवन में हम दिये 
सोच-समभझे टिन रात काम मे रत रहत हैं प्रमक्रत हैं रिसोसे घृणा बरत॑ हैं कियीयों 
झत्यत प्यार स गल लगाते हैं भौर बिना जिसी प्रयोजन व जारण ने सिमीरी गाव तर 
लघत हैं। बुद्धि वे द्वारा हम स्मरण होता है कि भौतिक प्रद्नति मात्र से भी ऊुवी 
कोइ सत्ता है प्ौर वृद्धि ही हम प्ररणा करती है वि हम प्रपनी भौतिक सता को मानुदिक 
सत्ता मं परिणत करें जिम्त सत्ता वा बुद्ध भष है कुछ प्रयोजन है। दस प्रहार वे सौतो 
के रहते हुए भी यटि हम इसके विरुद्ध सुपोपभोग को प्रपन शाब कार्यों वा उद्द 4 चना 
सें तो हमारा यह जीवन नतिक बुराई बा जीवन होगा भौर मनुष्य योनि वे भतुश्त श् 
हम न बह सके ग। केवल युदसम्पत्त होने से हो मनुष्य पशुतरा से ऊपर ततिक 
मही उदता यति हम भपनी बुद्धि का प्रयोग उसी अ्रत्रार करें जिस प्रसार जि पु प्रयती 
सहज प्रवत्तियों का कःते हैं। * केवल दुराचारी जन ही ससार के भोवित पश्र्थोंकों 
देवता बरक मानते है व उनकी पूजा करते हैं। मद विरोचत प्रपन॑ विचार से सन्दुष्ड 
असुर। के पास गया भोर उ ह रस सिद्धांत का उपरेश दने लगा जिंकेइल जरीरघारी 
भात्मा की पूजा करनी चाहिए भौर इसीकी एकमात्र सवा करनी चाहिएं भौर वह 
जो हरीर की पूजा बरता है एवं सबी सेवा मै रत रहता है इहतोक एवं परतोक दोना 
लोका को प्राप्त करता है। इसविए वह ऐसे मनुष्य को जो मय है टो मनुष्य कितुजों इस 
लोक मे दान नही करता जो थ्रद्धावान नही है और एकदम यत्त नही करता प्तुर नाम 
से पुकारते हैं बयाकि इस प्रकार के सिद्धांत भरछुरा वे ही होते हैं। ' हमारा चीवन' 
जब उस मांग भ प्ररित होगा तब निष्फल झाशाआओ एवं भयो के ही प्रधोत रहेगा। 
विवेकी जीवन मे एकता एवं सगति स्पष्ट ललित होगी। मानवीय (झथात झासुरी जाइव 
के विपरीत) जीवन के विभिन भाग क़मबद्ध झौर एवं ही सर्वोरि झाटरा दी भभियतित 
करगे। कितु यदि बुद्धि के स्‍थान म हमारे प्रक हमारी दी टिया होगी तो हमारा जावन 
एक एस दपण बे समान होगा जिसमे क्षणिक्त वासनाए एवं भ्रस्थिर प्रवत्तिया ही प्रति 
विम्वित हो सर्कंगी। उस “यक्ति को जो रस प्रकार का जीवम व्यतीत बरता हैं 
डागबरी क॑ समान केवल गधा ही कहा जाएगा। उसके जीवन का जो जावत वी केवल 
असम्बद्ध एव बिखरी हुई घटनागा की शू्‌ खलामात होया कोर्ट प्रयोजन नटो होगा बह 
क्सी काम का नही होगा और न ही उतका कोई उदय हांगा। एक विवेज्ञी जीवन मं 
ड़ कठ उपनिषद्‌ २ काट तिटाक आए प्यार रावन | 
३ दालोग्व ५ ८ ४-५३ 


उपनिषदो का दर्शन १६४ 
कर्म का प्रत्येक क्रम, इसके पूर्व कि उसे अंगीकार किया जाए, सबसे पहले बुद्धि के न्‍्याया- 
लय मे उपस्थित किया जाएगा और उच्चतम लक्ष्य की प्राप्पि की उसकी क्षमता को 
परखा जाएगा और उसी अवस्था मे उसपर आचरण किया जाएगा जबकि वह जीवात्मा 
व्यक्तित्व के उपयुक्त सिद्ध होगा ।”! 
इस ससार मे नि स्वार्थ निष्ठा वाला जीवन ही विवेकपूर्ण जीवन है। बुद्धि हमे यह 
बतलाती है कि विश्वात्मा के भ्रतिरिक्त, जिमका कि वह भ्रशमात्र है, जीवात्मा के अपने 
पृथक स्वार्थ कुछ नही है। यदि मात्र वह इन्द्रियभोग-प्म्बन्बी अपनी पृथक सता के 
विचारों को त्याग दे तो बह भाग्य के वन्धन से मुक्ति पा जाएगी। वह मनुष्य जो 
अपने जीवन में निजी हितो को सामाजिक हितो के श्रधीन कर देता है, सज्जन या 
धर्मात्मा है एव जो इसके विपरीत आचरण करता है, दुर्गन या दुरात्मा है। जीवात्मा 
स्वार्थपरक कर्मों को करती हुई भ्रपने को बन्चन मे बाघ लेती है जो कैवल उसी अवस्था 
में कट सकते है जब्रकि वह पुत अपने व्यापक्र विश्वात्मा के जीवन में अधिकार का दावा 
करती है। इस प्रकार के समचिन्तन का मार्ग सबके लिए खुला है श्रौर आत्मा के विस्तार 
की ओर हमे ले जाता है। यदि हम पाप से दूर रहना चाहते है तो हमे स्वार्य से बचना 
चाहिए, हमे अपने श्रणुरूप जीवात्मा के सर्वोपरिता-विपयक मिथ्याभिमानों एवं मूर्खेता- 
पूर्ण असत्यो को दूर करना चाहिए। हममे से प्रत्येक अपने को एक अनन्य इकाई एवं 
अपने भौतिक शरीर तया मानसिक घटनाचक्र की परिधि से बाहर की किसी सत्ता से 
सर्वेथा पृथक अहम्‌ मानता है। वे सव भाव जो नैतिक दृष्टि से दोपपूर्ण है इसी अ्रह भाव 
से उत्पन्त होते हैं । हमे श्रपने जीवन एव आचरण मे इस वात को स्वीकार करना चाहिए 
कि सब वस्तुएं ईइवर मे है भौर ईश्वर के लिए है। एक ऐसा व्यक्ति जिसने इस तथ्य को 
समझ लिया है, अपने जीवन के परित्याग की भी कामना करेगा सब प्रकार के स्वार्थपरक 
पदार्थों से घृणा करेगा और अ्रपनी सब सम्पत्ति को भी बेच देगा और यदि ससार उसे 
घृणा करे तब भी उसे कुछ लगाव न होगा, वह केवल इस प्रकार के आचरण से ईश्वर के 
विश्वव्यापी जीवन के साथ तादात्म्य प्राप्त कर सकता है। एक प्रकार से उपनिपदो की 
नैतिक शिक्षा वेयवितक या जीवात्मा-सम्बन्धी है, बयोकि इसका उद्देश्य आत्मा के स्वरूप 
को पहचानना है। किन्तु यहा वैयक्तिक शब्द का अर्थ पृथवत्व नहीं है। अ्पने-आ्रपको 
पहचानना, अपने को सर्वोत्तम के साथ तादात्म्यरूप मे पा जाना है और वह सबके लिए 
एक समान है) नैतिक जीवन ईदवरोन्सुख या ईइवरकेन्द्रित जीवन होता है। ऐसा जीवन 
मानवता के प्रति उत्कट प्रेम और श्रद्धा से श्रोतप्रोत होताहै, और सान्‍त को साधन बनाकर 
ग्रनन्त की साधना करता है। वह छोटे-छोटे उद्देश्यों के लिए स्वार्थपरक साहस का कार्य 
भात्र नही होता ।* 
सान्त पदार्थ हमे वह सन्‍्तोप भ्राप्त नही करा सकते जिसकी हमारी आत्मा को 
भूख है। जिस प्रकार बुद्धि के क्षेत्र मे हमे आनुभाविक जगत्‌ के पदार्थों मे यथाथंसत्ता 
की उपलब्धि नही होती, उसी प्रकार से हमे सान्‍त परितोपो द्वारा नैतिक क्षेत्र 


दे है में परम 
१. 'इस्टरनेशनत जनंल आप णथिक्स?, (१६१४), पृष्ठ १७६१-७२ | 
२ ईंश उपनिषद्‌, १ । 


१६६ भारतीय दान 


साधुनावी प्राप्ति मद्दो हो राती । * प्रात प्रावटमय है जबबि सात पटायों से ग्रान” 
उपन नहा हो सकता । ' वन के विए बस्यान वर्त हुए याववल्वय से भ्पती साही 
सम्पत्ति को ग्रयती होना पर तिया, सपरवी झौर का यावनी के बीच बाद दन का थस्ताव 
उपस्थित किया। सत्रयी नहीं समझ सकी कि बह क्या कर अपनी गृहस्थी के पहा्थों व! 
झटठरद सो रोपर व ) हुई वह बाहर की घोर कवल उन की टिया मे ही देखने लगी । 
उस टिप उसने एप क्षुट ब्यकिति को जा विना विश्ली उत'्य वा बिना 7िवाम किए जरटी 
जहीी वाम बर रखा था बटत बुद्ध बुरा भला व. । सा त पठशाथ जो हुछ हम उनके 
टारा प्राण ब रना चाहत हैं उससे ठीक विपरीत परिणाम दत है। हमारी श्रातराना 
सच्चा श वोप चाहती है ग्रौर किसी भ्रवस्षा मे नी उसते यूत सदी जाहि प्रवात परित 
ही हम प्रा तवरा सकती है। हम सा त पटाया का पा करत हैं व हम प्राप्व ही जाते 
हैं शिपु इनस सातोप एव तत्ति मद्दों होती | हम समस्त ससार को है क्या से विजय 
कर से तो नी हम ग्रस तोष वना ही रहता है--हम फिर भी रह भरत हैं कि 
विवय + रा व तिए थौर भी ग्रधित सपार कया न हुए 4 वह छह तंत्र पहुषात है 
उत्तस भा धाय जाना चाहता है। यदि झाकाटा मे भी पहुच जाए तो दी उससे परे जात 
बी काम करता है । हसमे से अधिर्तर वरित उस माय पर है जिसये घन संम्पहा 
मितसा है किबु अ्नक मपुप्य उसम नष्ट हा जाते हैं।' पद्यर्यों * दास बनकर ग्रौर 
बाह्य वत्तुप्रा मे श्रमने का विप्त करके हम यथा प्रात्मा को भूव जाते हैं। 7*मीरा 
कोई मनुप्य सुषा वढी हो राकता।  प्रचत युवक की दत्टि मं परलौक का जिचार 
कभी उ'य न । होता क्‍्यारि वह ल/मी की माया से मुल्ता मे डुवआ हुया है ! वह तावता 
है कि यटी लोक है। रसस अयव पर कोर्ट लाक नरी । *स प्रकार स बार बार वह 
मययु के चगुत मं फसता है। “बुद्धि मात मनुष्य झमर (तद्ा) वे स्वरूय को पहुंच तकर 
इस लोक के अत्थायी पटार्थों मे कुद स्थिरता नेटी पाने । ५ वर से वियकत हीकद 
मनुध्य दाएण “यया वा ग्नुमव करता है ग्रौर ईवर के साथ योग होने वे अतिरिक्त 
ग्रय कोर्ट वस्तु उसव हृतय की भूख को मटी मिटा सकती । * जीडात्मा की ग्परितित 
मल्त्वावाखाए झ्राट्यरूप से ऐसी सुददर (प्रभिराम) सत्ता के दिए जो निप्कलक रूप से 
पवित श्र विशुद्ध है दया काल एवं इद्िया की वडिया मे उकड़े हुए परिमित पय्थो 
द्वारा तृप्द नही हो सती | ऐसे भी झ्रनेक मनुष्य है जो परम योग्य सत्ता के साथ प्रम 
सम्बंध स्थापित करन के आदक्ष की प्राप्ति की इच्छा रसदे है । वि दु जब तर वह सत्ता 
मात्र एक भर य मानवीय सत्ता ही है. जिसके साथ देश झौर काल का बधन लगा हुमा 
है उनका आठ पूण नहीं हो सकता! किसे अभय मानुपिक रुचा--स्त्री या पुरप 
के अहर प्रम एव साय के पूण रूप को खाजना केवल अपने को धोधा देता है। पता 


# बाचग्य ७ रड | ? एतरय आरण्यक श्श्हा 
क्अानि र २7 जे क्ो> ड़ 
५ ब 


«६. धुक जलन दगेत ते तुप संत अर यन देयवाय हो | ज्ञा" कड्य में जानता कि बट मुझे का 
मिंद समता है. (तो) । 


उपनिषदों का दर्शन १ 
का ग्रहण करना तो केवल नित्य में ही संभव है भौर इसके लिए संसार एवं सांसारिक 
सम्पत्ति से असंग होना आवश्यक है। प्रारम्भ से ही ऐसे व्यक्ति रहे हैं जिन्होंने संसार से 
विखत होने मे ही दु ख से भाण पाने का प्रयत्त किया है। वहुत-से व्यक्ति ऐसे भी हुए 
हैं जो स्त्री-पुत्र, सब पदार्थों एवं भश्रपनी चल सम्पत्ति का त्याग करके भर भिक्षुकरूप 
घारण करके अभ्रकिज्चनता एवं जीवन की पवित्नता द्वारा ही मोक्षप्राप्ति की भ्रभितापा 
में घर से मिकल पडे। तपस्वियों के इन समुदायों ने जिन्होंने उन सब बच्चनों को तोड़ 
दिया जो उन्हे गृहस्थ-जीवन मे श्रावद्ध रखते थे, बोौद्धों के वैराग्य के मांगे का प्राश्नय 
लिया । पवित्र त्याग का जीवन ही मोक्ष का प्रधान मार्ग समझा गया है। 
4रिणाम यह निकलता है कि उपनिषदे नैतिक जीवन के आन्‍्तरिक स्वरूप पर 
वल देती हैं शोर भ्राचरण के प्रेरक भाव को अ्रधिक महत्त्व देती हैं। झआम्यन्तर पवि- 
भरता वाह्म क्रियाकलापो एवं लक्षणो की श्रपेक्षा अधिक महत्त्व रखती है। उपनिषकें 
केवल इतना ही ग्रादेश नही करती कि “'नोरी मत करो", “किसीकी हत्या मत करो; 
बल्कि वे यह घोषणा भी करती हैं कि “लोभ मत करो”, श्रयवा “किसीसे घृणा मत 
करो एवं फ़ोध, दुभवता तथा लालच के वक्षीभूत मत होओ (/ सन को पहले अवश्य शुद्ध 
पवित्र करना होगा, क्योकि यदि जड़ को वैसे ही बना रहने दिया जाए तो केवल वृक्ष 
की पत्तियो को काट देने मात्र से कोई लाभ नही । आचरण का निर्णय उसके विपयीगत 
“मूल्य किवा त्याग की मात्रा के प्राधार पर किया जाता है। 
उपनिपदो के झनुसार, समस्त ससार मनुष्य की आत्मा के हो समान ब्रह्म से 
उत्पन्न हुप्ना है। यदि उक्त सिद्धात पर वल देने का तात्पर्य यह समका जाए कि समस्त 
प्रेम संकुचित होकर श्रन्त मे ग्रहभाव मे ही समा गया है, तो उपनिपदें स्वीकार कर लेती 
हैँ कि नैतिक तत्व और प्रेम उच्चतम सत्ता की प्राप्ति के ही स्वरूप हैँ किन्तु श्रहभाव के 
अधोन हैं। याशवल्क्य का मत है कि आात्मप्रेम अन्य सब प्रकार के प्रेम की नीव में 
मिहित है | लक्ष्मी, सम्पत्ति, जाति एव देश्ष का प्रेम भात्मप्रेम के विशिष्ट रूप हैं। सान्‍्त 
पदार्थ का प्रेम केवल यात्रिक्र महत्त्व रखता है, जबकि नित्य का प्रेम आतरिक मूल्य 
रखता है। “पुत्र इसलिए प्यारा है, क्योकि उसमे नित्यसत्ता का निवास है।” सान्त 
पदाथे हमे भात्मा की पहचान करने मे सहायक होते हैं। नित्य के प्रति जो प्रेम है. केवल 
वही सर्वोपरि प्रेम है और यह स्वय अपना पुरस्कार है, वयोकि परमेश्वर प्रेमस्वरूप 
है । परमेश्वर का प्रेम झानन्द है; उससे प्रेम न करना दु ख का कारण है। परमात्मा के 
प्रति प्रेम करना ज्ञान एवं अमरत्व प्राप्त करना है। उसके भ्रति प्रेम त रखने से मनुष्य का 
जीवन सशय भौर भ्राति, दु.ख एव मृत्यु का शिकार होता है। सब सत्य-घर्मो में हेम 
इसी सर्वोपरि भाव को पाते हैं । “वह जो मेरे प्रति पापकर्मे करता है, श्रपनी आत्मा का 
अनिष्ट करता है । वे सब जो मुभसे दूर रहते हैं, मृत्यु से प्रेम करते हैं!” पापी मनुष्य 
झात्मघाती हैं---उन्हें उपनिषदो ने 'आत्महनों जना.' कहा है। 
२१. कामायतन, वृदहदारण्यक, ३ ३ ६, ११॥ 
२- चदरारण्यक, ४ : ४, ५ | 
३. प्रोव०, मे + ३६३ देखें, ईशा उपूनिषद्‌ | 


श्ध्द + “भारतीय देशन 


उपतिपदें हम निर्देश करती हैं कि हम स्वायमय प्रयत्नो को त्याग दें डिन्‍तु सब 
हितों को नहीं । मरहुभाव से पृषक रहकर ईरेवर से समुक्ठ होता ही उपनिधदों की माय 
है। एक झाठझ महात्मा कामना तो रखता है किन्तु स्वाथपरक कामताएं नहीं। “जिद 
स्यविव की इच्छाएं नहीं हैं जो इच्छामरों से विमुक्ताहै जिसकी इच्छाए पूण हो 
अुकी हैं, जिसकी इच्छा वा लक्ष्य कैवल झात्मा है, बह चाहे तो ब्रह्म को भी पा सकता 
है। "काम जिंसका परित्याग करन की हमे कहा जाता है वस्तुत' इच्चा नहीं है--किन्यु 
केवल पा”विक इच्छा है। वामवासना प"ुरूपी मनुष्य की प्रवल इद्िय प्रेरणा का नाम 
है। काम के परित्याग का रास्त्रा में उपरेध है कि तु यह बेवल निध्करियता नहीं है। हमें 
झादेश दिया यमा है कि हम भपने को कामवासना एवं लालसा से विमुक्त करें, बाह्य 
बस्तुप्रो को चकाचौंध स भलग रहें सहजप्रवतिजन्य उलट मभितलाषागो वी पूर्ति से 
दूर रहें ।' वाह्तविक इच्छा का निपघ नही किया गया है। पह ?सब पदाप के ऊपर 
विमर करती है। यदि मदुष्य को इच्छा विधयासबित के प्रति है तो बह व्यभिचारी हो 
जाता है, यदि सु दर पदार्थों की भमिलापा है तो कलाकार बन जाता है। भौर गदि 
इूँदवर प्राप्ति की इच्छा है तो वह स-त बन जाता है। मोल एव चानकी प्राप्तिती इच्छामों 
फा भत्यधिक महत्त्व है। इच्छाग्रा मे भी भेद है भ्र्यात सत्य एवं मिध्या इच्चाएं॥१ हम 
निर्देश क्या गया है कि हम केवव सत्य इच्छाप्रो मे ही भाग लें। नविव्रेता जेसी घम 
निष्ठा एवं पितमवित सती सावित्री-सा प्रगाढ प्रम एवं पतिभकिति, यह द्रुषण नहीं है । 
सब्टि के स्वामी का काम इच्छा के प्र्थों मे है। उसने कामना की (सभ्रकाममत), 
भ्राओों मैं भ्रनेक वन जाऊ। यदि परम प्रभु भी इच्छा करता है तो हमक्योन करें? 
उपनिषदा मे हमे कही भी झनुराग एवं प्रमकी निताते निदा नहीं मिलती । हमे 
श्रभिमान रौप कामवासना झाटि के निमूलन का तो भश्रादेश किया गया है किन्तु परम 
के कमल सनोभावा वरुणा एव सहानुभूति इत्यादि का त्याग देन का प्रादेश नहीं है 
यह ढीक है कि जहा तहा उपनिषते तपस्या का घामिक सिद्धि के रूप में श्रतिपादन करती 
हैं कियु तपस्या का केवल प्रथ है भात्मशक्ति का विकास भ्र्थात्‌ भातमा की दहिंक 
दासता से मुक्त करना ग्रम्भीर घिन्तन भयवा मावस फो सहक्‍त बनाता _ जिसका 
तपस थिचारस्वहूप है। जीवन एक प्रकार का महाने पव है जिसमें हमें निमवित' ड्रग 
गया है ज्सिमें कि हम तपस्या या झात्मत्याग, दान या उदारता प्राजव या सत्य-ब्यव 
हार भरहिसा या किसोको कष्ट न पहुचाता और सत्य-वचत का श्रदेशन कर सर्के।' 
तपस्या भ्रथवा त्याग द्वारा निरपेक्षता का भाव द्योतित होता है । * भमरत्त की प्राप्ठि 
न तो कस से, न सतान से भौर न घन-सम्पदा से वरन त्थाग द्वारा ही होती है। हे 
घाल्दोग्य उपनिष”(५ १०)में कहा है “श्रद्धा तप श्रद्धा ही तपस्या है। बाह्य पदाय। 
? बृह्टारण्यक, ४ ४, ६। 
२ रुच्चे मह त्मा का वरन किय” गया दे कि बह शान्‍्द्र आः दम्त परत एढ समादित दो 
इस सबसे त लर्ये दे बसना पर विजय । 
३ छाल्लेग्य, ७ १ ३  मुएत्क है है 
श दुल्दोग्य है १६ तैचिरीय ३ €। ॥ नरयौव ४ २१! 


उपनिषदो का दर्शन १६९ 
के बंन्धन सें मुक्त होने के लिए हमें वन के एकान्त में जाने की' जहूर॑त नही, न एकांतवास 
को बढाने की भावश्यकता हैं और न तपस्या की, जिससे कि साधक्षारिक पदार्थों को संबर्ध 
एकसाथ ही छूट जाए। “त्याग भाव से तुम मोग करों,” (तिन त्यकतिन भुछ जी था.) ईश 
उपनिषद्‌ में कहा है। हम संसार का सुखानन्द तभी प्राप्त कर सकते हैं जबकि हम सांसा- 
रिक सम्पदा के विनाशजनक दु ख के वोभ से दब्ने हुए न हो हम ससार.__ में रांजाग्रो के 
समान रह सकते है यदि हम लोलुपता की भावना को बिलकुल ही प्राश्षय न दें। हमारा 
सांसारिक सुखानुभव हमारी निर्धनता के साथे सीधा सम्बन्ध रखता है। त्याग की पुकार 
पृथक्त्व के भाव को सर्व वा मिटा देने के भ्र्थ मे है, और नियिक्ष प्रेम सारे घर्म का यथा 
सार है। * को पा के 
वैदिककाल के पश्चात्‌ भारतीय विचारधारा मे एक परिवर्तन हुआ।' अधर्ववेद 

के वैराग्यवाद के कारण रहस्यवादी प्रवृत्ति ने वल पकडा | ऋग्वेद की ऋचा प्रो के निर्माण- 
काल में एक प्रकार के स्वार्थपरक भोग के लिए ल्वच्छुन्दता थी। मानवीय आत्मा की सहज 
धामिक भावना ने जोर मारा और उपनिषत्काल में इच्धियो के श्रत्याचार के विरोध में 
सवल भावाज सुनाई दी। आत्मा को और अधिक नि सहाय एव दुःखी होकर उस विषय- 
वासना को अनुसरण नही करना होगा जो सिर उठाती है एवं उपद्रव करती है। किन्तु इस 
प्याग के भाव की, उपनिषदो के काल मे, प्रवर्ती काल के मूखंतापूर्ण वैराग्य के _रूप में 
अवनति नही हुई, जिसमे शरीर को दागना भ्रादि ऐसी ही अन्यान्य क्रियाएं प्रचलित हो 
गईं। बुद्ध की भाति ही भारद्ाज भी सासारिक जीवन एव वैराग्य दोनो का विरोध करता 
है।' हम यहां तक कहेगे कि यह भ्रपरिभित और हठधर्मिता की पराकाष्ठा को पहुचा 
हुआ वैराग्यवाद यथार्थ त्याग को लक्षित नद्ठी करता, वरन्‌ एक भ्रकार से स्वार्थपरंता का 
ही रूपान्तर है। व्यक्तिगत श्लौर एकान्त मोक्ष की प्राप्ति के लिए इस विचार को लेकर 
किए गए प्रयत्त कि हमारी प्रात्मा अन्य सब एकत्रित सासारिक भात्माओं से अधिक 
मूल्यवान है, किसी यथार्थ एव विनम्र झात्मा का प्रकटीकरण नही है । उपनिषदो का 
निर्देश है कि हम कर्म करें किन्तु निलिप्त होकर करें । धामिक मनुष्य वह नही है जो संसार 
का त्याग करता है भौर एक निर्जन स्थान या मठ मे विश्वाम प्राप्त करता है, बश्कि वह 
जो सखार में रहते हुए सासारिक पदार्थो से प्रेम करता है, केवल अपने ही लिए नही किस्तु 
उस भ्रनन्त के लिए जो उनमे निहित है एवं उस व्यापक विश्वात्मा के लिए जो उनके 
भन्दर गुप्त है । उसके लिए ईश्वर निरुपाधिक महत्त्व रखता है और सब पदार्थ सापेक्ष 
महत्त्व रखते हैं एवं वे सव ईश्वर तक श्रथवा पूर्णसत्ता पैक पहुचने के लिए वाहनरूप 
हैं। प्रत्येक साघारण पालन किया हुम्ना कतेव्य, प्रत्येक वैयक्तिक स्वार्थत्थाग आत्मा को 
अरहण करने मे सहायक होता है। हम पिता (त्रिदेव) बन सकते हैं, क्योकि वह ६ 

है जिससे हम अपने सकीर्ण व्यक्तित्व से ऊपर उठकर अपने-आ्रपको श्र 


हैं एक उपाय 

घिक विस्तृत 

१. “रे भूखे, जिम्ते तू वोत दे उसके फरनने में जल्टो नहीं हो सकतो, सित्रा इपके कि वह न हो 
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अयोजनो के उपयुवत बना सकते हैं। मानवीय प्रेम केवल दैवीय प्रेम की छायामात्र है। हम 
अपनी पतली से प्रेम कर सकते हैं उस भाव द के लिए जो प्रत्पेक पदाथ के हृदय में वतमान 
है। “यथाय म पति पति होने मात्र से प्रिय नही होता कितु भात्मा के लिए प्रिय होता है।” 
यह उपनिष द्‌ का वचन है। यही कथन निरतर पुनरुकित के साथ किया जाता है स्त्री, 
युत्र, राज्य, ब्राह्मण और खत्रिय जातियों, सासारिक धर्मों दवताभो, जगम जगत एवं 
विश्व आदि को विपयहूप भे भागे रखकर। वे सब इस संसार मे झपने लिए नहीं किंतु 
उस नित्यसत्ता के लिए हैं।' ससार के पदार्षों को पाप के श्रति लुमाने के लिए नहीं भपितु 
शान प्राप्ति के साधनरूप में सिरजा गया है ।जहा हमारा दृष्टिकोण एक बार यधाघ हो 
गया हमें घन-सम्पत्ति भादि सद कुछ मिल सकता है।' ”ततो मे श्रियम्‌ श्रावह / उसके 
पश्चात मुझे लक्ष्मी प्राप्त कराभ्ो । शकर निर्देश करते हैं कि लक्ष्मी प्रसस्ट्टत व्यवित के 
लिए घुराई को जड है जि-तु बुद्धिमान के लिए मही । ससार को वस्तुए जो प्रकटरुप मे 
अदयीय या भौतिक प्रतीत होती हैं भामिक भात्मा की सतत प्रतिदृन्ददी हैं। उसे उत वस्तुप्रो 
के पथवरव से सघष व रना पडगा झौर उह॑ दवीय शवितया वी प्रम्िव्यतित का झूप 
देना होगा। बह यह सब काय इस निलिप्त भाव से करता है।“ निरलिप्त प्रथवा पर्तम 
होने से तात्पय है ऐसे प्रत्येक बघन फो शिथिल करना, जिसे यह भारमा पथ्वी के साथ 
बधी हुई है भौर किसी भी भूमडलीय पदाथ वे ऊपर निभर न करना एवं किसी भी 
भौतिव है द्रयगम्य पदाथ कौ भोर भुका हुप्ना न होना । दूसरे लोग हमारे विषम मैं कया 
बहते था सोचते हैं या हमसे बया कराना चाहते हैं उसकी तनिक भी परवाह न करवा 
अपने काम मे हम ऐसे जुट जाए जसेकि एक योद्धा तयार होकर युद्धम्ूमि में जाता है। 
परिणाम क्या होगा इसकों तनिक भी चिता न करना। श्रेय. सम्मान पसिद्ध 
झनुकूल परिरिथति सुख सुविधा स्मेह मोह भादि की उससमय ज़रा भी परवाह न 
मरमा जबकि किसी घामिक क्त य के लिए उनका बलिदान भरावश्यक हो। ' उपनिषर्द 
आष्यात्मिफ सघथ के लिए शारीरिक तयारी वी हमे प्ररणा करती हैं। स्वच्छता, उपवीए। 
झीद्रयमिग्रह एकान्तवास इत्यादि का विधान शरीर 'ुद्धि के लिए किया गया है। मैया 
शरीर समथ हो मेरी जिद्धा भत्यन्त मघुर हो, मैं कानो से प्रधिक सुत सकू। " ताले 
यहे है कि हम दारीर को बाघक (भवप्टम्म) एव भात्मा के ऊपर भार मातफर दुच्छ न 
समर्भ इसी प्रकार यह शरीर का पवित्रीक्रण इररियों का स्वातज्य, मन का विकास 
अपने शरीर की कष्ट देने के समान भी नहीं है ।* भागे चलकर छान्दोग्य उपनिषद्‌' में हमें 
यह भी निर्देश क्या गया है कि ब्रह्मलोक की प्राप्ति उहे ही होती है जो प्रहमय का 
पालन करते हैं। ब्रह्मचर्य वह नियत्रण है जिसमे से प्रत्येक विद्यार्यी को गुंद से विद्या 
घ्ययन बरते समय गुजरना पश्ता है॥ यह ससार के त्याग के साथ तपस्या था वैराग्य 


२ इददरणशयक् २ ४ ५। ३ तैक्िरीव १ ४ 
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नही है, ब्योंकि उसी उपनिषद्‌ ने ८: ५ मे ब्रह्मचर्य को यज्ञों के भ्रनुष्ठान के समान स्थान 
दिया है। ऐसा प्रतीत होता है मानों एक प्रकार का संकेत था जिससे ब्रह्मचर्ष फीः 
मिथ्या व्यास्या, भ्र्थात्‌ संसार-निवृत्ति की, न की जा सके। धारीर भ्रात्मा का सेवक है, 
कारागाररूप नही । उपनिषदो में इस प्रकार का कोई सकेत कही नहीं है शिसमे यह 
आदेश हो कि हमे जीवन, मत, चेतना, बुद्धि श्रादि का त्याग कर देना चाहिए। दूसरी' 
घोर भ्न्‍्तःस्थ देवीय शवित का सिद्धान्त हमे इससे ठीक विपरीत दिज्ञा में ले जाता है । 
गफ का कहना है कि /उपनिपदों की झ्राख्या के अनुसार, भारतीय ऋषि-परुवि 
देवीय जीवन मे भाग लेने का प्रयत्त केवल पवित्र भादना, उच्च विचार एवं कठोर 
परिश्रम हारा नहीं, और न ही सत्यकज्ञान की प्राप्ति के लिए तथा सत्य-कार्य द्वारा 
भ्रपितु एकान्तवास, झ्रनासवित निष्क्रियता एवं समाधि द्वारा भी करते हैं।' यूकन के 
झनुसार, उपनिषदो का लक्ष्य “अधिकतर संसार में घुसकर उसपर विजय पाना इतता नही 
है जितना कि उससे भनासवित एवं मुक्ति पाना है , कठोर से कठोर बाघा के विष्द भी 
स्थिर रखने के लिए जीवन को दीर्घ बनाना नही है,वरल्‌ प्रत्येक प्रकार की कठोरता को कम 
करना एवं तरस करना है तथा एक प्रकार की विदीमता, घीरे-घीरे तिरोधान हो जाना 
एवं यम्भीर विन्तन है ।' यहा परुचणित यह मत कि उन श्रवरथाओं से जिनसे मनुष्य- 
जीवन का निर्माण होता है, मुवित पाना ही उपनिषदो का प्रतिपाद्य विषय है, पूर्णहप से 
मिथ्या विचार है। उपनिपदे हमे जीवन को त्याग देने का उपदेश नही देती, न इच्छाम्रो 
को ही वर्जित करने का निर्देश करती हैं। नैतिक जीवन वा सार इच्छा का प्रत्याख्यान 
करना नही है। मिथ्या वैराग्य--जो जीवन को एकस्वप्त व आन्ति-मात्र समझता है मौर 
जो विचार कुछ भारतीय विचारको एवं यूरोपीय विचारको के मन मे भी वार-वार 
श्राता है और उन्हे परेशान करता है---उपनिपदो के व्यापक भाव के सर्वथा विपरीत है। 
सासारिक जीवन मे एक स्वस्थ प्रसन्नता की लहर वातावरण में हमे उपलब्ध होती है। 
ससार से विरक्‍त हो जाने का तात्पय मनुप्य-जाति के प्रति निराशा एवं ईइवर का पराभव 
है। “केवल कर्म करते हुए ही एक सौ वर्ष की भ्रायु तक मनृष्य को जीवित रहने की इच्छा” 
करनी चाहिए ।”' ससार को त्याग देने का श्रादेश कही नही है, किन्तु उसकी पृथक्‌ 
सत्ता मानने के स्वप्न को त्याग देने का श्रादेश अवश्य है। हमें उपनिपद्ो भे परदे के 
पीछे फाककर प्राकृतिक जगत्‌ एवं मनुष्य-समुदाय के झन्दर स्थित ईदवर को ग्रहण करने 
का आदेश दिया गया है। जो ससार के साथ निकटतम लगाव है उसे त्यागता है, उसके 
वाह्म स्वरूप से पृथक्‌ होकर ईश्वर की प्राप्ति के लिए प्रवृत्त होना है जिससे कि यह्‌ 
संसार अपने ब्रन्दर के व हमारे भ्रन्दर के दैवीय श्रश को भ्रभिंव्यक्त होने का श्रवसर दे 
सके । उपनिषदो की ससार के प्रति घारणा यह है कि यह मनुष्य की भ्राष्यात्मिक क्रिया- 
शीलता के मार्ग मे विरोध उत्पन्त करनेवाला है। त्याग की दाइनिक शिक्षा, जो वैराग्य- 
परक नीतिशास्त्र का विधान है, भ्रोर संसार से ऊबकर एक क्लान्त मन.स्थिति बना लेना- 
विदव के स्रष्टाका श्रपपान है, हमारी भ्रपनी झात्माके प्रतिभी अपराधहै एन्न उस ससार के- 
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प्रति भी दूषण है शित्तका भाषार हमारे ऊपर है। उपनिपतें परमेश्वर में ब्रास्या रखती 
हैं भोर इसोलिए ससार में भी श्रास्या रतती हैं।. यो 
उपनिषरदे केवल सत्यधम के भाव पर बल देकर ही नहीं स उुष्ट हो जीती, वे हमें 
हमारे क्तव्यों का एक विधान विशेष भी देती हैं जिसके बिना नैतिक झांद या एक प्रनिश्चित 
आर्मप्रदशक ही रहजाता है। प्राचरण की वह प्रत्येक भ्रवस्था घाभिक है--जही बासवा 
पर नियत्रण रखा जाता है भोर बुद्धि ही सर्वोपरि शासन करती है, जहां स्वाथमय 
अयवितत्द की सकीर्णेता से मुवित प्राप्त व रके झात्मोन्तर्ति की भोर प्रग्रतर होना होता है 
जहा हम पिरन्तर भनथक रूप से कम में तत्पर रहते हैं क्योकि हम सबे दवीय योजवा मे 
परध्पर सहयोगी हैं। भौर उसे विपरीत कोई भी अवस्या प्रधामिक है। भात्मसमम उदा 
रता श्रौर करुणा सदुगुण हैं।' इस सिद्धात का हि वाया हाथ मे जाने कि दाया हाथ वया 
करता है निम्नलिखित शादो मे वणन किया गया है. “शरद से दात दो न कि शधड़ा से 
महुतायत से दो, लज्जां सै दो, भय से दो सहानुभूति के साथ दी। * छादोग्य 
घपनिषद्‌ (३ १७) में ईश्वर कर ध्यान, दानशीलता सत्य व्यवहार प्रटिसा भौर 
सत्यमाषण--पदाचार के ये प्रकार बताए गए हैं।" पुजगत को पीढा देने में प्रकीच' 
चरता शिकार हुए शशक के लिए दु ल प्रकट करता हमारे क्‍्राधुनिक मार्वों के भवुसार 
भमूदतापृण भाठुक्ता हो सकती है जो केवल तुनकमिजाज स्त्री जाति के ही थोग्य है। 
विःधु उपनिषदो में पशुसब्टि क प्रति प्रम को एक मद्वांत घम समझा गया है इस भूमि 
चर उस सबके प्रति जिनमें जीवन है दमालुता एवं करुणा रखना भारतीय नीतिशाह्त 
को एक सामाय रूप है। प्रावेट के लिए एक मंग को सारना एवं कौव्रेट्स के लिए 
किसी बूढ़े की सताना पाप मिना गया है। वासनामो पर विजय पाने के लिए कभी कभी 
"विशेष निय-श्रण का विधान है। भारतीय विचारक मानते हैं कि सन शरीर कै ऊपर निर्भर 
करता है ग्रोर इसलिए मन की पवित्रता के लिए वे भोजन की शुद्धि का होगा झावश्यक 
बताते हैं।" बासनाभों का विश्/जण स्वेच्छा से क्या जाना चाहिए हिन्‍्धु जहा वह सम्भव 
न हों वहा बलपुव क नियावर्ण के साथनों का प्रयोग किया जाता है। तपस्या भ्रथवां 
वासनाप्रों का वशीकरण वलधूवक बाह्य क्षापप्रों द्वारा किए जाये एवं या भषवा 
घामिक भावनाप्रो के द्वारा वासनाप्रों के त्याग में भेट किया जाता है। तेपस्मी का विधान 
वानप्रस्थ के लिए है जो निम्ततर श्रेणी में है झौर यास स-यासी के लिए है। सन की 
शकांग्र करने को एवं चिन्दत की योगिक प्रक्रियाधो की भी साधना करती चाहिए। बुद्धि 
मान मतुध्य को शपती वाणी का विलोप सस के आदर झौर मन का विलीप बुद्धि के 
अन्दर करता चाहिए( * समाधि एव ध्यान स्थिति का चिंधान मन को शुद्धि के लिए किया 
जया है जीवात्मा को भरिण दिया गया है कि वह अपने सब विचारों तो झदर की घोर 
अवत्त करके केवल ईईवर को ही ध्यात करे उसकी कृपा की भिक्षा के लिए नहीं किन्तु 
पके पाप तांदास्स्य प्राष्ति के लिए किन्तु चित्ततात्मक जीवन का यदहे उततत स्वरूप 
है बएणहश्यक उपनिषदश ४ २।.. 7१३ कैततलय उपनिषर, ह ११ 
३ भौर मी देखें, १ & १२। हे ४. भाद रशुदो सजहुद्वि ।7 
3 कड़े उपनिद्‌ ह ३४१ ! ! हे 


उपनिपदों का दर्शन २०३ 
भयायंसतता से बाहर नही है १- यह केवल साधनंमार्र है, जिसके द्वारा हम वस्तुओं की 
यथायंता को देख सकते है। सके एंवं सुक्ष्म मंन के द्वारा ही वह देखा जा सकता है। 
ब्रह्मचय, गृहस्थ, वानप्रस्य एवं संन्यास ये चारो भ्राश्नम वनाए गए हैं, जिनमे से गुज़रकर 
मनुष्य, धीरे-धीरे अपने को सांसारिक मल से शुद्ध कर सकता 'है भौर तब अपने श्राध्या- 
त्मिक निवासस्थान मे प्रवेश पाने को अधिकारी हो जाता है।. | ' 
प्रत्येक आर्य के लिए जब समाज के प्रति उसके समस्त कर्तंव्य 'पूरे हो जाएं तो 
ससार से विरक्त हो कर विश्राम करने का विधान है और यह मनुष्य-जीवन के अ्रन्त भाग 
मे होता है। तपस्वी प्रित्राजक, जिसका जीवन प्रेमस्वरूप है और श्राचरण घा्मिक है 
श्रपनी दृष्टि स्वर्ग की ओर मोडता है और संसार के 'प्रलोभनो से भ्रपने को स्वतन्त्र रखता 
है भारत के निशछल किन्तु भक्तिभावपूर्ण मूंनियों 'को' अविनाशी सौंदर्य श्रोर श्रनहद 
चाद का साक्षाक्तार स्वप्न हूप में हो जं।ता था'। वे उस परम श्रादर्श के इतने सान्निध्य में 
रहते थे कि उसके अस्तित्व से श्राकृष्ट हो सकते ये । हमारे लिए यह केवल स्वप्नमात्र हो 
सकता है किन्तु वे इसी स्वप्त मे जीवन व्यतीत करते ये, और यह इसलिए उस सत्ता से 
अघक यथाथे है, भ्र्थात्‌ 'भौतिक सत्ता से श्रधिक यथाथे है, जिसकी वे उपेक्षा किया 
करते थे। तपस्वियो के लिए शरीर एवं झ्रात्मा को साधने के वास्ते एक कठोर ब्नत का 
विधान है क्योकि केवल तपस्वी ही इस प्रकार का श्रादर्श जीवन व्यतीत कर सकते हैं ॥ 
तपस्त्री का जीवन कंठोरतम पवित्रता एवं निर्धनता द्वारा शासित होना चाहिए । उसे पीत 
चस्त्र घारण करने चाहिए, अपने सिर की मुडाकर भोजन के लिए नगर के भ्रन्दर भिक्षा- 
चृत्ति करनी चाहिए।ये साधन हैं जिनसे श्रात्मा के श्रन्दर नम्नता श्राती है। आत्मा 
सावधानी के साथ नियमित प्रार्थेनाग्री एवं उपवासो के द्वारा चिरस्थायी आनन्द को 
प्राप्त कर सकती है। एक तंपस्वी की महान बनानिवाली वस्तुएं उसकी पवित्रता एवं 
नम्जता हैं। चतुर जादूगर के से हस्तकोशल या वातोन्मत स्वप्न देखने की सामर्थ्य से 
ततपस्वी महान नही होता, किन्तु विषयभोग क्रोध-वासना और इच्छा से रहित एवं पवित्र 
रहने से वह महान पदवी को प्राप्त करता है। यह जीवित हुतात्मापन आ्रात्महत्या से. 
भी कही अधिक कठिन है । मृत्यु आसान है। जीवन है जो भाररूप एव कष्टप्रद है। वह 
व्यक्ति सच्चा तपस्वी नही,है जो अपने साम/जिक बन्धनो से बचने के लिए गृहे एवं मनुष्य- 
समाज का त्याग करता हैं। न वही सच्चा तपस्वी है जो इसलिए संन्यासी बन जाता है 
चकि उसे जीवन मे श्रसफलता मिली । 'इसी प्रन्तिम प्रकार के सन्‍्यासी समस्त सन्येसी- 
सस्या के अपमान का कारण बनते हैं। सच्चा सन्‍्यासी वह है जो आत्मसयम एंवघामिक 
भावना के द्व।रा मनृष्य-जाति के लिए कष्ट सहन करता है। जीवन का श्रम हमारे ऊपर 
डाला गया है किहमअहभाव से रहित होकर पवित्र बनें। और सामाजिक सस्थोए आत्मो 
सतति भे सहायक बनेने के लिए निर्माण की गई योजनाएं है ।_इस प्रकार से गृहस्थाश्रम 
के पश्चात परिव्राजक साधु की ग्वस्था का विधान है। उपनिपदें घोषणा करती है कि 
आत्मज्ञानी व्यवित अपने सब प्रकार के स्वार्थ मय हितो को छोडकर परिब्राजक समन्‍्याप्ती 


कठ उपनिषद्‌ , ३ + १२ | ० हर 
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बनते हैं। “उसको, भर्षात भात्मा को, जानकर ब्राह्ण लोग भावी सतति की कामत 
त्याग देते हैं वयक्तिक सम्पत्ति की इच्छा का भी त्याग कर देते हैं एव सासा रिक ऐश्वय के 
इच्छा छोडकर परिग्राजक होकर विचरते हैं। ' प्राचीन भारत मे यद्यपि सयासी निधन 
भौर भकिचन था दनिक दान के ऊपर जीवन का निर्वाह करता वा, किसी प्रदार की 
शब्ित प्रथवा प्रधिकार भी मही रखता था, तो भी उसे इतने सम्मान की दृष्टि से देसा 
जाता था कि संसार के चक्रवर्ती राजा भी उसके भागे मुक्ते ये। पवित्र जीवत का इसताः 
मदर सम्माद या । 
झाश्रमपम जो द्विदूषम का अ्रधान लक्षण या, समस्त जीवन में झात्मा की शक्ति 
भर देने का प्रयत्न करता है। उसका बल इस विषय पर था कि विवाहित जीवन कै लिए. 
भी पहले से कठोर प॑वित्रता या बह्मचय द्वारा पूरी तयारी की मावश्यकता होती है। 
उपनिषद्‌ के विचारको के मत में विवाह एक धार्मिक सस्कार है एवं दवीय सेवा की एक 
पद्धति है।' गृहूस्थी का निवासस्थानगह एक प्रवित्र बेदी है भौर कोई भी पामिक 
झनुष्ठान पूण नहीं होता जिसमे धमपत्नी भाग ने ले। जब एक ष्यक्रि पूरी तरह प्र 
मानवीय प्रम की उष्णता दीप्ति एवं पारिवारिक प्रम को विवाह के द्वारा भतुभव कर 
लेता है तब उसके पदचात्‌ उप्ते शन न गह एय परिवार के प्रति मोह से विमुतत हो 
जाना चाहिए जिधसे कि वह विश्व मात्र का निवासी होने की महत्त्वपूर्ण भावना कौ 
झनुमव कर सके । यदि बौदधम चिरकाल तक एवं स्थायी रुपए से भारतीयों के ह्ृदयों 
पर भधिकार मनाए रखने मे भ्रसमय सिद्ध हृभ्मा तो उसरा कारण यह था कि उसने 
विवाहित जीवन के विपरीत भविवाहित (भपरिय्रह भषदा ब्रह्मचय) णीयन बी इतना 
अधिक प्रहृष्ट बना दिया भोर बिना दिसी पूय-्तयारी के हर विसीकों समास हे उच्च- 
तम प्राधम पें प्रविष्ट होने का अधिकार दे दिया । स दासीवग एक ऐसे धामिक बधुप्ों 
नी सह्या है जिनके पास निजी सम्पत्ति कुछ नहीं जो जाम जाति, एवं टाष्ट्रीवर्ता बे 
भेद से परे हैं पौर जिनरा धम प्रसन्‍नता की भावना से प्रम व सेवा के भाव का सके 
प्रचार करता है। वे इस मध्यलोक में ईप्वर के प्रतिनिधि झपवा राजदूत हैं जो पवित्रता 
के सौंदय नम्रता मे सामध्य, निधनता के भानन्द एवं सेवा-सवात-प्य के साक्षी हैं। 
जातिपरक नियम समाभ के प्रति कतव्यो का विषात करते हैं। मनुष्य भी मतों 
करतेंब्यनम का पालन गरना चाहिए भले ही उसदा परिणाम हुए भी हो। मोहदार्षों 
थे धनुसार कर्ते्य कमों का विधान किया गया है| ब्राह्मणरव जम है नहीं भविद्ु धाष- 
रण हे माना गया है। निम्नलिखित भास्याव इसडी ययायता को स्पष्ट १ एवं है 
३ भोल्इनवगे के भनुसार यह मरने ये टैरास्पपद का आचीनतत प्रमाण है। “शरम! का हल 
मच्त कर लेने यर समस्त साछारिक बरतुभों का (दाग करके धन्वसी बन खानेडले इन झाप्रों तेरी 
केदि सिक विस एक सीधी रेखा में भागे बएदे हुए शुद श् पहुंचना है, मिन्होंने निरंय की मति 
के लिए झयने बंधुरापरों का सुरा टेरयय झौर थ--सम्परा का ध्याय दिया हद पीते 4९३ भारय हर 
संन्परा घश्य डिया। मरत में निय परम हे सिडान्त का अर दुबे भर बराम्थपूर्प जीवन की बर्नात 


सच-स व हुई ; ये एड ही महत्तपूर्य पटना ढो दो #पत्तिएँ हैं! (सोरडनवगे 58% १९)) 
* देखे, टेशिशिव रातिपए, २ । 


उपनिपदो का दर्शन र्०५ 
“४ जावाला करा पुत्र सत्यक्ाम अपनी माता के पास जाकर बोला, है माता, मैं 
ब्रह्मचारी बनना चाहता हू । मैं किस वश का हू ?' 


माता ने उसे उत्त र दिया, है मेरे पुत्र मैं नही जानती कि तू क्रिस वंश 
का है। अपनी युवावस्था मे जब मुझे दासी के रूप मे वहुत अधिक बाहर जाना- 
आना होता था तो तू मेरे गर्भ मे आया था। इसलिए मैं नही जानती कि तू किस 
वश का है। मेरा नाम जावाला है। तू सत्यकाम है। तू कह सकता है कि मै सत्य- 
काम जावाल हू ।' 

हरिद्रुमत्‌ के पुत्र गौतम के पास जाकर उसने कहा, 'भगवनू, मैं आपका 
ब्रह्मचारी बनना चाहता हु। क्‍या मै आपके यहा भरा सकता हू ? 

उसने सत्यकाम से कहा, हि मेरे बन्धु, तू किस वश का है ?' 

उसने कहा, 'भगवत्‌, मैं नहीं जानता कि मैं क्रिस वश का हू। मैंने 
अपनी माता से पूछा था शऔर उसने यह उत्तर दिया शअ्रपनी युवावस्था में 
जब दायी का काम करते समय मुझे बहुत बाहर जाना-श्राना होता था तब तू मेरे 
गर्भ मे आाया। मैं नही जानती कि तू किस वश का है ) मेरा नाम जावाला है और 
तू सत्यकाम है ।---इसलिए है भगवन्‌, मै सत्यकाम जावाल हू ।' 

गौतम ने सत्यकाम से कहा कि, 'एक्र सच्चे ब्राह्मण के अतिरिवत अन्य 
कोई इतना स्पष्टवादी नही हो राकता। जा और समिधा ले झ्रा। मै तुझे दीक्षा 
द्गा । तू सत्य के मार्ग से च्यून नही हुआ है । 


उपनिपदो के समस्त दार्शनिक ज्ञान का रुकाव विभागो के सघर्ष को नरम करने 

एवं जातिगत द्वेप और विरोधो के उन्मूलन की ओर है । परमेश्वर सब जातियो मे एक 
समान अन्तर्यामीरूप आत्मा है। इस प्रकार सव एक समान ही सत्य को ग्रहण कर सकते 
हे और इसीलिए सबको सत्य की शिक्षा ग्रहण करने का श्रधिकार समानरूप से है। 
क्षत्रियों का प्रतिनिधि सनत्कुमार नारद को, जो ब्राह्मण था, वस्तुओं के परम रहस्य के 
बारे मे विक्षा देता है। उच्च श्रेणी का दर्शन-ज्ञान एवं धर्म किसी प्रकार से भी केवल 
ब्राह्मणवर्ग तक ही सीमित नही था । हम ऐसे राजाश्नों के विपय में पढते है जो अपने 
समय के प्रसिद्ध शिक्षकों को झ्रात्मा-सम्बन्धी गम्भीर समस्याग्रो का उपदेश देते ये । जनक 
और अजातशचु क्षत्रिय राजा ये, जिन्होने धामिक सभाओं का श्रायोजन किया, जिनमे 

दार्शनिक प्रश्नो पर वाद-विवाद हुए। यह युग तीक्ष्ण बोद्धिक जीवन का था ! साधारण 

जन भी दार्शनिक समस्याओं में रुचि प्रदर्शित करते थे। ह्वानी पुरुष शास्तार्थ के जि ए्‌ 

उत्पुक होकर देश के एक कोने से दूसरे कोने तक चवकर लगाते 2 जाते हैं । उपनियदो 

के ब्राह्मण गन्यकारो की सत्य के प्रति इतनी यथार्थ निष्ठा थी के वे इस विपयर को सह 

रवीकार करते है कि इस अनुसघानो मे क्षत्रियो ने एक महत्त्वपूर्ण भाग लिया है 


प्‌ 
2 2273.42 22 हे ।' स्नियो 

फो--अद्यपि उन्हे पर्याप्त आश्रय प्राप्त था--ज ह तक कि जीवन के संघ का सम्बस्ध है 
डे 
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२०६ भारतोय दशन 


पुदुषो के समाद हो मो 7 प्राप्ति के लिए घाविक चेप्टा करन का सधिवार प्राप्त या। 
मत्रयी धोर गार्गी आत्मा सम्बधी गम्भीर प्रश्तो पर दास्त्राय करता हैं शौर दाशनिक 
विवाद सभामो मे भी भाग तेती हैं ।' 
यह सत्य है कि उपनिपतें चान को मोल का साधन मातते पर बल रेती है। 
तरति शोकम प्रात्मवित प्रात्मा को जाननेवाला सब दु खासे पार उतर जाता है। 
ब्रह्मविद्‌ ब्रह्म व भवति ब्रह्म का जाननेवाला निःचय ही ब्रह्मत्व को, प्राप्त कर लेता 
है। चूकि उपनिपतें ज्ञान पर बल देती हैं भौर समस्त सटाचार को उसका पूववर्ती 
स्वीकार करती है ऐसे भी समालोचक हैं जिनका कहना है कि उपनिपते पान के प्रति प्रपत 
उत्साह मे इच्दा को भपने स्थान से गरिराकर गौण स्थान देतो हैं। डयूमन यहूं कहने के 
बाद कि चानियो के लिए सदाचार का कोई पथ नहीं है कहता है क्रि प्रवानियों के लिए 
भी इसकी झाव यक्ता नहीं। नतिक ग्राचरण प्रयक्षरूप मे तो नहीं पर अग्नत््वा 
रूप मे भले ही ऐसे ज्ञान की प्राप्ति मे सहायक हो जो मोद्ष को प्राप्त कराता है । बयाकि 
यह चान ऐसा कुछ बन जाना नहीं है जिसकी सत्ता पहल न रही हो पभौर जो उचित 
साधनों से उत्पन किया गया हो किन्तु उसका झनुभवमात्र है जो भ्रवतकाल स विद्यमात 
था। ' कियु उपनिपदे चान को शद के सकीण प्रय मे मोख प्राप्ति के एकमात्र साधन 
के रूप मे स्वीकार नही करती। वह प्रात्मा केवल वेद के चानमात्र से प्राप्त नही ँ॥ 
सकती न बहुत पढने से ही प्राप्त होती है। ' सत्य जीवन पर बल दिया गया है। 
बान के साथ धम का रहना प्रावश्यक है । यदि ब्रह्मनान के जिज्ञासु म नतिक एव घामिक 
योग्यता नही है तो उस प्रवण नदी मिल सकता चाह उसके भदर कितना ही उत्धाह 
एव प्रवल जिज्ञासा का भाव क्‍या न हो। हम यह अच्छी तरह से समक लेना चाहिए कि 
चान केवल बौद्धिक योग्यता का ही माम नही है। यह झात्मा से सम्ब व रखता है। बहा 
चान के विद्यार्थी का मन अत्यविक चचत नही होता चाहिए न ही वह समार में रतना 
लिप्त हो कि सर्वोच्च सत्ता मे ध्यानही न लगा सके । उसका हूट्य ईश्वर भवित द्वारा प्रवित्र 
एव  उत्साहपूण होना चाहिए। उपनिषदो म हेम ऐसे क्तिपय व्यवितया के विषय में सुनते 
हैं जिहें पहले एक दीघ नतिक एवं धामिक नियजण में से गुज्धरता पड़ा इससे पूव कि 
ब्रह्मतान के विशेषत्र ऋषियों ने उहे अभ्रपना शिष्य बनाना स्वीकार क्या। प्र*व उप 
निषद्‌ मं पिष्पलाट ऋषि ने छ जिचासुओ को एक वष तक्ष और नियत्रण म रहने वे लिए 
वापस कर टिया था। छादोग्य उपनिषद मे सत्यक्षाम जाबाल को जगव म गुरु के 
पशुओं को चराने के वास्ते भेज लिया जाता है जिसस कि वह एकात चितन की प्रवे त्ति 
को बटाए झौर भ्रद्मति के सम्पक म झ्ाएं। उपनिपदे जिस भान के ऊपर बल देवी हैं वह 
श्रद्धा ग्रयवा विश्वास है जो झ्रात्मा की शक्ति का जीवित नियम है। जसे वश के ऊपर 
फल प्राता है चाने को भी काय मे अभि यवत होता चारिए। जव हपारे पास ज्ञान है तो 
समझना चाहिए कि हमारे भटर सचाई है। उसे हम झपनाए भौर उसके द्वारा झपने भ्र 7 
2 इदतारण्यक, २ ४ड। कत्ासप्रो आफ द उपनिषटस इठ ३६ | 
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उपनिपदो का दर्शन २०३ 
उचित परिवर्तन करे । 'एक ऐसे व्यक्ति के लिए जो दुराचरण से विरत नही हुआ, जो 
शान्‍्त नही है, जो ममाहित नही है और जिसके हृदय मे शान्ति नही है.” यह सम्भव नहीं 
है; भ्र्थात्‌ मात्र ज्ञान से ही ब्रह्म की प्राप्ति नही हो सकती। इसलिए रामानुज ने 
नान की व्यास्या मे ध्यान, समाधि, अथवा उपासना एच पूजा को स्थान दिया है। 
जान की इस प्रकार की परिभाषा, जिसमे नैतिक जीवन को स्थान न दिया गया हो, किसी 
प्रकार भी उचित नही मानी जा सकती। यह सत्य है कि उपनिपदों का कहना है कि 
मात्र कर्मो से काम नहीं चलेगा जब तक कि उनमे गआ्रात्मा के साथ एकत्व की अधभि- 
व्यवित न हो । “नही, वह व्यक्ति जो यह नही जानता कि ब्रात्मा को यहा कुछ महान 
पविन्न काये करना है, अ्रन्त मे उसका कर्म उसके लिए नप्ट हो जाएगा , और यदि मनुष्य 
अपनी झात्मा को ही सत्य समभकर उसकी पूजा करता है तो उसका कर्म नप्ट नही 
होगा । क्योकि जो कुछ भी वह इच्छा करता है उसकी प्राप्ति उसे इसी अआात्मा से होती 
है।”' इस वावय का यही श्राशय है कि ज्ञानपूर्व क वर्म करदे चाहिए। सर्वोपरि सत्ता के 
प्रति श्रद्धा से विहीन कर्म स्फूतिरहित एवं निस्तेज रहते हे।' मनुप्य का वास्तविक लक्ष्य 
केवल मान्त्रिक सदाचरण से ही प्राप्त नही किया जा सकता । यज्ञो के अनुष्ठान करते हुए 
सब कामो मे, सब कर्मकाण्डो मे आत्मा ऊची उठती है किन्तु यह आवश्यक नही कि 
अनन्त के साथ उसका तादात्म्य ही हो जाए। सब कर्म यथार्य आत्मा के हित की उन्नति 
के विचार को रखते हुए करमे चाहिए। विना ईश्वर के हमारे जीवन का न कोई लक्ष्य 
है, न सत्ता है और न कोई सहारा है । इस प्रकार के अ्रनुष्ठानो एवं यज्ञो को उपनिपदो 
ने दूषित ठहराया है जो केवल इसी विचार से किए जाते हे कि उनसे अधिकाधिक माना 
में इहलोक अ्रथवा परलोक में हमे भलाई मिले। हमे अपने कतेव्य का पालन केवल इस 
प्रकार की प्रेरणा को लेकर कि परलोक मे हमे लाभ होगा अथवा ईश्वर के पास हमारी 
जमा-पूजी रहेगी, न करना चाहिए । ब्राह्मणो के अन्दर कर्तव्य के इस प्रकार के यान्त्रिक 
भाव का निपेध करते हुए उपनिपदे एक आवश्यक सत्य पर विशेष बल देती है। किल्नु 
वे इस मत का कि कर्म और ज्ञान दोनो एक-दूसरे से पृथक्‌ है एवं केवल ज्ञान ही मोक्ष- 
दायक है, एकदम समर्थन नही करती है। उपनिपदे ऐसे ग्राध्यात्मिक जीवन पर बल देती 
है जिसमे ज्ञान एवं कर्म दोनो का यथोचित समन्वय हो । 
ठीक जिस प्रकार बुद्धि के प्रादर्श की प्राप्ति तव तक नही हो सकती जब तक हम 
केवल बुद्धि के ही स्तर तक रहते है-किन्तु उस स्तर से ऊचा उठने पर ही श्र्थात्‌ अन्त- 
दुप्टि द्वारा उमकी प्राप्ति होती है-इसी प्रकार नैतिकता के आदर्श तक भी तब तक नही 
पहुच सकते जब तक हम केवल नैतिक स्तरतक ही रह जाए---वहा तभी पहुचा जा सकंता 
है जब हम घर्म का आश्रय ले । नैतिक स्तर के ऊपर हमारे स्वरूप के दोनो पक्ष सान्‍्त एव 
अनन्त परस्पर प्रतिद्वन्द्दी रहते है। सान्‍त मे अहभाव अथवा अहकार की गर्घ आती है 
और यह व्यक्तितप रक आ्रात्मा की व्यापक परत्रह्म से पृथवत्व का भाव उत्पन्न करता है। 
उसके अन्तर्निहित अनन्त विश्व मे स्थित अपनी सत्ता को ग्रहण करने के लिए के 
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श्ण्प भारतीय दान 
प्ररणा करता है। झात्मा वे विश्तेषण या वियोजन की प्रवततिवे कारण झातपूषता का 
विरोध होता है। हम नतिक जीवन व्यतीत करके निम्नतर प्रह्ति को बद्य म रखने वा 
प्रयत्न करते हैं किन्तु जब तक निम्ततर सर्वांग मे घामिक न हो जाए घातय की भ्राप्ति नही 
हा सती । तभी भौर केवल उ्ी भ्व॒&्या मे जबकि हम पपने व्यक्तित्व वी बाह्मता 
को नष्ट कर देते हैं झौर उसके साय हो प्‌ृषत्रत्व वे माव को भी नष्ट कर देत हैं हम घम 
के ग्रान-द को प्राप्त करते हैं भर भात्मा की पृण स्वतजता को ग्रटण करते हैं। 
इस धामिक सिद्धि की सम्भाग्यता ही सदाचार की पूवकत्पता है। बिसा इसके 
हम कभी निश्चय नही हो सकता कि हमारी नतिक महत्त्वावाक्षाएं पूण हो सकेगी या 
नही । सामते विपत्तियो भयां मत्यु एवं रोणो के रहते हुए भी यह दढ विश्वास कि 
प्रतीयमान झसगति श्रौर विरोधो के रहते हुए भी सब वस्तुए भ्रन्तिम भलाई के तिए ही 
कम करती हैं हम प्रोद्वाहन देता रहता है। नतिकता का भाधारतत्व धम है। ईश्वर 
हम यह सुरक्षा का भाव प्रदान करता है कि ससार बिलकुल ठीक है श्ौर मनुष्य वी 
विजय प्रवश्यम्भावी है। जब एक मनुष्य उस भ्रगोचर श्रमृत भनिवचनीय भगाघ के 
आदर प्रपता विद्रामस्थान जोजता है तो उसे त प्राप्त होती है। इसके विपरीत 
यदि मनुष्य उसके झदर एक व्यवघान एवं पथवत्व मानता है तव उसकी बेचनी बनी 
हृती है ग्रौर यह बेचनी एसे मनुष्य की है जो भ्रपत को विवेकी समझता है। ' इस प्रकार 
का धामिक झाष्वासन रहने पर परिस्थितियो का दबाव भ्रथवा मनुष्य वा प्रध्याचार हम 
अशात मही कर सकता । हमारा कोई भी प्रतिद्वद्दी (तारे भदर क्रोष या कदुता पता 
मदो करा सकता। नतिकता को घमसे अत प्रा प्राप्त होती है। धम के प्रभाव म 
जतिकता का ताल्पय है प्रनात समय तक प्रयत्न करते रहता एक सतत विकास किसी 
पदाघ # प्रति एक ग्रन्त रहित महत्त्वाकाक्षा गिसे हम कभी प्राप्त नहीं कर सबते। घम 
के भ्दर ये सबसिद्धि युख एव फल वी प्राप्ति के रूप मे परिणत हो जात हैं। तव सात के 
मध्य की तिबलता दूर हो जाती है गौर सात को एक विश महत्त्व एव जीवनोद्श्य 
का अधिकार प्राप्त हो जाता है। जब एक बार यह चेतना प्राप्त हो जाती है दर्हिक सत्ता 
इहे या समाप्त हो जाए इसके प्रति मनुष्य उदासीन हो जाता है।' मनुष्य परमेश्वर के 
भ्रति प्रम के उत्साह एव मातव समाज की सेवा मे अपने को खपा देता है। वह इस बात 
वी भी परवाह नहीं करता कि वह माग जिसपर उसे चलना है तिर्वाघ है या बाभामों से 
भरा है। जब मनुष्य सत्य को भ्रहण कर लेता है बुराई स्वय उससे दूर भाग जाती है गौर 
"स्वय नष्ट हो जातो है ढोक जसे एक मिट्टी का दला क्रिसो कठोर पत्थर से टकराकर 
चकनाचूर हो जाता है।' 


8 बृद्दारण्यक, ४ रे ४ 
२ दुश्चरिजर न्या-त को मैने बड़ा शक्तिसस्सन्‍्न पाया दे और एक हरे भरे तजतत्र दत्त के समाव 
अऱर विस्तार में फलते देखा दे | तो भ; वद मर गया और देसो, उसका कद्या अस्तित्व दी नहीं रह।। 
मैने एसे व्यक्ति का पतर लगाना चह् कितु उसका तो नामोनिश्यान भी गिट गया । पूण मनुष्य वी भोर 
लक्ष्य क्रो और धामिक पुरुष को देयो क्योंकि उस न्यक्ति का लक्ष्य शानि दे | साम ३७ ३५०३७। 
३ छाटोग्य १ ७| 
भार 


उपनिपदो का दर्शन न 
जैसे प्रन्तद प्टि का क्षेत्र वौद्धिक अवस्थाओं से बहुत दूर झौर ऊपर है, इसी प्रकार 
से घामिक स्तर (क्षेतर] भीभलाई और बुराई से वहुत ऊपर है। जिसने परमसत्ता को प्राप्त 
कर तिया वह सब प्रकार के नियमो से ऊपर है।' यह विचार ,कि क्यों मैने भला काम 
नहीं किया प्रथवा मैंने क्यों पाप किया, ऐसे व्यक्ति के मन को कप्ठ नहीं देता।* वह 
किससे नही डरता, और न ही अपने भूतकाल के श्रच्छे या बुरे कर्मो का कोई सोच करता 
है। "वह अ्रमरत्वप्राप्त अच्छाई या बुराई दोनो से परे है, उसने कितना किया और 
कितना अघूरा छोड़ दिया इससे उसेदु ख नही होता; उसके क्षेत्र पर किसी कर्म का प्रभाव 
नही पडता ।” इस सिद्धान्त मे एक पापी जीवन के कर्मो के मिठ जाने की सम्भाव्यता की 
भी गुजाइश है, यदि हृदय-परिवर्तेन हो जाए। इसी सिद्धान्त के ऊपर ईसाइयो के इस मत 
का आधार है कि कितना भी पाप क्यों न हो, वह मोक्ष मे बाधक नहीं हो सकता, यदि 
दृढ़ निशचयपूर्वक उसका प्रायश्चित्त कर लिया गया हैं। जब एक बार आत्मा यथार्थसत्ता 
को प्राप्त कर लेती हे, 'जिसके अन्दर निवास क रना स्थायी ग्रानन्‍्द है , मनुष्य की देह दिव्य 
ज्योति छे झापूर्ण हो जाती है भर उसके अन्दर वह सब जो दीन एव ह नीच है, मुरफाकर 
नष्ट हो जाता है । नैतिकता के प्रइन का कुछ महत्त्व नही रह जाता कय कि श्रव जीवात्मा 
तो कुछ करती ही नही, उसकी इच्छा ईइवर की इच्छा श्लौर उसका जीवन ईदवर का जीवन 
है। वह पूर्ण से सयुवत हो छुकी है श्र इसलिए स्वय भी पूर्ण हो गई। समस्त करे भ्रव 
ईसर मे ही होता है। अरब ईश्वर एव जीवास्मा के श्रन्दर भ्रोर कोई भेद ही नही रहता। 
डावटर बोसनकट ने अपनी छोटी-सी उत्तम पुस्तक धर्म क्या हैं में इंस एकत्व की मूल 
भावना की उच्चतम अवस्था का प्रतिपादन किया है। “प्रेम की पवित्रता और सर्वोपरि 
शुद्ध सत््व की इच्छा के साथ सयुक्त होकर तुम न केवल यही रद है गाए मत्यत 
तुम स्वतन्त्र और शवितिमम्पल्न भी हो जाते हो * एकत्व में इस प्रकार का विभाग करके 
कि इतना मुझसे आया उतना ईश्वर से भ्राया, तुम्हारा अभिप्राय सिद्ध न होगा। तुम्हे 
अपने को उसके अन्दर गहराई तक पहुचा देना होगा अथवा वह तुम्हारे अन्दर गहराई मे 
अविप्ट हो जाए---इनमे से जो भी मापा तुम्हें अधिक उपझुक्त ने ३ 
दुर्भाग्यवश घामिक जीवन के इस केन्द्रीय तथ्य का अर्थ भारतीय विचारधारा के 
अच्छे-प्रच्छे विद्यार्थी भी पर्याप्त मात्रा मे नही समझ पाए। उपनिपदों के सबसे अर्वाचीन 
समीक्षक डा० हम कहते है, “उपनिपदो के सिद्धान्त द। पल हक 
निको के सिद्धान्त मे श्रथिकर मतभेद इस विपय मे है कि एक ज्ञानी इुड्प 5 अत 
१ कौपीतकि, २ - ८) बहदारण्यक/ ४ ४9 २? | २ तेत्तिरीय उप०, २ 


रे € | 

३ पृष्ठ २०-२१, “जिपत प्रकार जल की एक बूद शराब के बेन मे प्रडकर: उलका रग उसके 
अदण कर लेती दे और जैसे पिघला हुआ लोद। अग्नि के समन बनकर पर आकृति खो वेठत द्वै, 
प्व सूबे की धूप से सयुक्त बद्यु जैसे उसी सूर्यकिस्ण सरीक्षी बन * सन | पर य 
शित नही अपितु स्व4 प्रकाशखरूय प्रतीत होती है, स्सी प्रक र्‌ सः की सानत्रीय सम एक बर्णना- 
तौत रुपमें द्रवित होकर अपने को पसरह्म की इच्छा के अल्दर हक कर जल 23 बेड 
मनुष्य के अन्दर मनुष्य का कुछ भो अश शेष रह जण्या मं इश्पर की सह कफ ५ दल अर हो 
नहीं द्ोत, | एक विशिष्ट सत्ता उस समय विद्यनत्न रहेगी) ययपि अन्य का ५ न्य वैभव एव एक अ्य 
शक्ति के रूप में |? (टेट बनोडे, माड्टर से उद्छ्त, १६४३) फ्््य ३5 
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२१० भारतीय दान 
के कारण धामिक्च रित्र भी हो सक्तता है या नही, भ्रयवा ज्ञान बी शिक्षा का परिणाम 
अनिवायरूप सेधार्मिक जीवन होना चाहिए या नदी । यहा जुछ्च भ्ाष्यात्मिक पान की प्राप्ति 
से सब पुराने पाप नप्ट हो जाते हैं भौरउकत चान को प्राप्त कर लेनेवाला भिमक को 

छोडक्रउसी प्रकार पापमय जीवन म भागे भी चल सकता है बिना किसी दण्ड को भोग 
यद्यपि इस प्रकार कं कम भय सबके लिए जिहं भाध्यात्मिक भान नहीं है जघत्य पाप 
समझे जा सकते हैं। ' हम पहल कह झाए हैं कि उपनिषदों का चाव न॑ तो प्राष्यात्मिक 
चान-सम्ब'धी पाप्चित्य है भौर न ही ताकिक या झ्राध्यामिक खण्डन-मण्डन-सम्बंधा 
मिपुणता ही वरन वह उच्चतम सत्ता का विष्व के मध्य में सर्वोपरि दवित वे रुप 
में प्रत्यक्षीकरण है। यह घामिक प्रत्यक्षीकरण तभी सम्भव होता है जबकि मनुप्य 
प्रद्ृति का सम्पूणहूप मे कल्पनात्मक एवं क्वियात्मक दोना ही पक्षो में परिवतन हो 
जाए। जिसे डा० ह्ा,म ने बुद्ध भाध्यात्मिक भात की प्राप्ति कहा है वह केवल उन्हीके 
लिए सम्भव है जिनका हृदय पवित्र हो। उ'ह पूरी स्वतजता है। उस उच्चतम पवस्पा 
मे एक चोर चोर नहीं है एव एक ह॒त्यारा भी हत्यारा नही है। पुष्य व पाप उसका पीछा 
महीं करते क्योकि वह उस समय हृदय के सव दु स्रो पर विजय प्राप्त कर लेता है। 
स्व॒तात्र मनुष्य जो चाह कर सकते हैं भोर उ हें बोई दण्ड नही मिल सकता । बिन्‍्तु यह 
स्वातश्य स्वसता का उमाद नही है। ' बह्मसाक्षात्कारवादी झपना विधान पपने भाष ही 
है। वह भपना भी स्वामी है एव उस ससार का भी स्वामी है जिसमे वह रहता है। विधान 
व बघन उन मनुष्यों के लिए झ्रावश्यक हैं जो स्वभावत भपनी भन्तरात्मा के झाटेशा के 
अनुसार झाचरण नहीं करते । किन्तु उन व्यक्तियों के लिए जो झपने स्वाथभय भहुभावी 
से ऊपर उठ गए हैं नतिक्ता स्वय उन+ झस्तित्व वा प्रतिब"घ बन जाती है भौर विधान 
यो पूर्ति प्रम मेहा जाती है। उनके अन्दर दुष्कम करने की सम्भावना भी नही र”ती। बाहुर 
का दबाव झातरिक स्वीकृति मे परिणत हो जाता है। जब तक घामिक जीवन की प्राष्ति 
नहीं होती नतिकता का विधान एव्‌ प्रकार का बाह्य आरेश प्रतीत होता है जिसवा पालन 
प्रयत्तपूचक भौर दुख उठाकर भी केरना ही होता है किन्तु जव प्रकाश उपलबष हो गया 
यह भात्मा वा भाम्यन्तर जीवन बन जाता है भौर भहज रूप से एव भन्त स्फूति के साध 
काम करता है | एक सन्त पुरुष का काय भपने को झात्मा को स्पूर्ति के नितान्त अधीन 
कर दना है किन्तु बाह्य विधान के नियमा बे प्रति भनिच्छा से भाषापालन नहीं है! 
हमारे सम्मुख एक नि स्वाथ भात्मा का आदेटा आता है जिसमे कम के पुरस्कार भधवा 
चालघम के दण्ड का निरूपण मही होता॥ परम्परागत एय प्रचलित प्ादेश बाह्य कतव्य 
एव नतिक विधि विधानो का उसके लिए बुछ भय नही है। भात्मा उस सर्वोपरि परमा 
नन्द को पाकर प्रमन्‍न होती है सब पदार्थों के एक्त्व को प्रत्यभ देखती है भौर भतारमात 
से उसी श्रकार प्रेम करती है जसे हम अपनी अपनी पृथक भझात्मापो से प्रम करते हैं। 
एक पूण सदभावना भी र्स प्रकार सदाचा२-सम्बनधी तियमा के भ्घीन रहेगी विन्यु द्र्सी 
कारण से नियमी के बधन म॑ रहकर दाय करने के लिए बाध्य नहीं होगी क्योकि 
१ द थरटोन प्रिसिपल उपनिषद्स की भूमिका पृष्ठ ६० | 
हे बृहटारए्यक ४ ॥ ३ रील्‍्द्रनाय ठादुर सपना पृष्ठ (८। 


उपनिषदो का दर्शन २११ 
विपयीनिष्ठ सघटन के कारण नैतिकता के भाव से ही उसका निश्चय हो सकेगा | इस 
लिए दवीय अथवा पवित्र इच्छा के लिए कोई आदेश्यात्मक एवं अवब्यकतंव्य नही हो 
सकते । यहा 'अवश्यकरणीयता' के लिए को कोई स्थान नही है, क्योकि इच्छाशवित और 

आन यहा एकाकार हैं ।' च॑तिक नियम इसकी श्रभिव्यक्ति है और इसलिए उसे नही बाघ 
पकते। इस प्रकार का सर्वोपरि आत्मा ग्रुणो का निर्माणकर्ता और 'स्वराद है, श्रर्थात्‌ 
स्वय नियमस्वरूप है। ससार की योजना में तीन वर्म के प्राणी है (१) वे जोकि अपनी 
पत्ता के लिए प्रयत्व करते हैऔर क्षुधाओं की पूर्ति के लिए कार्य करते है: दुश्चरित व्यवित 
जो यदि कभी संदाचरण भी करते है तो स्वार्थ को ही लेकर करते है जैसे या तो स्वर्ग की 
मना से भ्रथवा नरक के भय से , (२) ऐसे व्यवित्त जो विधान से अ्रभिन्ञ है और अत्यन्त 
अयत्त से ऋष्ट उठाकर भी उसके भ्रन्तर्गत रहने का प्रयत्न करते है क्योकि उनकी आत्मा 
अपामजस्य या पृथवत्व के अधीन है, और (३) ससार की रक्षा करनेवाले, जिन्होने जीवन 
४ भयष पर विजय पाकर झात्ति प्राप्त की है. ऐसे व्यवित जीवन के प्रयोजन से अभिज्ञ 


रा स्वत्त ही त्रिना किसी प्रयत्न के उसके अनुकूल श्राचरण करते है। उपनिपदे हमे 
रा देती है कि जहा कही सशय हो भ्रथवा कठिनाई का अनुभव हो वहा ब्रहमज्ञानी 


: जो कर्तव्यनिष्ठ हैं, जेसा श्राचरण करते हो वैसा ही श्राचरण करे ।' ये महापुरुप 


५20 कार्य करते रहते है एव स्वभाव से ही अपने सद्‌गुणो का विस्तार करते रहते 


हक मर प्रकाश प्रदान करते है और जैसे पुष्प अपने कम को सर्वत्र वायु- 
वतरित करता है, यहा तक कि वे स्वयं भी इससे भ्रवभिन्न होते है। इस प्रकार 
अवस्था प्रत्येक व्यक्ति प्राप्त कर सकता है। परब्रह्म के साथ ऐक्य स्थापित करने की 
पैम्मभावना केवल उसकी वास्तविकता से ही हो सकती है। मनुष्य के सर्वशक्तिमान आत्मा 
पथ तादात्म्य-सम्बन्ध स्थापित हो सकने का प्रमाण स्वय तादात्म्य' प्राप्त हो जाना 
ही है । ईसाई मत के विचारको के प्रनुसार, ईश्वर की मनुष्य के रूप मे इस प्रकार की एक 
पम्पूर्ण अभिव्यवित्त ईसामसीह के व्यवितत्व मे पाई जाती है। उपनिषदों की घोषणा है 
ऊ संव भनुष्यो मे दैवीय सम्पूर्णता तक उठने की सम्भावना रहती है श्र उसके लिए 
यदि वे प्रयत्न करें तो उसे प्राप्त कर सकते है । 
चूकि नैतिकता का श्रर्थ केवल अपूण ससार के लिए ही है, जिसमे वर्तमान रहकर 
भनृष्य अ्पने उच्चतम स्वहृूप को ग्रहण करने के लिए सघर्ष करता है, यह कमी-कभी कहा 
जाता है कि उपनिपदो की आध्यात्मिक पद्धति मे नैतिकता के लिए कोई उचित स्थान 
नही है । ड्यूसन का कहना है कि “जब आत्मा का ज्ञान प्राप्त हो गया तब प्रत्येक कम का, 
और इसलिए प्रत्येक नैतिक कर्म का भी, कुछ अर्थ नही रह जाता, भ्र्थात्‌ उसमें पुण्य एवं 
पाप का प्रदन ही नही उठता ४” अभी तक हम बरावर इस प्रकार की आपत्तियोका सफेत 
फर रहे हुं । नैतिक क्वियाशीलता अपने-आपमे उद्देश्य अथवा लक्ष्य नही है। इसे पुर्ण जीवन 
में परिवातित करना है । केवल पूर्णणीवन ही सर्वोपरि महत्व रखता है। जैसाकि तालमद 
१. काट ४ सैद फिजिक्स आफ मोरल्स?, एष्ठ ३१ (र्ल्ट खस्फरण) । री 
२. स्ववमेय रजा । हे वैत्तितीय, $ , 
४. फिलासफी ऑफ द उपनिषदस', शुष्ठ १६६ । 


श्र भारठोय दशन 
ने गुडर ४ मबहाहै मुक्त ब्यतित सब चत्ितिमान परद्द्य बे साथ सब्टि छ निर्मम 
कय बटाते हैं। यहां नविकगा एवं विधात बिच का भाष्यपातन है जिसवा हथाव सल्य 
मे अति स्वत च सपा स सती है जो पूणव्रद्य पे प्रति स्वयत्मुरित नवितसूप है। रमें 
अइस्था में भायामा परदरद् म विदीड हो जातो है । बचत यदी सर्वातिदयी मू्य रतती 
है विल्तु उस भवश्या बी प्रात्ति द लिए थे नतिर सपप डिया याता है बह ध्यध नहीं 
जाता। 


4 
धामिक चेतना 


घम यभाथ मे जीवन एवं पयुभव का विपय है। उपनिपरें घामिक चेदता की उउतिक 
लिए तीन थणिया वा विधान बरत हैं. श्रवण भर्षात्‌ विद्वाना से घास्त्रीय उपरेगो को 
चुना मनत घथदा चित प्रधात उक्त उपरणा पर विचार करना भौर विडिष्यासन 
पर्पात मस्त होरर झयवा एकाप्रता क साथ ध्यान करना।' पहल क्रणी में घातिक 
जीवन मे परम्परा प॑ स्थान वा स॒त रहता है| जीवित ई"वर म विश्वास वी दी ता के 
लिए दिसी ने किसी प्रवार को परम्परागत दवीय प्ररणा झ्ावग्यक है। (यय हैं वे 
जि ने बिना प्राय दिए नी उाकी सत्ता भ दिश्वास कर लिया। भधिरका” मनुष्य 
परम्परा एव घामिक प्रतीका श्र्यात मूतिपूजा भारि तक ही रह जाते हैं । उपतिषटी व 

प्रमुमार रूड़िवाट को धम न समझ यना चाहिए। परिश्रमपूवक भपनी बढ्धि बी 
योग्यता से हम धामिक परम्परा के ताप्विक पथ एवं उपके भ्रन्तनिदिंत सत्य को ग्रदण 
करने वा प्रयाव ररता चाहिए। दुसरी श्रणी मे युक्ितिपूण विचार वी भावेश्यकता कपः 
प्रतिपाटन किया गया है। प्रषम भ्रणी म जो बुध परम्परागत होने के कारण स्वीकार कर 
लिया गया प्रव वह तार्विक निणय का रूप घारण करता है। सय को समभते मात्र ही 
से ययाभसत्ता वी प्राप्ति नटी हो जाती । उच्चतम क्रणी वी धामिक चेतना के लिए 
ययाथसत्ता प्रनुमान का विषय ने रहकर साक्षा कार वा विषय हो जाती है। ययाव 
सत्ता के रस प्रकार वे भनुभव पनन्‍्त के विषय मे इस प्रक्षार की चेतना वे लिए एक 
एसी विचार पद्धति के विकास वी भाव”यक्‍ता है जो केवल तक से सवा मित हो। 
निदियासन झयवा मग्तता के साथ घ्यात हमे एक तारिक विचार को घामिक विधार, 
के रूप म परिवत्तित करने म सहायक होता है जिसे हम दशन कहते हैं भौर जो पहले से 
स्वीकृत सय का क्रिया मक प्रयशीक्रण है। यह स्वताश्ररूप स एक्न्‍त मे रहेकर प्राप्त 
होता है भोर  हिटमन के समान ग्रणित ज्योतिष के ताकिक भध्ययन दे भ्रतन्तर एक 
दम मौन रहकर नक्षत्रों को निहारते रहना है। यह्‌ एक प्रकार से मानसितः दृष्टि क्के 
सामने उस पटाथ को उपस्थित करना है जिसे हम जानना चाहते हैं। ष्यानमस्नता 
अचेदताउस्था झथवा भूर्च्शावस्था के साधवरूप म॑ न मान पना चाहिए वयोकि इत 

२ इाटारए्यक उसनिषद्‌ ९ ४ ५ ४ ४ ६॥। उन्यन ते अरनी कुखतांजजि! (१ शेमें 

शक बृत्त उदुइत किया द विसमें आयन अर्थात्‌ धनशाह अनुमान और ध्यान का वर्णन दे । 
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का बहुत कड़े शद ब्दों मे दूषित ठदृवराया गया है। ये केवल मन को पदार्थ में 
पा में महायता करती हैं। विचार के समस्त उतार-चढाव को एवं इच्छा के 
4 को वश मे करके हम मन को पदार्व के अन्दर स्थिर रहने, उसके अन्दर प्रवेश करने 
पा हे एकाकार हो जाने की अनुमति प्रदान करते है। परमेश्वर की उपासना, 
दापरण और सत्य का पालन करना--यह सत्र ग्रात्मा के अन्दर सत्य-जीवन के 
निर्माण में सहायक होते है। जिस समथ्र कल्ननावरक सन परमेश्वर की सत्ता का चिन्तन 
जा है तव उसका मनोवेग-स्वरू्प परमात्मपरक भगत में लीन हो जाता है। उस समय 
पदार्थ हमे बाह्य नही रहता, जैसाकि साधारण श्रनुभव मे रहता है। उस समय प्रवल 
भावनाभय गत्मदर्शन होता है, जिसका स्फुरण समस्त सत्ता के भ्रन्दर प्रतीत होता है मानी 
बे के साथ एकीफरण हो रहा हो। पूजा करनेवाला उसके निकट हो जाता है 
जसकी वह पूजा करता है। पदार्थ उस अवस्था मे किवलघटऊकमात्र न रहकर ध्यान करने- 
वाले की चेतना का रूप धारण कर लेता है । एक अर्थ मे मत का परिवर्तन स्वय सत्ता का 
परिवर्तन हो जाता है । उंपनिपदे हमे गौण देवताओं की अन्त प्रेरणा के विपय में बत- 
लाती हैं एव उसके साथ-साथ ब्रह्म की परमानन्ददायक समाथिस्थ अन्त प्रेरणा का 
भी वर्शान करती हैं। जब तक श्रस्त प्रेरणा के विपय प्रमेष पदार्थों मे परिमितता एव 
व्यक्तित्व का लेशमात्र भी रहेगा, परम लक्ष्य की प्राप्ति नही हो सकती । ब्रह्म की प्रा प्ति 
के लिए हमे ब्रह्म-विषयक अस्त प्रेरणा होना आवश्यक है। 

ह स्पष्ट है कि उपनिपदो मे प्रीतिपादित धर्म मनुष्य के एकदम परिवर्तेन के 
ऊपर बल देता है। घर्म मात्र एक श्रौपचारिक पच्य, अथवा नैतिक नियन्त्रण, किंवा 
रूढिगत कट्टर सम्प्रदाय नही है । यह कहना असत्य होगा कि उपनिपदे मनुप्य-स्वभाव के 
परकरहित पक्ष की सर्वया अवहेलना करती है। उन्होने भावुकतापूर्ण एवं कल्पनात्मक धर्म 
न लिए भी उचित स्थान रखा है । उपनिपदें उन विरोधों से भी सर्वधा अ्नभिज्ञ नहीं 
हैं जो साधारण धामिक चेतना में प्रकट हो सकते है । यदि परमेश्वर सद्वृत्ति का पूर्णे- 
रूप है तब चैतिकता स्वय ही सिद्ध है, क्योकि प्रत्येक वस्तु को, जिसकी सत्ता है, पूर्ण 
इच्छा की अभिव्यक्ति होना चाहिए । यदि परमेदवर सेंसर का रचथिता हैं तब वह 
ऐसी ही वस्तु की सूप्टि करेगा जो उसके अपने स्वभाव को परिभित कर देगी। या तो 
उत्पन्न जगत्‌ उसके ख्रष्टा परमात्मा से भिन्‍न है जिस अवस्था में वह भ्रपनी ही सूष्टि से 
सीमित हो गया, अथवा दोनो एकसमान है, यह एक ऐसी सभा कल्पना है जो भ्रत्येक 
धर्म एव नीतिश्षास्त्र को अ्रमान्‍्य रहेगी । धर्म में हम मनुष्य की इच्छा के विरुद्ध परमेब्वर 
की इच्छा को रखते हैं। यदि दोनो एक हैं तब सीति का कोई प्रश्न नही उठता, क्योंकि 

उस अवस्था से मानवीय इच्छा की कोई स्वतस्त्र सत्ता नहीं है। यदि दोनो पृथक्‌ है तब 
प्रमेव्वर भी परिमित एव सान्‍्त ठहंरता हैं और एक सान्‍त परमेश्वर हमारे अन्दर 
विष्वास उत्पन्त नही करा सकता | इसके अतिरिक्‍त यदि परमेश्वर में हम स्वतन्त्र इच्छा 
का गृण स्वीकार करते हैं तो वह कर्मों को भी उलट सकता है और उस अवस्था में मन 
की मौज मुख्य व्यवस्थापक बन जाती है। किन्तु दूसरी ओर वह निममो के अधीन 

झोर हमारे कर्मो के अनुसार ही हमारे साथ व्यवहार करता है तब उसको स्वतन्त्रता 
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मद है। यद्यपि धर्॑सम्मत ईश्वर प्रमसतात्मक ब्रह्म की परिभितर ग्रभ्िव्यक्ति 
हे हर 3 विपय नही है। सान्‍्त मत द्वारा कल्वित परमप्तत्ता के विश्व 
कटा हम सबसे पूर्व विद्यमान प्राणी ईश्वर है, जिसे स्वय् चेतन तिश्वात्मा भी 
है जाता हे। वह देहधारी परमसत्ता है। उपनिपदें उसका ततादात्थ्र वस्तुओं की 
व के साथ जोडने की विन्‍्ता नही करती, जिसे श्रादर्ण के विपरीत 
कम घय का मुकाबला करना पड़े; क्योकि उस अवध्था में वह अपने पद से मिर- 5 
तह स्तर पर आ जाएगा। उपसिपदों के अनुसार परमसत्ता एवं ईश्वर दोनों 
लक हम इसे सर्वोपरि ब्रह्म के नाम से इसलिए पुकारते है कि सान्‍्त से ऊपर का भाव 
व्यक्त ही सके, इसकी अ्ज्ञेयला एवं विश्वजनीनता का द्योतन हो सके। इसीको हम 
इईंदवर इसलिए कहते है कि उसके दैहिक रूप पर वल दिया जा सके क्योकि धारमिक भवित 
जेए उसकी भ्रावश्यकता है। परमब्नह्म एवं देहवारी ईश्वर के मध्य इस प्रकार का 
चत्ध समझना चाहिए, जैसाकि यथार्थ प्रभु का सम्बन्ध मूर्ति के साथ है। और तव 
भी दोनो है एक ही। परममत्ता दोनों रूप रखती है--देहघारी भी और अपूर्त भी ि 
५ सत्ता मे ध्यान लगाता विश्व के स्वामी के प्रति भावनाप्रधान भक्ति हैं। 
है के ईव्वर को एक सर्वात्तिशयी रूप मे समभर्ती है और प्रवलरूप से उसके अनुग्नह 
डे वश्यकता अनुभव करता है । देवप्रसाद अयवा ईदवर की दया मनुष्य की वच्चव से 
उवित की अवस्पा है। “यह आत्मा न तो बहुत ग्रध्ययन से, न बुद्धि के ही द्वारा, और न 
बंद शास्त्रज्ञान से प्राप्त हो सकता है। जिस मनुष्य को यह आत्मा स्वय चुनता है अर्थात 
जनपर प्रभु स्वय कृपा करते है, वही इसे प्राप्त कर सकता है, भौर उसके ही सम्मुख 
यह विद्वात्मा अपने यथार्थ स्वरूप को प्रकट कर देता है।”' कभी-कभी धामिक झावैज्ञ 
इतना अधिक बढ जाता है कि भक्त चिल्ला उठता है कि “यही वह है जो उस मनुष्य को 
उश्मकर्म करने के लिए प्रेरित करता है जिसे वह ऊपर उठाना चाहता है, और यही है 
पह जो उस मनुष्य को पापकर्म करने के लिए प्रेरणा देता है जिसे वह नीचें गिराना चाहता 
है !/* जीवात्मा और परमात्मा की एकता बहुत अधिक सयम एवं कठोर परिश्रम दस 
सिद्ध होती है। जब धर्म का झ्रादझ्ष प्राप्त हो जाता है, व्यक्तित्वका भाव उठ जाता है। 
हम ज्यो-ज्यो धरमिक अनुभव मे ऊपर उठते है, हम उपास्य एवं उपासक के मध्य 
तादात््य अनुभव करने लगते हैं, यहा तक कि भ्रन्त मे दोनों सयुबत होकर एक हो जाते 
है। उस अ्रवस्था मे परम्परागत अर्थों मे उपासना का भाव ही नही रहता । परमत्रह्म के 
अनन्तरूव का तब अनुभव होता है जो समस्त विहृब मे व्याप्त होकर मनृष्य की आत्मा 
को भी प्लावित कर रहा है। उस समय हमारी मर्यादाए लुत्त ही जाती है और मनुष्य 
की अपूर्णता के कारण उत्पस्न हुए दोप स्वय चिलीव हो जाते हैं । धर्म का लक्ष्य धर्म का 
ऊंचा उठना है। झ्रादर्ण घममें वह है जो उत्त दत्तमाव पर जिसको लेकर वह चज़ता है, 
?. सैक्तितीय उपनियद पर शाह भाष्य, २६६३ धालशास श्व विष्णों ।?? 
२. मू्तमूर्यम्‌। सैक्तितीय उपनिषद्‌ पर शाकर भव्य) ११ 8 । 
2. मुणठफ उपनिदद३ ३ * २, के कठ, हे २३ ) 
४ कोपीनकि, 3 - ८ । 
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विजम प्राप्त करता है। घाविक पूजा भय वे भाव से प्रारम्भ होती है. भवित्र एवं प्र 
तथा निष्य के साथ सगम वे” माग से गुजरती है और समाधि प्रवस्था में जा+र शेप ही 
जाती है जहां ईरर एव जीवात्मा एक दूसरे वे प्र”र समा जाते हैं। घामिक पूजा 
बा विधान तभी तक ने जिए है जब तक पूर्णावस्था की श्राप्ति नहीं होती । 
उपासना झ्थवा धामिक पूजा के भ्रपूण प्रवार पूणता वो प्राप्त बरने क॑ साधन 
रूपम॒ भ्रभीवारविए जाते हैं । उपनिपत को परस्पर विरोबी मता के साथ प्रत्यधिव 
“न्याय करने म कहा कही भसगत वल्पनाओा को भी अपनाना पडा है जो उस्त समय की 
जनता मप्रचलित थीं । कुछ लोगा का जादू म विश्वास था प्रयवदया न प्राइतिक रक्तिया 
को मन वी एवाग्रता एवं तपस्या वी श्रयाय प्रक्रियाश्र! द्वारा दवाते का प्रयात किया 
भय पुद्धव्यवित ऐसे थे जा निरयक भौपचारिक विधियों मे ही लिप्त रह गए डुथ 
बिक देवताग्रा का पूजतेये भौरवुछध एसेभी थ विह्ाने श्रपत्री घामित ध्रतट गिट टार 
इस परिवतन'रीन जगत से बच निकलने का मांग दूँढ़ लिया । उपनिपद्र व विचारक 
मनुष्य की विवकटवित की दुबलता को भली प्रकार जानते थ॑ कि ट्सवे कारण सब 
पटार्थों मे सवकान में श्रीर सवदेश मे विद्यमान परत्रह्म को मनुध्य स्थाते विशेष वाद 
विशेष एवं प ।थ विधेष मे मयाटित एव तिविष्ट मान तता है इसीविए उटान स्वीकार 
किया कि यदि पूजा की निम्ततर विधिया का एक्टम निषध वर दिया जाएगा तो भय है 
कि कहीं वर इस जावन से एकदम ही वहिप्दृत न हो जाए। एक्ल्म प्रजा न करने से 
किसी भी प्रकार की पूजा का प्रचलित रहना श्रच्छा है। भौर इसीलिए यह कटा गया है 
कि हम जिस जिसी प्रकार की पूजा वो अ्रपनाते हैं बसे ही बत जात॑ हैं! मतुष्य की 
गाय के रूप म ब्रह्म वी उपासना करने दो तो उसे श्राश्नय मिलेगा उस ब्रह्म के महात 
स्वरूप की पूजा करने दो तो वह भी महान दन जाएगा। उसे ब्रह्म को मादस के रूप मे 
पूजने दो तो उसम भी मानप्तिक शवित का वि वास होगा। भोर उसे ब्रह्म के रूप मे श्रह्म की 
उपासना करने दो तो वह ब्रह्म को भ्राप्त कर लेगा। ' परब्रह्म भिन भिन्‍न मनुष्यों भ 
अपना प्रकार भिन भिन रूपो मे करता है! विन्तु इसका झ्रवतारवाट के लिंद्धा त बे 
साथ नहीं मिलाना चाहिए क्याकि उपनिष:] मे ग्रवतारवाद का बही पता सही मिलता। 
घामिव भाव से परत्रह्म के ध्यात को उपतिपटों ले घम वा सबसे उत्दृष्ट दुप स्वीकार 
किया है उमसे दूसरी श्रणी का है भ्रत स्थ प्रमु के प्रति भावनापूण मवित , झौद सवश्त 
निम्न ध*+ का धम वदिक देवी-लेवताशा की पूजा है । 
यह प्राय कहा जाता है कि उपनिपदें किसी प्रकार वी धामिक पूजा को स्वीकार 
नही करती । डावटर प्रकुहट लिखता है. चाहे दितनी ही स्पष्टता के साथ सच्ची पूजा 
का भाव ललित किया गया हो कभी-कभी उस एक ही छल म॑ उपास्य एवं उपार्सर्क का 
मध्य मेटमाय का नितात निषघ पाया जाता है भ्रर्थात उपास्य एवं उपासक को एवहा 
बताया गया है, वयाकि पूण त्रिकसित आस्तिक्वाट की यदटी मांग है। उपनिषर्तें जीव 
एवं ब्रह्म वी एकता पर बल देती हैं। इन दोना म जो अपेलाइत भेद हम दिखाई देता 
२ तैत्तितेव, < १० दइसेंछान्‍्टाग्वमी ह ३ १ इत्दारण्यक ? २ हह 
३२ 'द उपनिषदस एणट लाहए! पृष्ठ ६ | 
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है, ऊंचे उठकर एफत्व मे बह लुप्त हो जाता है। “यदि कोर्ट मनुष्य अन्य देव की पूजा 
करता है इस विचार को लेकर हि वह घौर ईम्वर भिन्‍न-भिन्‍न है, वह झज्ञानी है! 
इेकत्व उपनिषदों के सिद्धा्स का सर्वोपरि तत्त्य है । परव्रद्य को प्रन्तपामी मानना उप- 
निपदो का केन्द्रीय सत्य है। यदि घासिक पूजा के साथ उसकी सगति नहीं बैठती तो 
उसका भ्र्थ केवल यह होगा कि सत्य घर्म झे लिए आररितिकता को कोर्ट स्वान नही, क्योकि 
एक यबार्थे प्रास्तिकवाद के लिए ब्रह्म को अ््तर्यामी मानना अत्यन्त प्रावश्यक है। प्रतोक 
सत्य-धर्म इस विषय की घोषणा मारता है कि सान्‍्त पदार्थ स्वय अपने आधार पर नहीं है 
भौर न पअपने-प्राप विफसित पुए है, किन्तु परब्रद्य सबसे ऊपर है, सबके झन्दर है, सबके 
मध्य में है; वह सत्ता की प्राधारभूमि है, जीवन का सोत एन इच्छा का लक्ष्यचिन्दु है। 
“यदि मैं ऊपर चटकर रब में पटुचू तो बहा भी तू हे, यदि नरक को में श्रपना प्रात य 
बनाऊ तो देखता हू कि तू वहां भी है। यदि मुझे प्रात कालीन रव्च्छ वायु के पस्त मिल 
जाए और समुद्र के गहनतम भाग में निवास मार तो बहा भी तेरा ही हाथ मुझे पहुचा- 
एगा [४ «ईसा कहते है कि क्या मैं यहा उपस्थित ईश्वरमान हू, भौरदूरस्थित ईश्वर नही 
हूं ? बया कोई अपने को ऐसे गुप्त स्थानों मे भी छिपा सकता है जहा मैं उसे नही देख 
सकता ? ईसा कहते हैं, वया श्रन्तरिक्ष प्रोर पृथ्वी लोक मुभसे पूरित नहीं हैं ”” “ईंप्वर 
के अ्रन्दर ही हम निवास करते हैं, समस्त चेप्टाए करते है एवं अपनी सत्ता को स्विर 
रखते हूँ ।”! प्रौर “जो प्रेम मे निवास करता है वह परमेदवर में निवास करता है, और 
परमेश्वर उसके श्रन्दर निवास करता है।”* प्रत्येक सच्चा धर्म ईश्वर को श्रन्तर्यामी 
मानता है, और उत्कृप्टल्प से ईश्वरवादी है । 


१& 
मोक्ष या सुक्ति 


चया घामिक आत्मज्ञान की सर्वोच्च अवस्था परब्रह्म के साथ सन्धि हो जाना है, या 
केवल शून्यता के रूप मे लुप्त हो जाना है ? उपनिपदो का मत है कि सर्वोच्च अवस्था मे 
व्यक्तित्व का विग्लेषण हो जाता है, यह स्वार्थभय एकाकीपन का त्याग है, किन्तु यह केवल 
शून्यता अश्वा मृत्यु नही है। “जिस प्रकार बहनेवाली नदिया समुद्र मे जाकर विलुप्त हो 
जाती हैं और अपने पथक माम एवं रूप को खो “ठती है, इसी प्रकार एक ज्ञानी प्क्प 
नाम और रूप से मुवत होकर दैवीय शक्ति के समीप पहुच जाता है, जो सबसे दूर है। ५ 
उपेनिपदें सकी्ण जीवात्मा को परमसत्ता स्वीकार नहीं करती। वे मनुष्य जो वैयक्तिक 
अमरत्व के लिए प्रार्थना करते है, जीवात्मा की परमार्थवा को मानते है एव इस जगत्‌ से 
परे भी उसकी स्थिरता पर वल देते है। परिभित शवित वाले जीवन में यथार्थ तर 
जीवात्मा के स्वरूप मे सबसे श्रेष्ठ है, वह भ्रनन्‍्त है और वह भौतिक सत्ता की सोमाशओरो रे 
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परे भी विद्यमान रहता है। महत्ववृथ झग का नाता नहीं होता | इस ससार मे बिन 
घामिक महत्ता को खोज म हम रखते हैं और जिह पर्‌ ण हप मे प्राप्त कर पाते हैं सर्वोच्चि 
अवस्था म हम उह परमाथरुप म पाते हैं। मनुष्य के रूप मे हम अपने आाटर्घों तक 
अपूधरप में पहुच पात हैं जो क्षणिक प्रकात के रूप म एंव प्नतद्‌ प्टि के क्षणो मं कभी 
कमी प्राण होत हैं। सर्वोच्च ग्व्या म हम उन तह पूणता के साथ, सर्वागस्प से 
एवं परमहूप से पहुचते हैं। तत्ति रीय उप्रतिषद हम बताती है कि इस जगत मे जो 
श्रानद हम भप्त होता है वह दवीय झ्ावद की छायामात्र है, उसका एक तुच्द-सा उप 
लशण है।' जीवत रूपी समुद्र म सब भ्रकार के कष्टा के पश्वात हम एक ऐसे रेतील 
किनारे पर वा पहुचते तहा भोजन के लिए हम कुद प्राप्त न हो भौर हम भूख से प्राण 
दे दें। मुक्त अवस्था को प्रात्मा की पूणवम्र अभि यक्ति मानना चाहिए। यदि स्वय पर 
अह्म को एक प्रमूत रूप भावा'मक सत्ता माना जाए ता ई-वर की ओर उठने का ध्रय 
होगा कि हम एक प्रूल्यात्मक अझयाह गत म झपने को गिरा रहे हैं। मौर उस अवस्था मे 
मनुष्य का लस्प शु पता होगा । उपनिप हें इस परिणाम को स्वीकार करने के लिए तयार 
नहा हैं। उच्चतम प्रवस्था प्रसावता एवं परमाह्नाट की भ्रवस्था है। यर्ट झातन्द वी 
अवस्था है जहा प्राणी का प्राणीरूष विनप्ट हो चाता है विन्तु वह झपने रूप्य के साथ 
एकाध्म हो जाता है प्यव। यो क_वा अखिक ययाय होगा कि वह उत्त ख्ष्ठा के साथ 
अपनी एकता का प्रनुभव कर वेठा है। हम इस पूषता का ठीक-ठोक वणणन नहीं कर 
सकते । हमप्रतीक का ही प्रयोग करते हैं । नित्य जोवत का स्वरूप एक झानन्ट की झवस्था 
है भ्रयधरा मुक्ति है जीवात्मा का सुखपूण विस्तार है । जटा स्वगह्योक एवं रहलोक एकत्र 
होकर झागे बढते हैं। हे 
इसके स्वरूप को सिवाय प्रतिकृति याद यक प्रचकार के झय किसी प्रकार से नहीं 
अताया जा सकता ।दस जीयत में ऐसी ग्रवस्पाएं भी हैं जि हैँ नित्य भयवा कालातीत सत्ता 
के उटाहरणस्वरुप कहा जा सकता है। बरनवान हम, हमें समाधि की अभवस्थाम्रा के 
विषय में बतलाता है जो अनुभवी भ्रात्मा का एकाग्रता के भनुपात में कालविहीत 
अर्थात्‌ दि तारतम्य के एव समसामयिक प्रतीत होती हैं भौर इसीलिए नित्य हैं 
भागा की दित्यता यदा ग्रय दष्टिया से प्रत्यस मे प्रमेश्दर से समावता होने के कारए 
निष्कप के रूप में मही जबकि झात्मा इस भवस्या में होती है वेल्कि इसके वियरात 
नित्पता स्वय अनुभव का केद्र है एव झामा के लिए देवीय स्वरूप प्राप्त किए रहने के 
लिए विगेष भ्ाकपण का हेतु है। श्रात्मा के झमरत्व का अनुभव मत्यु से पूव नहीं हा 
सकता जबवि इसद॑ नित्यत्व का जिस भय में सकते किया यया है उसका इस जीवन 
सम्बधधी झवस्थाप्रा मं साधात्‌ झनुमत्र क्या जा सकता है । इस प्रवार भमरता में 
विश्वास की तो यहा वल्पना की जाती है किल्तु वित्यत्व का भाव मुख्य है।”' किसी 
मघुर समोत का आन | तेने में किसी कलात्मक वस्तु के थि तन में, किसी तक हल 
रूपेण प्रहण करने म हमारे भागे एक झनौकिक झव॒स्था उउस्थित हो जाती है जिंतर्म 
३ देखें २ ८ काप्रीतकि, ३ ३५४ इदटारृदपक, ४ से।रेरे | 
> इस्नल लाइफ पृष्ठ र७। 
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प्रमेदवर का दर्शन एव नित्यत्व का अनुभव हो जाता है।' भौतिक या लोकिक घटनाएं 
सब नित्य हो जाती हें जब उन्हे परत्रह्म के सम्बन्ध में समभने का प्रयत्त किया जाए और 
इस प्रकार यथार्थरूप में देखा जाए। 


चूकि हमारे मानवीय दृष्टिकोण से परमसत्ता की पूर्णता का वर्णन करना 
सम्भव नही है, उपनिपदो ने भी परम म्‌क्ति या मोक्ष की अवस्था का यथार्थ एवं सूक्ष्म 
'रूप मे वर्णन नही किया है। दो वरावर विरोधी वरणुन हमें उपनियदो में मिलते है, अर्थात 
शक तो यह कि यह परमात्मा के सादुश्य की अ्रवस्था है, एवं दूसरे वर्णन के अ्रतुसार यह 
6 यह परमेश्वर के साथ ऐक्य की अवस्था है । 
उपनिषदो मे ऐसे स्थल भ्राए है जहा जीवात्मा के परब्रह्म के साथ एकाकार हो 
जले का वर्णन है ; यथा "प्रणव धनुप है, आत्मा बाण है और ब्रह्म लक्ष्य है| श्रप्रमत्त 
झोकर वाण चलाना चाहिए। जो वेवन करनेवाला है, वाण के ही समान हो जाता है एव 
ऊब्यरूपी ब्रह्म के साथ एकाकार हो जाता है।”' आत्मा ब्रह्म के साथ एकाकार हो जाती 
॥ यहा पर जीवात्मा और ब्रह्म में एकदम तादात्म्य-वर्णेत किया गया है। श्रागे 
चलकर, “थे सब सर्वोच्च अविनश्व र ब्रह्म मे पहुचकर एकाकार हो जाते है।”' ्वह 
सर्वोपरि प्रक्षर आत्म में विलीन हो जाता है ।”* “बह ,सर्वेज्ञ और सर्वात्मा हो जाता 
है” “वह समस्त मे प्रवेश करता है ।”* मुक्तात्मा सब पदार्थों मे प्रविष्ट होता है और 
भावरूप में तदात्मक ,हो जाता है। “उसको प्राप्त करने पर ऋषिगण का, जो श्रपते 


१: संत आगर्टाइन ने आने 'कन्र्ेशत? में लिख हे, “मान लीजिए कि इमारी साही शारीरिक 
झलचन सझ के लिए सप्नाप्त हो जाए ओर जज) वच व नभ के समस्त इंद्रियमाझ रूप शात हो जाएं ; 
अल लीजिए कि अनरिक्ष स्थिर हो जए ओर यहा तक कि अत््मा भी नि शब्द ०2 ए और अपनी निज 
को संब। भूल जाए, मान लोखिंर कि सारे स्व॒प्न ओर कल्पना की समस्त अभिव्यक्तिया, शब्द ओर 
सेर्ेत आडि, तथ[ उत लणभपुर सत्र से स्ग्यित सव कुछ शांत हा कर आन लीजिए कि कर) हे 
चाह चाए--ओऔर यटे ये उसते कुछ कहें भो जो सब कुथ छनता है? तो केवल यद पढें, “हमने 
आपने-अपको नही बनाया है, वल्कि उसने हमें वनाया है. जो चिसूतन हैं हम ने चो कि ये केवल 
इतन हो कहें और बिलकुल शांत रहें, ओर उसीको सुनें जिसने हहह उनावा 9. (कला ओ 2 
सध्यत से लीं बल्कि उप्ते स्वव बोजने दें, जिसे कि हन उपके शखड उस देरी 2229 23303 
ह से या किप्ती देवत्म। के साध्यव से नदी, न कै हक हज कं वह बनाम लत 

उप्ते छित्व देतो दे जिने वह प्रकट करना चाहती है? मत्न ली ्। 

जब प्रकर के प्रत्यक्ञोकस्णो के करण प्रेम करने लगे छ/ विंना किसी 30०2० 238%0680 सह 
देलाह--डोक उठ्दी तए्ट जि तरद कि अनः छिके एक चाय हल 'लीजिए कि समा के 
शाघत की अनुमति प्राप्त होती दे, जिसका स्व.न सतोपरि हैं? अत प्मा का 


व श्ज 

यू दर्शन चिरकालिक हो जाए और इससे निम्न अन्य सभी वन्तुए न सह म ताकि 
जननी सा व "जन एक चिरन्‍्थायी विन्‍्तार के बे 
और दमारे जीवन को बढ अतर्ट छि ओर आक्रप्रेस्णा के उ मे 2 सो : मे बदल 
दे किप्ते हमने प्राप्त किया य--तों क्या यंद बद्ी स्थिति नहा होगो जो उन श पर तह; 
तू आने अमु के आनन्द को प्रप्त्कर |? 

२. मुण्ठक, २: २, २3 कंठ उपण्यी डेसें, २ - १५ । 

७. मुण्टक, ३: २५ ७ सवे एकीमबन्ति | 

रू. ४ . १०) स सर्वड- सर्वो मवति ) 


3. शखवत्‌ सन्‍्मयो भवेत्‌ ) 
५. प्रश्न उप०, ४ * ६ | 
७. १:४७ सर्वन्‌ ए्वाविनन्ति] 


गाज ड। 


रेप भारतीय दशन 


परे भी विद्यमान रहता है। महत््वपूण भ्रगा का ताप नही होता । इस संसार मे जिन 
घामिक महत्त्या को खोज मे हम रटते हैं और जिद श्रयू णरूप मे प्राप्त वर पाते हैं सर्वच्चि 
अवस्था म हम उद्दे परमायरूप मे पाते हैं। मनुष्य के रूप में हम झपने झ्राद्णों तक 
अपूणरलप में पहुच पाते हैं था क्षणिक प्रक्रात के रूप म एव भ्रतट थिट के द्षाणा मं कभी 
क्री प्राप्त होते हैं। सर्वोच्च प्रवस्या मे हम उन तक पूणता के साथ, सर्वागिरप से 
एवं परमख्व से पहुंचते हैं। तत्ति रीप उपनिपद हमे बताती है कि इस जगत भ जो 
भानद हम प्राप्त होता है वह दवीय प्रानद की छापयामात्र है उत्तका एक तुच्द ता उप 
सशण है।' जीवन रूपी समुद्र म सव प्रकार के बष्णो के पश्वात्‌ हम एक ऐसे रेतीतें 
किनारे पर नो पहुचते जा मोजन के लिए हम ढुद प्राप्त न हो भौर हम भूख से प्राण 
दे हैं। मुक्त अवस्था को प्रात्मा की पूणतम झमि यक्ति मानना चाहिए। यदि स्वय पर 
जरह्य को एक प्रमूतहूप भावा मकर सत्ता मानो जाए तो ईश्वर की ओर उठते बा भय 
होगा कि हम एक दयूयात्मक अयाह गत मे भपने को गिरा रहे हैं। मौर उस प्रवस्पा में 
मनुष्य का लः्प घूयता होगा । उपनिष हें इस परिणाम को स्वीकार करते के लिए तयार 
नहा हैं। उच्चतम प्रवस्षा प्रसाउता एवं परमाह्लाद की प्रवस्था है। थह झानततरद बी 
अवस्था है जहा प्राणी वा प्राणीहूप विवष्ठ हो याता है कियु वह अपने ख्रष्णा ने साथ 
एकाप् हो जाता है भयवा या करवा अधिक यवाव होगा कि वह उत्त क्षष्टा के साथ 
अबनी एकता का भनुभव बर जता है। हम इस पूणता का ठीक-ठीक बणन नहीं कर 
सकते । हमप्रतीकोवा ही प्रयोग करते हैं ।भित्य जीवन का स्वरूप एक प्रातत्दकी भवस्वा 
है प्रयवा मुस्ति है जीवात्मा का सुवपूण वित्तार है। जहा स्वगलोक एवं रहसोक एकत्र 
हो हर भाग बटवते हैं। 
सम स्वस्प को मिंवाय प्रति ते यारूाक प्रवकार के भय किधी पवार से नहीं 
बताया जा सकता । इस जीवन में ऐसी प्रवस्थाए भी हैं जि हू नित्य भषवा बायातीत सत्ता 
बे उठाहरणस्वर्प बहा जा सकता है। बरनवान हू गल हमें समाधि मी ध्रवस्पाध्रा के 
विषय में बतयाता है जो प्रनुमवी भात्मा को एशाग्रता वे भनुपात में कालविहील 
अथात विन्‍्ग तारतम्य के एव समवामबिक प्रतीत होती हैं भौर इसीलिए तित्य हैँ 
भामा की तियता यहां घगव दृष्टिया से प्रत्यल में परमेश्वर से समानता होने पे बाएग 
निष्कप के रूप में नहीं जबकि झामा *स भवस्या मे होती है बल्कि इसके विपरीत 
नितयता रवेय प्रनुभव का वेद है एवं घ्ात्मा ने लिए दवीय स्वरूप प्राप्त बिए रहने के 
लिए विशेष प्रावधरा वा हेतु है। प्रात्मा के भ्रमरत्द बा अठुमद सुरयु से पूर्व नहीं हो 
सकता जबरिं इगब निःयट्व शा जिस प्रथ में सबेत तिया गया है उस इग जीवन 
सम्ब'दी प्रवस्था प्र में सा वात प्रनुमद हिया जा सरन्‍वा है। इस प्रगार सपरताी हर 
विल्दास को तो यहाँ बल्यता को जाती है विलु तिव्यव का भाव मस्य है।” हिर्ग 
मपुर संगीत का भाता” सेत में किसी क्लास्मर यरदु व थितन में विसी तक 2. पथ 
पाए एटुण करते मे हमारे घाव एक सपीडिश धवृस्या उउह्दित ही पाती हैं, विश 
3 दो २ ८ सचेत 8 ? १३४ देश्शरदपह४ड शेरैर। 
3. इश्तच शापा एुष्ठ १७। 


पनिपदों का दर्शन २१६ 
सरमेश्वर का दर्शन एवं नित्यत्य का अनुभव हो जाता है। भौतिक या लौकिक घटनाएं 
सब नित्य हो जाती है जत्र उन्हे परवह्म के सम्बन्ध में समभने का प्रयत्न किया जाए और 
दंग प्रकार यथार्थरुप में देसा जाए। 
चूकि हमारे मानवीय दृष्टिकोण से परमसत्ता की पूर्णता का वर्णन करना 
सम्भव नही है, उपनिपदो ने भी परम मूवित या मोक्ष की अवस्था का यथार्थ एवं सूक्ष्म 
“रुप में वर्णन नही किया है। दो वरावर विरोधी वर्णन हमे उपनिपदो मे मिलते है, भ्र्थात्‌ 
शक तो यह कि यह परमात्मा के सादुध्य की श्रवस्था है, एव दुसरे वर्णन के श्रनुमार यह 
न यह परमेश्वर के साथ ऐक्य की अ्रवस्था हूँ । 
उपनिषदो मे ऐसे स्थल श्राए है जहा जीवात्मा के परतब्रह्म के साथ एकाकार हो 
जाने का वर्णन है ; यथा “प्रणव घनुप है, झात्मा वाण है और ब्रह्म लक्ष्य है। अ्रप्रमत्त 
होकर वाण चलाना चाहिए। जो वेवन करनेवाला है, वाण के ही समान हो जाता है एवं 
रध्ष्यहपी त्रदह्म के साथ एकाकार हो जाता है ।” आत्मा ब्रह्म के साथ एफाकार हो जाती 
है ४ यहा पर जीवात्मा और ब्रह्म मे एकदम तादात्म्यन्वर्णण क्रिया गया है। आगे 
जलकर, “ये सब सर्वोच्च श्रविनश्व र ब्रह्म में पहुचकर एकाकार हो जाते हूँ।” “वह 
सर्वापरि अद्नर ब्रात्म मे विलीत हो जाता है ।”' “वह ,सर्वज्ञ और सर्वात्मा हो जाता 
है (५ "वह समस्त मे प्रवेण करता है ।* मुक्तात्मा सब पदार्थों मे प्रविष्ट होता है और 
भावरूप मे तदात्मक हो जाता है। “उसको प्राप्त करने पर ऋषिगण का, जो श्रपने 


२ सत आगर्टएन ने अे क मेशस! में लिख। है, “मान लीजिए कि दसारी सारी शारीरिक 
झलचव स॒द्र। फे लिए स॒प्राप्त हो जाए और जन, यच व नम के समस्त उद्रियग्राष्ठ रूप शात हो ज्ञाएं 
ग्रन लीजिए कि अनरिक्ष स्थिर हो जाए ओर यद्या तक कि अत्मा सी नि शब्द हो जाए और अपनी निज 
'को सब। भूल जाए; मान लोजिंग कि सरे स्वप्न ओर कल्पना को समस्त अभिव्यक्तिया, शब्द ओर 
संरेत आदि, तवा उम क्षणमपुर सवर से सल्लावित सर कुद शात हो जु + भान लीजिए कि ये सब 
न्युप दो जाए--ओर ये ये उसप्ते कुछ कहें भो जो सब कुछ सुनता हे, तो केवल यह कहें, हमने 
अयने-अआपको नही वनाया दे, वल्कि उसने हमे वनाया हैः जो चिरतन है?--मान लीजिए कि ये केवल 
इतना रो कहें: और विजकुच शात रहे, और उसीको सुनें जिसने इप्ह॑ वन/या हे, उसे द्वी वोलने दें, अपने 
साध्यत से नदी वल्कि उप स्त्रव बोचने दें, मिनसे कि इन उत्के शब्द सन सर्फे--किसीकी चमड़े की 
जोगम से या किछी देवात्मा के माध्यत से नद्दी, न दो गन के माव्यम से या ऐसी किसी चीज के जरिये 
जो उपे छिय्रा देनो दे जिने वह प्रकट करना चाहती है; म,न लीजिए कि तब वह परमात्मा, जिससे हम 
उस प्रकार के प्रत्यक्षोकरणो के करण प्रेम करने लगे है, विना किसी माध्यम के हमारे सामने प्रकट 
होताद्रे---गोक उत्ती तरद जिम तरद कि अन्त टिके एक ज्खिक्त आलोक में हमें उस सर्वंत् और 

शाएपत की अनुभति प्राप्त होती हे, जिम्तका स्थ,न सयोगरि है; अन्त में, म/ल लीजिए कि परमात्मा का 
यह दर्शन चिरकालिक हो जए ओर इ्ससे निम्न अन्य सभी बस्तुण दृष्टि से ओमल हो जा०, ताकि 
कैब वही अपने दर्शक को सुर्ध कर सके ओर उसे एक रहस्यमय आनः्झ' में सम्मोदित कर सके, 
आर दमरे जीयन को बद अ तट ओर अक्मप्रेरय। के उस क्षण के एक चिरस्थायी विस्तार में बदल 
हे बिप्ले हमने प्राप्त किया 4--जो क्या यह वदी स्थिति नहीं दोगो जो इन शब्डों के अर्थ से शगित हे * 
“तू अपने अभु के आननड को प्राप्त कर! १?? 

२. मुण्डक, ? ४ >, ?; कठ उप० भी देखें, २ १५। ३. शरबत्‌ तन्‍्मयों भवेत्‌ | है 

४. मुणडक, ३ २, ७, सवे एकीभवन्ति | ५. प्रश्न उप०, ४ * ६ | 
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5. ४ . १०; स सर्वज्ष सर्वो भवति | ७. १ ७, सर्वम एवाबिशन्ति 


२२० भारतीद दहन 


चान से सतुप् हैं प्रेजन सिद्ध हो जाता है. व सद प्रतार बी इच्दा था से विरतित प्रौर 
पूष धावि के गाय शवस्यापों प्रात्मा को सब प्रार से द्ाप्त बरद बरावर प्रान मत को 
एयाप्रवरद प्रयक पटाय मप्रविष्टहो हैं। 'उतब्य्तियाकों जो समस्त वि बसों एव मात्र 
सवग्राही सत्ता वे पालरसा निविष्ट प्रतमवबर सतह बोईट से या बवय नहीं हो सकता 
ह बिना किसो सहाय बे भौर वेचात के चान बा महत्व रूद भादी तरह से समर 
गस्प ये भावपत जिनसे रन स्थागस परत्ित्र हैं उस ब्रद्या बे सोहा की प्राप्त बरत हैं भौर 
जद उठा देह एरवा है तब उनरा प्रा मा धमर एव सर्वोपिरि परवद्य वे साथ एजाशाए 
हो जाती है भौर ये गब अयार से मुक्त हो जाते हैं। ' मस्त धागा ग्रत्य के साथ धरती 
एबता को हम प्रगाड़ हुप मे धनुभव करतो है कि यद धपो को संधार वा खष्ठा वही 
सती है। मैं भोजन हू मैं दी सानेवाया हू । मैं विवयी हू मैं ही विषय हू एवं मैं दोनों 
ही टू। मैं ही प्राल्जिमा ह्‌ एप ससार वा सटारक भा मैं हू । मैं सूप व रादर प्रवाए है 
मैं गमार एव भ्रमर देयताप्रा हा व“? विन्ट ह। " उक्त रुपत यह उपलतत बरते प्रवीत 
होत हैं किद्वत का भाव है हो नहीं भौर इसलिए सर्वोच्च प्रसस्था में कम वा प्रातही 
नहीं उदता। यः घतनता से रहित होते ने प*चात भी जीवन खगता है जता घरीर विवीश 
हो वाता है एवं मसे भी विजुष्त हो जाता है भोर सव 2 छ एक नि त्तीम भाषत्रार मं णी 
जाता है। भगर हम चाह तो इस स्वध्नों से रहित निभ् भयवा चैतनाविहीत शाह वा 
साम दे सक्‍त है। जब यातरल्वय, कि न मधयी को इन एटा से शममाया जिसे 
प्रवार नेमर का एवं ढला जल मे छोडन पर उसम एक्टम घुत मिल खाता है घोर पुन 
टम उत्ते स्वरूप में नही पा सरते क्रियू जश॥ पर से भी जस लें वह समत्रीन ही मितया 
सह्टा भ्वस्‍्या यधाय में इस महान भ्राग्मा बी है जो निरात है. भ्परिमित है. वात की 
सम्पूण इकाई है दही प्राणिया के द्वारा यह परभिब्यक्त हुई भौर *हीके साथ भन्तर्घानि 
हो जाएगी । मत्यु के बा” चेतवा की कोई सत्तर नही रहती । मत्रपी बढ़ती है. 'दुम्हारा 
यह वचन कि मए्यु व पश्चात कोई चेतना नही रहतो मुझे भ्रम मे डालता है। सांग 
वल्वय उत्तर देता है. मैंने एमी तो कोई बात नहीं कही जिससे तुम्ट भ्रम हो यह 
बितऊुत बोषगर्य है। जहां रत्तामो मे दठभाव रहता है. एक दुपरे को दखे सकता है 
एक दूसरे की गघ ते सकता है एक दूसरे से भाषण कर सत्ता है एक दूसरे को गा सुन 
सकता है एक दुसरे के विषय म सोच सकता है एक दूसरे को जान सकता है। विच्धु 
जब प्रत्यंक पटाथ भात्मरूप हो गया तो वह क्सिके द्वारा झोर किसको दखेया किसरें द्वारा 
झौर क्सिकी गघ नंगा विसके द्वादा और डिसमे भाषण करेगा जिसक्रे द्वारा भौर 
किसे भुनेगा सोचगा था जातेगा २? क्सि साधन से उसे जानगा डिसई हारा बह 
समस्त विश्व की जान सकता है ? इससे यह बात स्पष्ट है कि किसी विगेयस्प में जिसे 
हमारी बुद्धि ग्रहण नही कर सकती जीवाप्मा एसी मुवित प्राप्त करती ह जिसमे राब 
प्रकार की चेष्टा प्रत्यक्ष चाव विचार अ्रयवा चतना का प्रभाव रहता ह क्योकि यह 
सव दतपरक दप्टि म ही सम्भव है। ये सब चेष्टाए विपयी एवं विषय के परस्पर विरोध 
ह सझक ३ ,४५। र्झ३्स्द। इ. तेत्तिराब, « ! 


उपनिपदो का दर्णन २२१ 
के ही ऊपर निर्मेर करती हैं और सपित्षात्मक जगत में ही इनकी सम्भायना रहती है । 
परमलोक में जाकर तथ प्रकार वा ईतभाव विजुष्त दो जाता है ऐना कहा गया है, और 
उसके साय ही साथ प्रत्यक्ष ज्ञान एवं कर्म नी विलुप्त हो जाते दै। यह उस श्रवस्था 
मे स्वय नित्यस्वायी एवं अपरिवर्तनीय प्रात्म हो जाता है जिसडी पूर्णता में सब प्रकार 
की| गति मन्द दो जाती है, सव रग फीके पठ झाते है, और सब गब्द समाप्त हो जाते है । 
यह मोक्ष का निरषेधात्मक पक्ष है, यही सब ऊुछ है जिसे सीमित बुद्धि गहूण कर सकती है। 
इसका विधायक पक्ष भी है। केवल इसीलिए कि हम परिमित शव वित बारे होने के कारण 
परमार अवस्था की पूर्णता का वर्णन सह्दी कर सकते, यह निरेधात्मक दून्यता नहीं है। 
निषेधात्मक दृष्टि से जीवात्मा सब्र प्रकार के विभेद को छोटकर उस रूप में प्रतीत होती 
है जोन यह है न वह है किन्‍्तु एक अनिदिष्ट मध्यवर्ती प्रकार की वस्तु है। ऐसे वेपर- 
चाह प्राणी जो इन सब मामलो में सोते हुए से प्रतीत होते हे, वस्तुत बहुत सक्रिय हो 
सकते है। जब्र विध्यात्मक पक्ष पर बरा दिया जाएगा, मुबतात्मा को एक पूर्णताप्राप्त 
जीवात्मा के रुप मे हम समझ सऊेगे, शिसका दर्जा सर्वोपरि परमसत्ता के ही समान है ।' 
ऐसे चाक्यों मे जहा कहा गया है कि मुम्तात्मा श्रपनी सब उच्छाश्रो की पूर्ति करते हुए 
लोफों मे भ्रमण करती है, उससे यह ध्वनित होता है कि मुकतारमा की अभी भी सक्रिय सत्ता 
है। "इन लोको मे दिचरतो हुई, इेच्छानुसार भोजन करती हुई, नाना आकारो को अपनी _ 
इच्छानुत्तार धारण करती हुई वह गीत गाती हुई विराजती हैं।” भ्रौर फिर भी उसे 
इस प्रकार की भावना हीती है क्रि वह ईश्वर के साथ एकाकार हैं । कक के अनुसार, 
अमरत्व से तात्पये है अपने को देवताओं के देश की श्रोर ऊपर उठाना। झुश्उक उपनिषद्‌ 
मे इसे ईव्वर का साहचर्य कहा गया है ४ ईब्वर के साथ नितान्त समानता का सुकाव भी 
दिया गया है (५ देहिक कर्म के लिए गुजाइश वतलाने के लिए कहा गया है कि जीवात्मा 
परमेश्वर के समान हो जाती है। सर्वोच्च सत्ता की यथार्थ अवस्था के विपय में 28 भी 
मतभेद भले ही क्यो न हो, एक बात बिलकुल स्पष्ट है कि यह निष्क्रिय न होकर सक्किय 
अवस्था है जो स्वातन्त्य एव पूर्णता से युक्त है । यवि ठीक-ठीक कहे तो कहना होगा कि 
हम उस अवस्था का वर्णन नही कर सकते किन्तु यदि उसकी परिभाषा लक ही चाहिए 
तो कह सकते है कि उसे देवीय जीवन की अवस्था समझा जा सकता है। झात्मा की 
सत्ता एकदम गायब नही हो जाती जैसेकि सूर्य की किरण सूर्य में समा 0 हैं, अथवा 
समुद्र की लहर समृद्र मे समा जाती हैं और सगीत के स्वर एक स्वरलह्‌र समा जाते 
है। जीवात्मा का सगीत सासारिक गति मे विलुप्त नही होता। यह सवेदा के रा एक- 
समान है और फिर भी एकसमान नहीं है। यह कहा जाता है कि से 4 
एकाकार हो जाती है और ईश्वर के साथ एक होकर जीवन व्यतीत करते हि 220 
इस प्रकार के विध्यात्मक वर्णन से एक वैयवितक पृ्यक्त्त के भाव का सकैत डी हि 
यद्यपि इस प्रकार के वैयक्तिक पुथवत्व का श्राधार झात्ममावना की कोई रूप नहीं है। 
2. परम स म्यम्‌ उपति | मुझठक, ३ फिडे। 


3 ०घब्शन। 
२ तत्तिरीय, ३. १० ८। छू. ३ १३३७ (४ + 
डे 8 २,६१। 


उब /कवथ 


श्र्र हा भारतीय दशक 
तीदामा का इस प्रयार बा मोल जीवन परमगत्ता बे साथ शबरत्व वा प्ातन्” झनुमव 
मभरन थे विए झाव'यव है यद्यपि स्‍्राह्मामिथ्यवित व लिए इस प्रवार व व्यक्ति के 
बाद वा धारण है फिर भी हमें बदाया जाता है वि ज़ञाथामा में भ्पत गौरव एवं प्रम- 
रता ये' महत्त्व की चतया भी विद्यमान रहती है। यह भनुभव करती है हि विश्व रती 
नोटब भ ईनवर घाय धर रहा है जिसमे दवीय चतना भपना भाग भभितीत करती है? 
मुबतात्मा भी उसी नाटब मे प्रश्नितय यरती है भौर प्रृणरूप से सत्य व धारण औिए 
रहती है। ऐसा कोई पहाथ महा जो उसपर प्रयोजन ने लिए ने सु सब । “बह वायुर्पों 
यो भपने दवदूत बनाती है. भौर जावन्यमान भलिटिसाएं उसके मजिगण हैं। 
मुबताभा वी साताविध परिभाषाघा वे दा तिक समवय व जिए झ्रभी हम भौर हुछ 
हिना तक प्रतीशा बरती पतगी। भद़भाव को भी इसी जीउन में पृषक वरना सम्मव दे 
भौर यह व्यवित जो इसी जीवन म पूणता को प्राप्त बर उता है जीव मुक्त बहता 
है। उसवा प्मरत्व-सम्ब'घी सुस उसकी गति सम्द'थी स्वतजता मे ही प्रकट होता है 
उपतिपटा मे विद्धान्ता के रहस्यमय होने बे बारण उ-ही एक्‍्समाव सदर्मों में 
से ही विभित मतम” प्रयट हो गए। बुछ बौद्धधर्मानुयायी उपनिषट के मुकतावर्था- 
सम्ब'घी विचार को सवधा प्रभाव व रुप म प्रतिपाडित व्रत हैं एव बुछ बैदाल्ी इसे 
सर्वोवारि परमायगत्ता भ तत्रीद हो छाल बहत हैं; बुछ प्रय एप का मत है वियद 
एक नित्यसत्ता है जा विचार प्रम एवं सर्वीपरि परत्रह्म म भात्मसात हो जाती है | शिव 
यह एकदम मिंट जाना पथवा चू-य ही जाता नहीं है। भक्तिभाव से पूर्ण कवि या ये 
घोषित वरना कि मैं हब रा खाकर उसका स्वाद सना चाहता हू किखु शा रा नहीं बधना 
चाहता इसी मत को प्रक्ट करता है। नप्णव एवं चाव मत के धार्मिक दरनाास्त्री भी 
सी पढ़ को स्वीकार 4 रत हैं। कितु प्राय भभी भारतीय विधारक इस विपय॑ पर एक- 
मत हैं वि मो । जाम भौर मत्यु व बघत स छूटजाने का नाम है। “वर व साथ सम्मिलन 
नित्य ही जाने का ही दूसरा नाम है। द”्यमान जगत बी परिभाषा मे यहिं हम नित्यता 
थी परिभाषा करें तो यह जे मरहित एव मृथ्युरहत भवस्पा ही है। 


१७ 


पापश्ोर दुख 


पाप की समस्या वेदा-त दशन वी समस्त पद्धतिया वे माग मे एक घाघक के रूप में है ॥ 
सात दे उन्‍तति करते की ध्राध्यात्मिक समस्या के विधय मे हम पहन लिख चुके है। डे 
पर प्रय् हमारे सामने नतिक पापाचरण का प्र*त है। वतिक ऋचाओो मे वदिक शिक्षायरों के 
अगुरूत भ्राचरण करता पुण्य है प्रौर उनके विपरीत आचरण पाप है। उपनिषदो में नित्य 
जीवन का तान पुण्य है भौर श्रतान पाप है। इस मिथ्या दष्टि को व्यवत करनेवाला 
श्राचरण एवं उसके कारण श्रात्मा का पथकत्व ही पाप हू । उपतिषत्य के सतत मे सश्ार कै 
समस्त पदार्थों की प्राप्ति कवल्ल ईइ्न प्राप्ति के साधम के रूप मे ही स्वीकार करते योग्य 
है । यटि हम उददे ठोस और पथगरूप स मानें और झपने को भी एक पथव इकाई ही 


उपनिषदो फा दर्शन श्र 


का 


माने तब हम न॑तिक दुष्टि से पाप के भागी हैं। झट्टभाव से पूर्ण की सर्वोपरि सत्ता से 
निरपेघ करना प्रथया अपनी सर्वागपूर्णता की घोषणा करना न्ञाति है। और प्राचरण मे 
छह द्वारा पूर्ण की स्वलेष्ठता का निराकरण णप है। प्रोद्दी श्रन्तद्‌ प्टि से, जो रवार्थमय 
श्रह को जन्म द्वेती है भौर प्पनी सकी्णना फे कारण सच प्रफार + त्याग से संकोच करती 
हूँ, पाप उत्तन्‍्न होता हूँ । उपनिपदें पाप को न तो माया ब्रववा भ्राति ही कहती है शौर 
ने उनकी दृष्टि मे यह कोर्ट स्थायी भाव है । हर भ्रवस्था में मनुष्प यंग कर्तव्य है कि वह 
नम्नतापृथक इसके श्रागे कुफे । पाप इस धर्थ में भ्रयवार्थ हूँ कि उसे झवश्य पुण्य में परि- 
वतित होना हूँ । यह इसी सीमा तक यथार्थ है कि इसके स्वभावकी बदलने के लिए प्रयत्त 
करने की झावश्यकता है। 
श्रपनी आत्मा फो ईश्वर से ऊचा समभना पाप है, जबकि अ्रात्मचेतना के स्थान 
में परमात्मचेतना फी स्थापना पचियता है। सनुप्य हमेशा के लिए पाप में लिप्त नहीं 
रह सकता । यह प्रस्थायी सन्तुलन की श्रवस्था में है एवं वस्तुओ्नो के स्वभाव का विरोधी 
है। उपनिपदो के मन में नैतिकता वस्तुओं के यथार्थ स्वरूप को श्रमिव्यवत्त करती हैँ। 
श्रन्त में केवल पुण्य का ही भ्रविपत्व रह्ता है। “सत्य की ही जय होती है श्रवृत की 
नही । पाप एक निपेधात्मक बस्तु है, श्रपने श्रन्दर परस्पर-वि रोघी एव मृत्यु का सिद्वात; 
पुण्य, यथार्थ एवं विध्यर्थक वस्तु श्रीर जीवन का तत्त्व हैं । पाप कभी सबको सन्‍्तोपप्रद 
सिद्ध नही हो सकता, यह बर्तेमान समय की करुणाजनक श्रश्ञान्ति से स्पप्ट हो जाता है, 
यद्यपि समारने इतनी भौतिक समृद्धि, युख-सुविधा एव यन्‍्नो पर विजय पा रसी हैँ । 
उपनिपदो में कितने ही स्थलो पर ब्रह्म की प्राप्ति के मार्ग मे श्रानेवाली कठिना- 
इयो पर वल दिया गया हे। “वह व्यक्त दिव्य है जो उस आत्मा के विपय मे शिक्षा 
दे सके जिसके विपय में बहुत-से व्यक्ति सुन भी नही पाते, जिसके विषय में बहुत-से 
यदि सुन भी ले तो समझ नही पाते, श्रौर दिव्य हैं वह जो उसे समझ सकने मे समर्थ हो 
सके ।”' मौक्ष-प्राप्ति का मार्ग 'एक उस्तरे की धार की भाति तीक्ष्ण है जिसपर चलना 
कठिन एवं पार करना अत्यन्त ही कठिन है।”' श्रात्मा के स्वरूप का ज्ञान निर्वाध विकास 
का श्रथवा बिना विध्न-बाधाम्रो के उसमे झागे बढ सकें ऐसा नही है। पुर्णता की ओर 
अग्रसर होने मे कप्ट एव दु ख का अनुभव होना श्रावरदयक है। कठोर चकमक के पत्थरों मे 
परस्पर वलपूर्वक रगड होना आवश्यक है वयोकि विना उसके श्राग की चिनगारी उत्पन्न 
नही हो सकती । श्रमूर्त प्रकाश एवं वायु का श्रानन्‍्द लेने के लिए पक्षी के बच्चे को श्रण्डे के 
कठोर बाह्यावरण के भेदन का कष्ट एवं वियोग सहना झावश्यक है । नैतिक आचरण को 
पदार्थों के स्वभाव के प्रतिकूल भी जाना होता है। पृषण्य एवं सुख हमेशा साथ-साथ न ह्दी 
रहते । “श्रेय भौर ही पदार्थ है एव प्रेम उससे भी भिन्‍न पदाथे है। इन दोनो का उद्देश्य 
भिन्‍न है और ये मनुष्य को वन्‍्धचन में जकडते है। श्रेय के मार्ग का आश्रय लेनेवाले का 
कल्याण होता है,और जो प्रेय के मार्ग का आश्रय लेता है वह उद्देश्य से भ्रष्ट होता है ।!"* 
प्रतकृतिक अभिलापा की पूर्ति मे सुख प्रतीत होता है जबकि श्रेयमार्ग की भाग है कि 
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र्र४ भारतीय दशनत 


आहतिक प्रा हाहित को बद्य मं किया जाए। मनुष्य नतिक याजना द्वारा यथाय भागा 
यो साज बरता हुप्ना प्रतीउ होवा है, जिस उसने किसी प्रकार सो रखा है। गिन्‍तु जब 
उप ययाय प्रा मा की भिद्धि न हो, नाति का विधान एक बाह्य प्ररणा का रूप स्वीकार 
मर लता है । पृष्प मुसकारी प्रतीत न्टों होवा । नविरता सवेत बरता है कि हीनतर 
प्रवत्ति व साथ सधप करता होगा जियड़ा झनुसरण सुखर र प्रतीत होता है। जब भनुष्य 
अपने को प्राहतित बघना से मुर्त व रन के जिए सपप मरता है ता जीवन में धोर द्वस्द 
होता है। दु स उन्‍नति वी एक प्रवस्या है. सपप श्रष्टतित्य वा नियम है एवं त्याग विकास 
बा पिद्वात है । जितना ही प्रधित्त सपर एवं त्यात होगा, प्रसन्‍नता एवं रवताजता भी 
उतनी ही प्रधिद्र हारा। प्रस्य उानति वा यह विनाणत पंच है 4 घामिक जीवन में 
साम का तापय भौतिर जीवन मे क्वाम है। किल्तु गह छास वास्तविक नहीं है। गदि 
यह काम वास्तविक भौर परमरूप म होता तब वह नितान्त हाम द्वोता ध्ौर उसे हम 
सहन न कर सत्रत । मनुष्य ये पुत्र (इसा) वो यटि भपना खोया हुघ्रा प्रधिकार पुन 
प्राप्त वरना है ठा उस बदा व उद्धार क मू-यक रूप म दुख भेलना ही होगा। यह 
हमारे सम्मु जीव। मा एवं "स भौतिक जगत के प्रपूण स्वरूप को भ्रत्रट करता है। 
स्तोभवार डविड कटता है हि मुझ दु प मिय यह मरे लिए हितकर है वयांतिदुख 
परम“वर का दूत बनकर हमारे सम्मुख तगत की भपूणता शा प्रणव बरता है भौर यह 
दाता है कि रस पाक वा जीवन बवत प्राय सिर है। भौर धाए्मा क प्ररिष्णण मे दु खके 
निग्रह का भी भपता उपयोग है। क्याकि बाघा क कारण धासा को भपनी पूरी 'क्ति 
लगाने का भ्रवसर मिलता है जिससे उस उनति के लिए विवश होता पर ता है। प्रन्तरिक्ष 
जितना ही प्रधिव इृष्णवण होगा मक्षत्रणण उतनी ही ग्रधिरुज्योति स चमक्गे। दुस 
का एकदम विना' नदी हो सकता जब तक कि मानवीय भ्रवस्थाप्रा म॒ रहकर जीवन 
यापन बरना है। तब दक्तकि भ्पना सम्पूण सय परवरह्ा का प्रवित नही कर टिया जाता 
तब तक क़मिक उनति की प्रक्रिया दु ख के माग से नि एपनदो हो सकती । उपनिषट मे 
कहा है कि मतुप्य यथाथ मे एवं यच्र का रूप हे। ' जब तक हम परब्रह्म वा साक्षात्तार 
नदों कर तते तब तक जी वन निरतर मरण की क्रिया है। जीवन एक ऐसा स्थान है जहा 
मानवीय प्रामा निय की प्राप्ति क लिए छटपटाती है एव यत्रणा सहती है। परे के 
बाद परटा उठता है। दवीय जीवन तक पहुचन स पूव जीवन बी अआतियो को समूल मप्टद 
करके दूर फेंकने की आव“यकता है प्रौर वाद्धित भ्राकाधाए भी समाप्त होनी चाहिए। 


व 
कम 


कम का सिद्धात नतिक जयत म वही स्थान रखता है जो भौतिक जगत में एकरूपता के 
चिद्धात का है। यह चतिक दक्ति के सरशण का सिद्धा त है । कम्वट में वणित छत के 
रूप मे चाति एवं सुव्यवस्था का आभास देखा जा सकता है। कम सिद्धान्त के झनुवार 
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नैतिक जगत्‌ मे अनिश्चित एवं मनभाना कुछ नही है ।' हम वही काठते हैं जो बोते हैं। 
पृष्य के बीज से पुण्य की खेती फलेगी, पाप का फल भी पाप होगा। छोटे से छोटा कर्म 
भी चरित्र पर असर रखता है। मनुष्प जानता है कि कम मे प्रदत्त करानेवाली जो कुछ 
प्रवृत्तिया उसके अन्दर अव विद्यमान है उम्तके अपने जान-बूककर किए गए चुनाव का 
परिणाम है। ज्ञानपूर्वक किए गए कर्म आगे चलकर अनजाने स्वभाव बन जाते हे । और 
आज जो हमारी स्वाभाविक प्रवृत्तिया है वे भी पूर्व मे ज्ञानपूवेंक किए गए अपने ही कर्मो 
का परिणाम है। नैतिक विकास को हम ठीक उसी प्रकार रोकने मे असमर्थ है जैसे समुद्र 
के ज्वार को एव नक्षत्रों के मार्ग को रोकना कठिन है। कर्म के उल्लघन का प्रयत्त ठीक 
उसी प्रकार निष्फल होगा, जिम प्रकार मनुप्य अपनी छाया को लाघ नही सकता--- 
अर्थात्‌ जैसे मनुष्य की छाया वरावर साथ रहती है, कम भी वराबर साथ रहता है। यह 
मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त है क्रि हमारे जीवन के अन्दर सब कर्मो का लेखा रहता है, जिसे 
काल घृधला नही कर सकता ओर न मृत्यु ही मिटा सकती है। पुराने वेदिक विचार के 
इस प्रकार के दूपणो को दूर करने के लिए कि देवताओ को उद्देग्य करके यज्ञ करने से 
पापों से मुक्ति मिल सकती है, कर्म-सिद्धान्त के ऊपर विशेष बल दिया गया है। यह घोर 
दण्डाज्ञा की घोषणा करता है कि जो मनुष्य पाप करेगा वह मुत्यु को अवश्य प्राप्त 
होगा। यजो द्वारा नही अपितु सुकमो द्वारा ही मनुष्य पुण्यात्मा वनता है। “पुण्यकर्मी से 
अनुष्य पुण्पात्मा एव पापकर्मो से पापी होता है।* आगे कहा है कि “मनुष्य इच्छाशक्ति 
का प्राणी है---इस सभार में जैसी उसको भाग्ना होती है, मृत्यु के पश्चात्‌ उसी प्रकार 
का वह बन जाएगा | इसलिए हमारे वास्ते विधान है कि सबविच्छा करो और पुण्पकर्म 
करो | “अपने मन से जिन-जिन लोकोी की वहुआकाक्षा करता है और जिव-जिन पदार्थों 
को वह इच्छा प्रकट करता है उस पवित्र मनवाले को वे लोक और वे ही पदार्थ उपलब्ध 
हो जाते है । इसलिए जो भूति (अभिव्यक्त शक्ति) की इच्छा रखता है उसे उपसत्ता की 
उपासना करनी चाहिए जो आत्मा को जानती हो ।” कमे के प्रतिफल के ही लिए इस 
जन्म एव मृत्यु वाले ससार की सृष्टि होती है, जो अनादि है एवं अनन्त है। कर्म का 
सिद्धान्त अपनी लपेट में मनुष्यी, देवताओो, पशुजगत्‌ एवं वनस्पति सबको ले लेता है । 
चुकि वैयवितक जिम्मेदारी के भाव पर बल दिया जाता है, ऐसे भी समीक्षक है 

जो सोचते है कि कर्म-सिद्धान्त की सामाजिक सेवा से सगति नही बन सकती । यह कहा 
जाता है कि एक-दूसरे के बोफ पर वल नहीं दिया गया है। वस्नुत उपनिषदों का मत है 

८ काएलएल इस सिद्धात को उस रूप मे रसता हे, “हे मसे, त सोचता ह कि चूंकि त्तेरी डभापा 
फो नोट करने के लिए कोट वल्लवेल यहा नहा हे, यह खब नष्ट हो जाएगी ओर इसका कुद्ध पता नहीं 
लिंग! | कोई वस्तु नष्ट नदी छोत्ी, न लू हो दा सकता उ, निरवेक शब्द भीकाच मे टाला गया वीज् 
#, जो अनन्त सत्य तक फच देत; रहेग। (?? “अपने का बोसा मत ढो, परमात्मा से बन।वट नहीं की 
चानी, क्योंकि जो कुच मनुष्य वोता दे वहां उसे काटता नी हाग। ।?? 

> ब्ृहठारण्यक्ृ, 8 + १३ । 

३ छा्ेग्य, 8 ६४, १- ओर देखे, बहठारण्यक्, ४ ४५५) 

४ छान्होस्य, 8 23 5०) 


श्र भारतौय दान 


कि हमे समाजसेवा द्वारा ही कर्मों से मुवित सिल्र सकती है। जब तक हम स्वाध को 
लेक्र काम करते हैं हम क्मवघन के नियम के भ्रधीन रहते हैं। जब हम निष्काम कम 
करते है तो मोल को प्राप्त होते है। 'जब तक तुम इस भ्रवार निष्काम कम करते हुए 
जीवन ब्यतीत करते हो ऐसा वोई कारण नरी हो सकता कि कम तुम्हे बधन में डाल 
सकें। ' कम क कारण नही वितु स्वाधमय कम व कारण ही हम एम भौर मृत्यु के 
बाधन मे पते हैं। एक ऐसे युग मे जबकि मनुष्य अपनी जिम्मदारी स बचने के लिए 
सारा भार विघाता पर अथवा ग्रह-नक्षत्र। पर भथवा किसी भय सत्ता वे ही ऊपर दो” 
कर सतोप कर लेता चाहता हो कम सिात ने बलपवक क्ठ्ा कि मनुष्य भपन भाप 
ही झपने को ब पन म डालता ह जसे एक पक्षी स्वय ही ग्रपन लिए घासला बनावा €। 
जो बुछ हम॑ डरावना प्रतीत होता हैं वह प्रधकारपूण भाग्य नही हू वरन हमारे भपने 
ही पूव्ठत कम हैं। हम मत्युवक़ के चिकार नही हैं। दु ख हमे परापकर्मों के परिभ्रमित 
के रूप म मित्रता हू । यह निविवाद है कि इस प्रकार का विचार सटाचार दे पिए बहुत 
प्ररणा देता है। इसका तात्पय वंवल इतना ही हू कि मनुष्य के वर्मों का सीमित करने 
बाली कुअातें हैं। हमने अपने को नदी बनाया ह। जव हमारे भागे काई पसम्भव वाय 
भाता ह तो हम झनुभव करते है कि हम जो चाहते हा वर कर सर्वे एमी बात नहीं है। 
कम सिद्धांत वो यदि ठीक ठीक समझा जाए ता वह सतिक पुरुषाय को विए'साहित गही 
करता न॑ वह मन को भौर न इच्छा वा ही जक्ड़वा ह। कम सिद्धांत कंवज सतना ही 
कहता हू कि प्रत्येक कम धूवस्थित भ्रवस्थाप्रा का प्रनिव्राथ परिणाम है। कारण भी 
कायरूप म परिवतित होने की प्रवत्ति होगी है। यटि जीवात्मा जो प्रद्ृति से ऊने स्वर 
पर है प्रपती स्वताषता का प्रयोग न करे तो भूतराल का प्राचरण श्रौर बतमाव परि 
स्थिति मनष्य के बतमान कम का कारण रहगे। मनुष्य मात्र प्रइति की ही उपज नदी है। 
बह कम से भ्रधिव' चक्तिशाली है । यदि कानून ही सबकुद्ध ह तो किसी प्रवार की भी स्वत 
न्त्रता सम्भव नहीं हू । मनुष्य जीवन बेवल यात्रिक सम्बंध का ही नाम नही है। भिन 
भिन्‍न प्रवार ने स्तर हैं यात्रिक प्राणघारक सवदनायुक्त बौद्धिक एव घामिक ये सर्वे 
घाराए एक्डूसर को काटती हैं व एक दूसरे से कटती हैं एवं एक दूसरे में प्रवेश करती 
हैं । कम सिद्धा-त वा जो मनुष्य की निम्ततर प्रह्ृतरि पर अ्रधिवार रखता है. प्रतर 
मनुप्यने भाटर के धामिक प्रद पर नो हाता। मनप्य के प्रत वरण में जो स्‍प्मत्त भा 
भ्रण हू वह सात भी मर्यादाप्रो से उपर उठने में उसकी मटट बरता हू! जायात्माजा 
तत्त्यसार मोक्ष ह । उस स्वताजता का उपयोग बररवे मनुष्य झपती भौतिक प्रवत्तिया जा 
राकधाम गर सकता है एव उ'ह वद्य मे रख सकता हू । इसीलिए उसका जीवन यांतिर 
विधि स॑ निर्धारित की जानवाली झवस्थाप्रा सकही प्रधित श्रष्ठ हू । उसने सुतिद्यात 
बरने व सब प्रथशा बंक्स स्वभाव के बल पर ही नहीं भ्रषवा परित्यितियां डे प्राएहा 
ग कारण ही नहीं बक प्रतरात्मा जी प्रस्णा से हो चर 0। घासित प्रहो” 

उसके उपक्रम एय दृष्पाय का प्रापार होती चाहिए 4 दाविए भाग यत्रथ में रहा 

३ ईशा उप” ३२॥ 
३ मदययार्ग्रलइ+। ॥ २॥ 


उपतनिपदो का दर्शन र्र्‌छ 


है| यदि मनुष्य केवल प्राकृतिक अवस्थाओ्रों का ही समुदाय मात्र होता तो बह पूर्णतया 
कर्म-सिद्धात के अधीन रहता । किन्तु उसके प्रन्दर आत्मा का निवास है जो अधिष्ठाता 
(स्वामी) है । कोई वाह्य पदार्थ उसे विवश नही कर सकता | हमे निश्चय है कि ससार की 
भौतिक गवितयो को धामिक शासन के श्रागे श्रवच्य फुकता चाहिए और इसलिए कर्मे- 
सिद्धान्त को भी आत्मा की स्वतन्तता के आगे भूकना चाहिए। मनुष्य को उच्चतम 
स्वतन्त्रता तभी प्राप्त हो सकती हे जबकि वह परब्रह्म के साथ एकाकार हो जाता है। 
“जो मनुष्य बिना आत्मा का ज्ञान प्राप्त किए और सत्य-इच्छाओ को बिता जानते इस 
ससार से विदा होता है, प्रत्येक लोक में उसका जीवन बधन का जीवन होता है जबकि उस 
मनुष्य के भाग मे जो आ्रात्मा का ज्ञान प्राप्त करके ग्रौर सव सत्य-इच्छाग्रो को जानकर इस 
ससार से विदा होता है, सव लोको मे स्वतन्त्रता का जीवन है ।”' परमात्मा के साथ एका- 
कार होना सर्वोच्च स्वतन्त्रता की प्राप्ति है। हम जितना ही श्रधिक ईइवर की सन्तिधि 
में जीवन व्यतीत करेंगे उतना ही श्रधिक आत्मा के श्रधिकार का उपयोग करेंगे भौर 
उतने ही हम मुक्त होगे । सम्पूर्ण ब्रह्म को पकडकर रखने मे, जिसके साथ हमारा नाता है, 
हम जितनी ही श्रघिक शिथिलता दिखाएंगे उतने ही श्रधिक हम स्वार्थी है और उतने ही 
अधिक हम कर्म-बन्धन में बचे हुए हैं। मनुष्य प्रकृति एवं आत्मा के बीच डोलता है भौर 
इसीलिए स्वतन्त्रता और विवशता दोनो के श्रधीन है। 
कर्म के दो पक्ष है, एक विश्व-सम्बन्धी, दूसरा मनोवैज्ञानिक। प्रत्येक कर्म अवश्य 
ही ससार में श्रपना स्वाभाविक परिणाम छोडता है। उसके साथ ही साथ वह मनुष्य के 
मन पर भी एक भ्रसर छोड जाता है जो प्रवृत्ति के रूप मे परिण॒त हो जाता है। यह 
प्रवृत्ति श्रथवा सस्कार अथवा वासना ही है जिसके कारण हम फिर उस काम को दोह- 
राने मे प्रवृत्त होते है जिसे हम एक बार कर चुके है। इस प्रकार से सब कर्म ससार मे 
अपना फल भी देते है श्रोर मन के ऊपर श्रसर भी रखते हैं। जहा तक पहले प्रकार के 
कर्मों का सम्बन्ध है उनसे हम बच नही सकते, चाहे कितना ही प्रयत्न क्यो न करें। किन्तु 
मानसिक प्रवृत्तियो के ऊपर हम कावू पा सकते है। हमारे भविष्य-भ्राचरण में सब प्रकार 
की सभावता है। आत्मनियन्त्रण द्वारा हम सद्वृत्तियो को बलवती एव क्ुप्रवृत्तियो को 
निरबल वना सकते है। 
मनुष्यों के कर्मो के विषय से भविष्यवाणी एव पूर्वगणना की जा सकती है | यदि 
वे विवेकपूर्ण है तो उनमे कुछ गुण रहेगे, उनके अन्दर हमे समानता हृष्टिगोचर होगी एवं 
नि स्वार्थ प्रयोजन दिखाई देगा, आदि-आ्रादि । किन्तु इससे हम यह धारणा नही बना सकते 
कि कर्मो का निर्णय किसी यान्त्रिक भाव मे हुग्ना है। प्रत्येक जीवात्मा स्वभावत. स्वतन्त्र 
है | उसके कर्म रील के धागे की तरह नही खुलते। मनुष्य को स्वतन्त्रता प्राप्त होती है 
जोकि घामिक जीवन का केन्द्रविन्‍्दु है। परमात्मा ने उसे बाहर से स्वतन्त्रता प्रदान नही की 
है । उसे स्वतन्त्रता स्वभावत प्राप्त है। क्योकि उसका सूल परत्रह्म के अन्दर है। जितना 
ही भ्रधिक वह अपने देवीय स्वरूप को पहचान सकता है उतना ही श्रधिक वह मुक्त है । 
छान्‍्दोग्य, रू-१)६। 


द्र्८ भारतीय दशन 


कभी-गी यह युति दो जाती है कि क्ममिद्धात धारितिववाद वे ताव मेस तभ् 
भरता है।! कम एक विवेक हूय एवं भ्रवेतन तत्त्व है जो समस्त संसार पर स्‍्पिकार 
जमाए हुए है। यह ईइवर व भी घधीन नही है । हमे ऐसे यायाघीण की प्रावश्यवता नटीं 
है जा एक या वि कानून का व्यवस्थापक हो। परमत्रह को सत्ता बे साथ कमप्तिद्ाल 
वी काई भ्तगति सढ्षा है। कम का नतिर सिद्धान्त परमत्रह्म के रूप वी प्रभिव्यक्ति है। 
भानवीशरण पी हृष्टि से हम वह सकते हैं कि एव दवीय "क्ति सारी प्रक्रिया का नियत 
एवं सचानन क रती है। व” में इस नियम हो ऋत क हा गया है। वर्ण ध्रात का स्वामी है। कम 
देवताप्रा के प्रपरिवतनगील काय को बताता है।' यह ययाथसत्ता क्‌ स्वरूप को पस्‍्रभिश्यक्ति 
है नतित शिक्ास मे किसी प्रकार वी स्वेच्छापूण बाघा को यह भसम्भव बना देता है। 
प्राधुनिक समप के व्यानिक नियम वे प्रवृत्ति के घ्रिद्धात भो इसी परिधाम प्र पहुचते हैं 
मनमाय हस्त पष के प्नुकूष व भी नहीं बट्त। यदि ईश्वर की सत्ता को प्रमाणित करते के 
विए बम का ध्राव्यक है तो विचान मे एसे ई-बर को सला के लिए विदा कर दिया! दवीय 
हस्तक्षप का भा निय्रमा के ही प्रधीत रहकर नियजरण होता है। ईश्वर भपनी व्यक्तिगत 
चेधष्टापा एवं सकहपा द्वारा कम नही करता 3साकि मतरित्रान का मत है। बेवल कम का 
पिद्धांत ही हम घामिक विष्व का ठीक ठीक विचार दे सकता है। मह एक प्ृणवह्य के 
विवेबुण स्मेरूप क। हमार सामन प्रतिपादन बरता है। यह एश ढाचा है जिसके द्वारा 
जीवात्मा कम बरती है। धार्मिक जगत वी स्वव”तता कठार याशजिक विव"ता क॑ साथ 
ब्राक्तिक जगत मे अभिवयक्त होती है ।' स्वताञ्ता एवं कम्र एक हो मयाथत्तता कै दो 
पश्चहै। यलिई वर विश्व के भर भ्रवस्पित हु तन उसका भाव भी इस जगत रूपी यत्र 
मा भ्रा*र विद्यमान ट । दवीय हान्ति नियम मे अपने को भभि यरत करती हू पर तियम 
द्ृश्वरनहा हूं । प्रीक विटानो का भाग्य एंथेंस मे छीयो द्वारा सस्यापित दा तिके सम्प्र 
दाय का लव वोती दा्यनिक्ता का ताझो झारि वियालावाधित तियम वे ही भिये मिल 
चाम है । 
कम सिद्धात से बटकर कोई दूसरा सिद्धा व जीवन एवं प्राचरण मे इतता ग्धिक 
भटत्त्व नहा रराता । इस जीवस में हम जो 5 छ होता है हम बिना किसी क्षोभ कै स्वीकार 
करना चाहिए कि यह हमारे पिछले कमरों का ही फल है। किंतु भविष्य फिर भी हमार 
2 देसिए म्कनकॉच इच्यिन थाक्प एप २२०। 
२. हवाना अ णिक्रतानिं | 
३ देम'र दिए कम्त के सिद्धप्त को उसनिपर्टा मैं प्री ए लित जप की “जे के तिद्वल के रिश्ते 
उप्ग्धित करने व। आवश्यकता नः दै । ये दानों दरापर पृथक मत दे । नैरिक तिद्ध ते वी भरत यह 
बगा त ”पत हु गे ता रत। देवत भी कम के अपने होगे। “बद्र दवत भी उत् ब्यक्ति को मां उनका 
प्रिय हे भयु का भयवचद नियति से बच सच सकते | खत चीअख (मक ठ) विच्षप ब्रा हुए 
कइता कियद भग्य की हा ब॒त है कि उसऊ पुत स ऐेंटोन् को जो उसे सर्वतरिक प्रिय है 'द्राएस 
क ह'थों मरना ५ या । /म्य के नियय को बटलने का साहस उसमें मरी दै। सय् क्ितरी दैवत के 
लिए भी भर से २ भ देश का ८ यना सभव न* है। यूतिरिवीत से ण्पन अंग रिपशरार के रास्टा का 
आयोग करते हुए कहती है. भास्य का अ टेश देवताओई का और तेरा ख्वमाई । कॉवफर क्रम 
फिलिजन ड॒ फियालफा पृष्ठ ह२ ह३। 
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अपने वश मे है और इसलिए हम आशा एवं विश्वास के साथ कर्म कर सकते है। कर्म 
भविष्य के प्रति श्राशा का सचार करता है एवं भूतकाल को भूल जाने को कहता है। 
इससे मनुष्य-जाति को यह अनुभव होता है कि सप्तार के पदार्थो, सफलतामो एवं 
विफलताग्रो से झात्मा के गौरव पर कोई अ्रवाछनीय प्रभाव नही पड सकता | केवत पुण्य 
ही श्रेय है न कि पद और धन-दौलत, जाति अ्रथवा राष्ट्रीयता। साधुता के अतिरिक्त 
अन्य कुछ श्रेय. या कल्याणकारी नही है। 


१०९ 
पारलोकिक जीवन 


उपनिषदो मे हम परलोक के सम्बन्ध मे वैदिक एवं वाह्मण काल के विचारो से आगे 
का विकास पाते है, यद्यपि पारलौकिक जीवन के सम्बन्ध मे अभी तक कोई सुसगत 
सिद्धान्त स्थिर नही हो सका है। उपनिपदो में पुनर्जेन्म का विचार सुस्पष्ट है। इसका 
प्राचीवतम रूप शतपथ ब्राह्मण मे हमारे सम्मुख आता है, जहा मृत्यु के पश्चात्‌ फिर से 
जन्म लेने एव बार-बार मृत्यु का भाव प्रत्यपकार के साथ सम्मिश्रित रूप में पाया जाता 
है। यह कहा गया है कि जिन व्यक्तियों को यथार्थ ज्ञान है, और जो अपने कतेंव्यो 
का ठीक-ठीक पालन करते है, मृत्यु के पश्चात्‌ श्रमरत्व की प्राप्ति के लिए जन्म लेते है, 
जबकि दूसरी शोर ऐसे व्यवित जिन्हे यह ज्ञान नही है और जो अपने कतेंव्यों के पालन 
में लापरवाही करते है, बार-बार जन्म लेते है एवं मृत्यु का शिकार बनते है ।* ब्राह्मण 
परलोक में भी जन्म एव मृत्यु धारण करता है। उपनिपदो मे इसी विश्वास को पुनर्जन्म 
के सिद्धान्त का रूप दिया गया है। हम नही कह सकते कि इन दोनो मतो का समन्वय हो 
राकता है या नहीं। कभी-कभी हमे वे दोनो एकसाथ मिलते है। श्रच्छे व बुरे कर्मो का 
दो प्रकार का प्रतिफल मिलता है---एक वार परलोक मे, शौर दूसरी बार इस मत्येलोक 
से पुनजेन्म के रूप मे । यह कहा गया है कि जीवात्मा मृत शरीर के भस्मीभूत हो जाने 
पर जब ज्योतिर्मय झ्राकार में स्वग की ओर यात्रा करती है तो वहा से तत्काल ही तीन 
मार्गों से नये जन्म मे वापस लौट आती है ।' इस विषय की पर्याप्त साक्षिया हमारे पास 
है कि उपनिपत्काल मे पुनर्जन्म-विषयक विश्वास केवल परिपकक्‍्वता तक पहुचने के क्रम 
मे था, क्योकि उपनिषदो के कुछ स्थलो पर इसका एकदम पता नही मिलता | पुनर्जन्म- 
सम्वन्दी विद्वास का वर्णन करनेवाले सबसे पूर्व के वाक्य छान्दोग्य (५ ३, १०) एवं 
बृहदारण्यक (६ २) मे मिलते है। 
भ्रमरत्व का उच्चतम रूप ब्रह्म के साथ एकाकार हो जाना ही है, यह मत उप- 
निपदो मे स्पप्टरूप से प्रतिपादित किया गया है। जिस समय देवताग्ो को ही सर्वोपरि 
सत्ताग्रो के रूप मे माना जाता था, स्वतन्त्रता का उनके साथ समवाय-सम्बन्ध था। अब्रव 
बहा ही पदार्थों का प्रधान तत्त्व है एव ससार का परम थाधार है। इस प्रकार ब्रह्म के 


१ घुलना कीजिए, पुनमृ त्यु का भव | कीौपीतकि जद्धण, २५. १। 
ह चुहदरारण्यक, द्घ र जद | ६2 


ल्‍ 


2. माही ६०% ह/८ | 
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साथ योग का ही नाम नित्य जीवन है। जब तक हमारे भदर उच्चतर स्वतजता की 
कुछ भी “ग्रूनवा रहेगी हम काल के क्षत्र का बाधन रहेगा भौर हम जीवन के एक क्षेत्र 
से टूसरे क्षत्रा मे झीघ्रवा क साथ गुजरत रहेंगे । जो प्रात्मा मुक्त नही हुई है वह्‌ जाम एवं 
मृत्यु के ब्रधीन रहती है और इसी लोक म॑ बार-वार जम लेकर प्रपनी तियतिका 
निर्माण करती है। जहा यथाथ ग्रमरत्व मुततात्माओ! के लिए है कातक्रम मे जीवत धारण 
करना बद्ध आत्माओं के लिए है। हम ऐसी प्राथना सदन को मिलती है कि मैं उसे वण 
शुम लाक मे कटापि न जाऊ जा जिना दाठो के ही खाए डालता है।' कर्मों के मनुमार 
ही ज॑ मके प्रकार का निणय हांता है। जब्र जीवात्मा अपने युभ क्‍मों से झपी को ऊचा 
उठाती है तो उसे हम स्वग कटते हैं झौर जब मीच कर्मों से भ्रपने को नीचे गिराती है तो उसे 
हम नरक करते हैं। इस संसार म जो जीवात्मा का अस्तित्व है वह यथाथ मस्तित्व नगरी है। 
चब तक सात पदाय हमसे चिपट रहेग हम ससार ती दासता मे रहना होगा। साल 
पदार्थों के साथ जब तनु हम चिपट रहंगे कभी भी परमसत्ता को प्राप्त नहीं कर सकते 
अले ही हम उसक' कितने ही समीप क्‍यों न झा जाए। प्रगति या तो निरतर विकास का 
नाम है या फिर सतत झासनता है। जब सातता के घटक का सवा त्याग कर टिया 
जाएगा तभी इ"वर के साथ एकाकार होता सम्भव हो सवेगा भौर फिर सार मे लौदवा 
ने होगा।' ससार की आव”यकता जीवात्मा के ग्रिश्षण के लिए है। 
प्राहृतिक जगत हम मद झनुभव कराता ह कि इस लोक के सव पदाय किस प्रकार 
से अस्थिर एव अ्रवास्तविक हैं। रस मगर क दर हम प्रत्यक पदाप का विरस्तर दम 
एवं निर'तर विनाता पाते हैं। मरणधर्मा मनुष्य भन्न (अनाज) की तरह ही क्षीण होगा ह 
भ्रौर भवाज की भाति ही फिर पदा होता हू । * विनाद्र केवल तय जीवन वी धरन्रहृत है 
मृत्यु दूसरे जीवन का द्वार है। यद्यपि कम सिद्धान्त भ्रभी तक योग्यता एवं झतुभव दे मध्य 
में सुख्मतर रूप मं कोर्ट समानता तो नही टिखला सका ता भो यह निश्वयपृवक कटा जा 
सकता है कि जम का स्वरूप मनुष्य क झाचरण के उपर निभर करता है। ऐसे व्यक्ति 
जिनका प्राचरण उत्तम रहा है तुरत उत्तमज म-लाभ कर सके यथा ब्राह्मण, क्षत्रिय 
अथवा वन्य । किन्तु एस “यक्तियों को भी जिनका आचरण परापमम होगा मौच योनि मे 
जसे मूप्नर कुत्त गयवा चाए्णास का जम मित्रेगा । 
एक जाप और दूसर के बीच मे निरन्तर एक़रुपता बनी रहती है भत्रे ही हम 
उसकी चेतना न जी। यहे कोई वडी कमजोरी नटी है क्यारि कई बार तो मंजुष्य 
जीवन व बड़े बडे भाग तक विश्मत हो जाते हैं। इस सिद्धान्त का सम्बंध चेदता की विर 
न्तरता की श्रप ता उपयोगिता के सरक्षण से झधिक हू । चक्कि वि्वात्मा ब्रह्म बन 
अ्रधीन नहीं ह इसत्रिए जाम मे जो स्पिर रहत्य है वह मनुष्य काकम ही है। दें 
यादवल्वय | क्या झामा टरीर की मत्दु क उपराख विद्यमान रहती हू ?ै यदि मेत्ुप्य 
की मत्यु क उपरान्त उसकी जीवात्मा पग्नि में श्यास वायु मं झाखें मूय में मत 
चद्धमा मे कान देश बी विधिन टियामो में दारीर पृस्दी म॑ भह भवरिक्ष में धरीद 
# छाटाग्य ८ १४)१। २ बड्री ४ १६६४३) 
ह कठ ? ८। ४ छालोग्प, ५ १०७३ 
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के वाल पौधो मे, सिर के वाल वृक्षो मे प्रवेश करते हैं, श्रौर रक्त एवं वीर्य जल में, तो फिर 
मनुष्य का क्या होता हैं ?” यह प्रश्न आते भाग ने याज्वल्ववय से किया | वेइस परिणाम पर 
पहुचते हैं, “यथार्थ मे अच्छे कर्मो के करने से वह पुण्यात्मा और बुरे कर्मो से पापात्मा होता 
हैं ।” जीवन की यथार्थता श्राचरण है, शरीर व मन नही । मृत्यु के विक्लेपण के पश्चात्‌ 
भी यह विद्यमान रहती हूँ | उपनिपदो का मत है कि कर्म मे परिवर्तन हो सकता है परन्तु 
विश्वामा स्थिर रहता है । किन्तु यदि कुछ वौद्ध व्रिचारकों के साथ सहमत्‌ होकर हम ब्रह्म 
को निरर्थक बताकर छोड दे तब हमे मानता पडेगा कि केवल कर्म ही स्थिर रहता है । 
याज्नवल्वश्न के उपदेशों में पशुत्नों की कोई चर्चा नही है, जो वृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
के चतुर्थ खड के साथ समाप्त होते है, यद्यपि उसी उपनियद्‌ के श्रन्तिम परिच्छेदो' एवं 
छान्दोग्य, कौपीतकि झ्रादि उपनिषदो मे श्रात्मा के पशुयोनि मे जाने का भी उल्लेख मिलता 
है । ऐसा प्रतीत होता है कि यह भाव श्रादिम जातियो के विर्वासों से लिया गया। ससार 
के प्राय सभी भागों में अशिक्षित असम्य लोगो का यह विचार रहा है कि मानवीय श्रात्माएं 
पश्ओ्रो के शरीर मे जा सकती है। श्रायंजाति के भ्राक्रान्ताओ ने भारत के भ्रादिवासियो के 
समर्ग मे श्राकर यह विचार ग्रहण किया कि पशुओ्रो एवं पौधो मे भी ग्रात्मा है और मानवीय 
श्रात्मा भी कभी-क्रभी उनके श्रन्दर अपना निवासस्थान बनाती हैँ । सब योनियो मे जीवन 
की पवित्रता, तथा पुष्प, कीट, पशु और मनुष्य मे उस श्रादिकारण की समानता श्रादि 
उपनिपदो के मूलभूत विचार थे, जिन्होंने उपनिपदो को इस स्थिति को स्वीकार करने के 
लिए त्रिवश किया। इसका क्रियात्मक महत्त्व भी बहुत है । जगलो मे स्थित श्राश्रमो के 
श्रन्दर पणशुओश्रो के प्रति जो दया का भाव प्रदर्शित किया जाता था उसका कारण भी यही 
सिद्धान्त था। श्रभिमानी मनुष्य को श्रपनी कपटभद्गता एवं पृथरभाव का त्याग करके सेट 
फ्रासिस की नम्अता के साथ स्वीकार करना पडा कि काला भौरा भी उसका भाई है। जब 
हम आधुनिक विकासवाद पर एवं उसक्रे द्वारा मनुष्यो और पशुओं में परस्पर बन्धुत्व पर 
दिए जानेवाले बल पर विचार करते है तो हमे झ्ाश्चर्य नही होता । 
कोई भी दर्शन अपने भूतकाल का एकदम त्याग नही कर सकता । उपनिषदों को 
परलोक-जीवन-सम्बन्धी सिद्धान्त के साथ-साथ पुराने वैदिक सिद्धान्त को भां मानना पड़ा, 
जिसके अनुसार परलोक मे पुरस्कार एव दण्ड का विधान था। मनुष्य की अनुदार आत्मा 
ने पुनर्जन्म के नये विचार को प्राचीन परलोकशास्त्र के साथ सयुक्त करने का प्रयत्न किया, 
जिसमे प्रेतात्माम्रों के आह्वादपूर्ण लोक का वर्णन था, जहा यम का शासन है एवं 
दु खमय और अन्बकारपूर्ण लोक भी है। इसके कारण उपनिपद्‌ के सिद्धान्त मे जटिलता 
उत्पन्न हो गई, क्योकि उसमे मृत्यु के पश्चात्‌ तीन भिन्‍न-भिन्‍न मार्गों या यानो का वर्णन 
था। “क्योकि हमने एक ऋषि से भी सुना, “मैंने मनुष्यों के लिए दो मार्ग सुने है, एक पित- 
लोक का मार्ग है और दूसरा देवलोक का मागे है। उक्त दोनो मार्गो पर ही समस्त जगम 
जगत्‌ जो पितास्थानीय अन्तरिक्ष एवं मातास्थानीय पृथ्वी के मध्य अवस्थित है, गति 
करता हूँ।' ”* उपनिषदे उन दो मार्गों का उल्लेख करती है जिनके द्वारा मृत पुरुष की आत्मा 


? भहदारएयक, 3 " 7,१३3 | | बह्दी + 
४ ६* ४३४ हर 
सटे बहो) ६ * २,२ | हे १ 


र३्र भारतीय दर्शन 


इसलोक्मक्ए गए कर्मों के फत। का उपभोग व रदी है। एक को 'दवयान झ्थवा अविसा 
मत हैं भ्र्थात प्रकादमय माग औौर दूसरा पितयाव झववा घूममाग अर्थात ग्र-यक्ा रमय 
मांग । पहला अग्नि इत्याति विभिन क्षया मे हकर ब्रह्मलोक पथवी सत्यतो₹ की झौर 
ले जाता हू । उत्त क्षय से फिर ग्रात्मा तौटकर दस समार मे न॒(। थाती | जब तक ब्रा 
को एक विपयाश्रित सत्ता व्‌ रूप में माना जाता रहा ता अपने राजभवन मे ऊच मिंहासन 
पर बठा था धौर जिसके पास परुण्यात्मा 'यवित ही जाते थे तभी तक देवयान वी 
अभिप्राय रहा। कितु जब जीदात्मा एवं ब्रह्म का तल्टाम्य हो जाता 3 द्रव ब्रह्मा 
का वह झासन डयमगा जाता है और देवगान उच्चतम सत्ता व साथ एवॉकार 
होने का मांग बन जाता ह। पितयान को मांग भिल भिनथूथ्र एव राति धाटि के 
श्रघकारमय क्षेत्रों में सं गुज़रकर चद्रलांक की आर वे जाता ह । वआमाएजो 
देवयान के माग से जाती है फिर वोटकर इस जगत मे ज'मन । लती। परदु व वा 
पितयान के माग से जाती हैं प्रपन सुकमों का फल भोगकर फिर इसे योक मं जम या 
हैं। योरे मे वाता श्रकार # मतभेद हैं। कीपीतकि उपनिपत के मत झे सत्यु क पहचात 
सब ग्रात्माए चद्वलाक का जाती हैं यद्यपि चद्गलोक से कुद्ध पितयान मा द्वारा ब्द्म॑ का 
प्राप्त होती हैं जबकि भ्रय आ माए--मनुष्य से उक र कीट तक की+--लावन की प्रतक 
योनियों में अपने कम के गुणा एवं चान की तणी के अनु पार जाये है।' दवयान एव पित 
यान क्रमत प्रकार एव ग्रयकार क राज्य के अनुमार ह जिनेक कारण ठम सपार मं रम 
लैदे हैं । एक तीसरे मांग का भी उल्दख मिलता ह जादु खमप है एक ध्पकारस झ्ारत 
है ४ बहू “यक्ति जा ऐसी सूखी गाया का जिटोत जद एवं घास खाते क बा” दूध | ४ 
ह किन्तु प्रव सूख गई हैं दात करत हैं वे ग्रपते श्राप उन दु खमय लाको मं जा। हैं।' यह 
तीसरा माग है जिसपर कीडे भक्ौर एवं सरोसप जाकर दस ससार थे तमत गौर मरते 
हैं ।४ मुबता(मा को जिसने ब्रह्म के साथ सप ताटा स्य का सा शत कर लिया है झपन माल 
ब' लिए कही ही जाता होता ह।" वह जद्दा भी रखती है श्रद्म मे श्रान ” का झनुभव 
बरती ह। उधर प्राण बहा न. जाते । ब्रद्म टीन द' कारण वह ब्रह्म क स्वरूप में जात 
ही जाती है। * जिटीन मोश प्राप्त कर लिया ह व क्सि। भी मांग से मटर जात किंठु च 
जिह उसकी प्राप्ति व लिए चडकर जाना ह टवयात व मात स जाते हैं। चूवि किक 
चंढा का वणन क्या यया ह इसलिए इसे क्रममुक्ति क?क र पुकारा जाता है। 
पुनव-म की सोजना की याझुया विविध प्रकार से की जाती है। तब उपत्ता 
चान झौर कम एव पूव श्रतुभव उस हाथ पशकर ले जात है। जस एक कीट रेंगवे रेत 
घास व ऊपर भा जाडा है और एक वार सार दरार का सिकाट जता है तब दूसरी पस 
के सिरे पर भागे बढता है. "सी प्रकार मनुप्य भी जिसन भपता दरीर छाल टिया है सिंठु* 
कर नये जम म प्रग्रसर होता है। आग चवकर जस एक युनार साने का एक दुव डा 
श्र > श्ररगारण्यक्ष डे 2 | ह क्‍डठ 2 है| 
औ४ बुहतारण्यक & २४६ दर्म पाक साल परापरा टिफिक तरस मे ए्र सेंट पाल बे 
लाए मे लभ है| दोएई दर सन लिफिति हरा याकिना डक रिचित्न श्र शा नर जी हैं 
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लेकर और उसे घडकर दूसरी झ्राकृति बनाता है जो अधिक नई एवं आनन्दपष्रद होती है, 
उसी प्रकार इस शरीर को छोडकर एवं उसी ज्ञान के साथ आत्मा एक ऐसी अ्रधिक नई 
आनन्दप्रद श्राकृति बनाती है जो इस सगार के अनुकूल हो।” “जैसे एक मूतततिकार एक 
मूर्ति से सामग्री लेकर उससे अपनी छेनी द्वारा दूसरी आकृति बनाता है जो अपेक्षाकृत 
अधिक नई एवं श्रधिक सुन्दर होती है बसे ही यह श्रात्मा भी अपना शरीर छोडकर भ्रौर 
अ्रजानको दूर करके ग्रपने लिए एक अन्य अपेक्षाकृत नये एव अधिक सुन्दर आकार का निर्माण 
करती है वह चाहे पितरो का हो, गन्धर्वो का हो या देवता का, प्रजापति का हो या त्रह्म 
का अथवा अन्य प्राणियों का ।' कही-कही यह कहा गया है कि मृत्यु के उपरान्त अ्रपने' 
अन्दर जीवनधारक नैतिक प्रवृत्तियो को एकत्र करके झात्मा विदा होती है, और उन 
सबको दूसरे शरीर में साथ ले जाती हे, चाहे वह शरीर उन्नत हो या नही जैसाकि छोडे हुए 
शरीर के द्वारा किए कर्मों के अनुसार उसे नये जन्म मे प्राप्त हुआ है।' इस मत को उसके 
परचात्‌ के सिद्धान्तो मे लिग-णरीर का नाम देकर अधिक विकसित किया गया और 
थियोसोफिस्टो के द्वारा इस मत का ज्ञान पश्चिमी पाठकों तक पहुचाया गया। वे इसे सृक्ष्म 
शरीर कहते है। यह सूक्ष्म शरीर मन एव आचरण का वाहक बनता है, औरभौतिक घरीर 
के विनाश के साथ इसका विनाश नही होता । यही सूक्ष्म शरीर नये भौतिक शरीर का 
झ्राधार बनता है श्चौर उसीके ऊपर नये जन्म मे नया शरीर बराबर भौतिक-रूप मे निर्मित 
होता है तथा स्थिर रहता है। यह भी कहा गया है कि एक ही यथाथथेसत्ता से सब प्राणी 
अपने-अपने वेयवितक जीवनो मे झ्राते है, और उसीमे फिर विलीन हो जाते है ।* 
उपनिपदे भौतिकवादियो के इस मत का समर्थन नही करती कि भत्य से 
जीवात्मा नप्ट हो जाती है। उन्हें जीवन की निरन्तरता मे दृढ़ विश्वास है श्रीर उनका 
मत है कि शारीरिक मृत्यु के पश्चात्‌ भी एक वस्तु विद्यमान रहती है। पुरुप-स्त्री का 
लेगिक सम्बन्ध ऐसी अवस्थाए उत्पन्न कर देता है जिनमे नया जीवन प्रकट होता है। 
किन्तु यह अपने-आपमे नये जीवन की पर्याप्त व्याख्या नही है। चेतना की उत्पत्ति की 
व्याख्या केवल एक कोशाणु के विकास के द्वारा नही की जा सकती। आध्यात्मिक ज्ञान- 
सम्बन्धी यहकल्पना कि प्रत्येक वार जब वच्चे का जन्म होता है तो ईब्वर एक नये जीवात्मा' 
का निर्माण करता है, उपनिपदो की कल्पना से श्रधिक सन्तोषप्रद नही प्रतीत होती जिसके 
अनुसार जीव अपने को वीर्यरूपी वीज मे अ्भिव्यक्त करता है और जो योनि उसे आवश्यक 
रूप से प्राप्त होनी होती है उसमे जाता है। 
पुनर्जन्म की कल्पना उसी प्रकार की एक बिलकुल तकंसम्मत कह्पना है जैसो 
अ्न्‍्यान्य कितनी ही कल्पनाए हमे दार्शनिक क्षेत्र मे मिलती हैं और जो निश्चय ही नितानन्‍्त- 
बन्‍्यना अथवा नित्य-प्रतिकार की कल्पनाओ की अपेक्षा कही अधिक सन्‍्तोपप्रद हैं। ट्स 
जगत्‌ में प्रतेयमान जितनी भी नैतिक अव्यवस्था अथवा दु खो की विश्वलनता है, पुनर्जन्म 
+ उद्वासण्यक) ४ ४५ 43 देरें। जीलोस्प नी। ५ रण) कौर्पतकि, १.० , दर: 


रुपक 
8* भ४१६ 


कि 
उस, मे अल्लपपगरासम आ्अ * 
« ईग्व, बुए्ठारतत 


रे 2. ह८) ४ - ४५ ४१ अश्न) दे ६० कीपीतकि, ४. 5 | 
३. छल्दोग्य, ६- ६५? ४8: 


०) 9 + ) 


ऊपर 


र३४ भारतीय दात 


एवं कम का सिद्धांत ही उसकी “याख्या कर सकता है। दु ख का भनुचित विमाजन विश्व 
मी विवेकधृणता के विरुद्ध जाता प्रतीत होता है। जसे भौतिक इद्विययम्य लंगत की 
प्रसमानताए ताकिक विन्वास के लिए एक प्रकार की चुनौती है इसी प्रवार नतित 
झज्यवस्था इस जगत म काम करनेवाल टिद्धान्त के भौवित्य के लिए एक चुनौता है। 
यटि ट्मारा जम विवेकपूण हू तो फ्रि कसी प्रकार की भी वौद्धिक एवं नतिक अध्त्त 
व्यस्तता नही होनी चाहिए थी। यरि नतिक भस्त यस्तता एक नियति है ता परिणाम 
नतिक जड़ता या दाक्तिहीनता के रूप मे होगा । नतिक जगत में दष्टिगोचर हो रही 
आर्चयजनक श्रस्तः्यस्तता को एक घमस्वरूप एवं महान जगत के शासक ईश्वर वे 
मह्चित्व के साथ हम समवय करना ही होगा / यह विचार करक कि ससार का सगःत 
एक ग्रव्यवस्यित रूप मे हुप्रा ह हम सतोप नही कर सकते । जो कल्पना नतिक जगत 
पी झ्र"यवस्था एप दु खो के कारण का खोज करत-क रत मनुष्यो के कम-स्वात*य तक पहु 
चती है उन ग्रप्तमानताग्रो की “परास्या नही कर सकती जिहें लेकर मनुष्यों को इस स्तार 
में डाल टिया गया है। प्रारम्भिक रच्ना मे बिच्यमान पारस्परिक ये भट दवीय व्यवस्था 
सम्पान विश्व के साथ विरोय मे पडते है । यह पुनज मे की बल्पना ही है जो हमारे प्ाग 
डन प्रारम्भिक भदा या झसमानताम्रा की एक व्यास्या उपस्थित करती है। मह हमे घडु 
भव कराती है कि ससार मे सुद्द ग्रौर दु ख प्रगतिशील पिक्षा एव चरित्र के कारण है हैं। 
टण्ड केवल प्रतिशोध क विचार स ही नहीं अपितु सुधार क विचार से भी टिया जाता हैं। 
हमे प्रपन पापों के लिए दण्ड मिलता है भर साथ साथ उसी प्रायरिव्त्तरूप दण्ट से हम 
प्रवित्र भी हो जाते है ! हमे जो दु ख मित्रता है वह हम्गरी भलाई के लिए है। 
पुनज मे के सिद्धात क॑ धरादुर्भाव सम्यधी अ्रइन का उत्तर हमने पूवातुमान के 
भ्राघार पर दिया है । हमने टेल लिया कि कस प्रकार से इसका स्वभावव उस विंचार 
समुलाय के झटर स प्राट्माव हुआ जियन उनतिषटा को घर रसा था। वेद हमे दो मार्गों 
अयात देवा एवं वितरा के मार्गों का पता दते हैं । भारत के झादिविवासी मातवीए 
जमाया के बला एव पणुग्रा के प्रादर प्रदेश का विचार ?्म देत है। ब्राह्मणग्रयाम 
प्रतिफल की प्रावेश्यकता पर बल दिया गया हू ! ठयनिपता का काम दस सब इस्ता 
सामपी को सार के सिद्धात के रूप मे परिणत कर देना सात्र था। इसलिए हमे इसके 
प्राडिम उद्भव की स्वतज खोज क॑ लिए इधर उबर भटकता म होगा । यटि प्राचीन ग्रीस 
मे “सो प्रकार के सिद्धा ते हम मिलते हैं ता उनके उद्भव एवं विकास स्वत रहे होगे 
ययति झाधुतिक विद्वान इस मत के विरुद्ध हैं। इस अश्त पर हम भारतीय एव श्रीक विचार 
पर दा विचारका के प्रमाण उद्ध तक रते हैं। मकडानल कहते हैं कि. भारतीय द्वन एवं विद्वान 
के ऊपर पिधायोरस की निमरता वहुत झ्रधिक मात्रा म समव हू । पियागोरस के सम्द वे 
मे कहना होगा कि उसके ठेखो म आया हुम्मा आवागमन का सिद्धार बिता किसी पृत 
सस्याघ एवं पष्ठभूमि के है भर प्रीक विद्वान उसे विदशों से लिया गया समभते थे। मिस्र 
मे उसे यह नही मित्र राकता था क्‍योंकि प्राचीन मिख मं इसका बह! पता नही मिलता । कै 


# दिखरों शॉप सस्कत रिटरेचर पृष्ठ डरे । 
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गौम्पर्ज़ लिखते है, “पिथागोरस के सिद्धान्तो एव भारतीय सिद्धान्तो मे निकटतम अनु- 
कूलता है, केवल सामान्‍्यरूप मे ही नही किन्तु विवरण मे भी अनुकूलता है, जेसेकि शाका- 
हार के सिद्धान्त के सम्बन्ध मे , और यह कहा जा सकता है कि जिस व्यवस्था के अनुमार 
जन्म-जन्मान्तर के पूरे चक्॒ की व्याख्या सुत्रहप मे की गई है, वह सब भी ठीक उसी 
रूप में दोनों जगह एक समान मिलती है। इस समता को हम केवल आकस्मिक कह सके 
यह प्राय, असम्भव है। यह धारणा वनाना अनुचित न होगा कि उक्त जिज्नासु ग्रीक विद्वान 
ने, जो बुद्ध का समकालीन था एवं जरतुश्त का भी समकालीन हो सकता है, व्यूनाधिक 
सात्रा मे पू्वे की धामिक कल्पनाओं की शिक्षा को यथार्थेरूप मे ग्रहण कर लिया हो, क्योकि 
वह युग बौद्धिक विक्षोभ का युग था और यह ग्रादान-प्रदान फारस के माध्यम से हुआ ।/'* 


एक बात तो बिलकुल स्पष्ट है कि भारतीयो ने इस सिद्धान्त को कही वाहर से उधार नही 
लिया। 


ग्रे 0 
उपनिषदों का सनोविज्ञान 


यद्यपि उपनिपदो मे किसी मनोवैज्ञानिक विश्लेषण का पता नही मिलता फिर भी हम उनमे 
से ऐसे विचारों को एकत्र कर सकते है जिन्हे उन्होने श्रन्यत्र से ग्रहण किया है। प्रश्न उपनि- 
पद मे दस इन्द्रियो का, जिनमे पाच कर्में न्द्रिया भर पाच ज्ञानेन्द्रिया है, उल्लेख हैजो क्रमश. 
कर्म एव ज्ञान के उपकरण है। ये इन्द्रिया मन की अ्रधीनता मे रहकर काये करती है, मन 
एक केन्द्रीय इन्द्रिय है जिसके मुख्य काये है प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करना और कर्म करना। मन 
के बिना इन्द्रिया निष्प्रयोजन है।' यही कारण है कि मन को प्रधान इन्द्रिय कहा गया है । 
मन अ्रथवा प्रज्ञा रूप साधन के श्रमाव मे वाणी किसी पदाथथे का ज्ञान नही करा सकती। 
वह कहती है कि “मेरा मन उपस्थित नही था १? “मैंने उस जगत्‌ को नही देखा प्रज्ञा 
के अभाव में झाख किसी श्राकृति का ज्ञान नही करा सकती । “मेरा मन अनुपस्थित था, 
इसलिए मैंने नहीं देखा , मेरा मन कही और था, मैने नही सुना, इस प्रकार यह प्रकट है 
कि मनुष्य अपने मन के साधन से देखता है और मन के साधन से सुनता है।” मन को 
स्वरूप से भौतिक माना गया था ।' इसलिए इन्द्रियानुभव के लिए उपनिपदो ने प्रतिपादन 
किया है कि केवल इन्द्रिय ही पर्याप्त नही है और न केवल उसका कर्म ही पर्याप्त है, अपितु 
एक आत्मा का होना आवश्यक है जो उस इन्द्रिय के साधन से देखती है, वही वस्तुत द्रष्टा 
की झ्राख है। इन्द्रियो के अपने विपयभूत पदार्थों के साथ सन्निकर्प होने से प्रत्यज्ञ ज्ञान 

१ “झीक थिकर्स?, खण्ड १, प्रष्ठ १०७ | एक भिन्‍न मत फे लिए देखिए, कीयथ लिखित पिथा- 
गोरस ऐण्ड ट्रासमाइग्रेशनः, जनेल आफ द रायल एशिय/टिक सोसायटी, १६०६ | 


नस श २] 2 इहदारण्यक, १ . ५, ३| 
की कोपीतकि || थ ५ की] बुहठारुयक, 852, ४ | 
६ प्रोफेसर अलेक्नेटर मन को एक विशेष सत्ता के रूप में मानते दे ओर उसकी रचना को भी 
भीतिक वताते दे, जेसेकि भोतिक-विन्ञान का विद्युद्यु होता है | ह 
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सक्रिय रहती है। स्वप्नावस्थाओ मे कहा गया है कि इन्द्रिया निष्क्रिय रहती हैं और मन 
के भ्रन्दर लुप्त रहती हैं--किन्तु श्राधुनिक मनोविज्ञान इस स्थिति को स्वीकार नहीं 
करता | उपनिपदों के अनुसार, जब तक हमारी इन्द्रिया सक्रिय है, हम केवल ऊपघते है, 
'किस्तु स्वप्त नहीं देख सकते । हम उस समय अर्थजागरित अ्रवस्था मे रहते है। वास्तविक 
स्वप्नावस्थाओं में केवल मन ही स्व॒तन्च्र व वन्वनरहित रूप में सक्रिय रहता है। जागरित 
एव स्वप्न अ्वस्थाओं में भेद केवल इतना है कि जागरित अवस्था मे मन बाहर के प्रत्यक्ष 
ज्ञान के ऊपर निर्भर करता है जबकि स्वप्नावस्था में यह अपने अनुभवों का निर्माण करता 
है और उनका आनन्द लेता है। नि'सन्देह यह जागरित अवस्था के समय की सामग्री का 
उपयोग करता है। सुपृत्ति श्रथवा प्रगाढ निद्रा भी मनृष्य के जीवन की एक साधारण घटना 
है। उस अवस्था मे मत एव इन्द्रिया दोनो ही निष्क्रिय रहते हे । आतुभाविक चेतना उस 
समय स्थगित रहती है और इसीलिए विपयी एवं विपय का भेद भी उस समय स्थग्रित 
रहता है। यह कहा गया है कि इस अवस्था में विपयविदह्दीन चेतना रहती है जबकि 
जीवात्मा अस्थिर रूप मे परमसत्ता के साथ सम्पृषत रहती है। हो सकता है यह सत्य हो, 
किन्तू इतना तो स्पष्ट ही है कि यह पूर्ण अ्रभाव की श्रवस्था नही है। यह स्वीकार करना 
कठिन है कि जीवात्मा सुपृप्ति श्रवस्था मे निरन्तर विद्यमान रहती है एवं आनन्द का 
अनुभव करती है, यद्यपि वह उस समय सव प्रकार के अनुभव से वचित है। वस्तुत उप- 
निपदे स्वय मनोवैज्ञानिक एवं अचेतन क्रियाओ्रो की व्याख्या उस प्राण रूपी जीवन के तत्त्व से 
करती हैं जो इवास-प्रश्वास की प्रक्रिया एव रक्तःसचालन आदि का नियम्त्रण करता है। 
सम्मवत यान्त्रिक स्मृतिशक्ति भी निरन्तर रहनेवाली चेतना की व्याख्या कर सके । अभिज्ञा 
का अभाव रहते हुए भी यह प्रश्व उठ सकता है कि क्या जीवात्मा निद्रितावस्था में यथार्थ 
आनन्द का अनुभव कर सकती है। तुरीयावस्था एकत्व की चेतना का नाम है, यद्यपि 
उसके भीतिक अनु भव उसके अन्दर नही श्राति । समस्त विश्व के एकत्व का अलौकिक 
अनुभव ही घामिक जीवन का चरमोत्कर्प है। 
इससे पूर्व कि हम उपनिपदों की अ-वेदान्तिक प्रवृत्तियों के विषय पर आए, उप- 
निपदो के सामान्य श्राध्यात्मिक दृष्टिकोण को सक्षेप मे समझ लेचा आवश्यक है। एकदम 
प्रारम्भ में ही हमने कहा था कि उपनिपदो की स्थिति में बहुत कुछ सदिग्ता है जिसके 
कारण उनकी भिन्न-भिन्न व्याल्याएं हो सकती है । यह निश्चित रूप से कहना कठिन है कि 
शंकर का अ्रद्वत, अर्थात्‌ जीव एव ब्रह्म का अमेद, श्रथवा रामानुज की परिवर्तित स्थिति 
इन दोनो मे से कौन-सा मूल धारमिक सिद्धात का अच्तिम निष्कर्ष है। उन प्रवृत्तियों एर जो 
किसी भी दिखा में पूर्ण की जा सकती हे, विचार करना होगा । उपनिपदो को उन दोनो के 
परस्पर मतभेदो का कुछ भी ज्ञान नही है। अद्वेत-प्रतिपादित ब्रह्म, जिसकी प्राप्ति अश्रन्त- 
दूं प्टि से होती हे, और ठोस रूप मे परिभाषित यथार्थसत्ता--दोनो मे बस्तुत कोई अन्तर 
नही, क्योकि ये दोनो केवल उसी एक सत्ता की अभिव्यक्ति के दो भिन्न-भिन्न मार्ग 
हैं। ये दोनो क्रण अच्तदू ष्टि द्वारा एवं वीद्धिक प्रक्रिया द्वारा उस एकमात्र यथार्थ- 
सत्ता को समभने के प्रकार है। प्रथम मत के अनुसार यह जगत्‌ परब्रह्म का आभासमात्र 
है, इसरे मत के श्रनुसार यह ईश्वर की श्रभिव्यवित है। दोनो में से किसी भी मत के 
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अनुसार यह वि*्य दिवदुल झसत या आतिरूप मद्धा है, कयावि ऐसा मातवस हमार लिए 
साप्तारिक झनुमवा वा बुछ भा महत्व न र* जाएगा। वौद्धमत एवं उसते विभिन सम्प्र 

दाया व प्रभाय से परमाथसत्ता ब प्र«त7रव रूप झौर रासार व घटनामा स्वृहृप पर 
गौटपाट एवं रवर बी दद्नपद्धतिया मं बत टिया जान लगा। वस्तुत इस प्रवारबा 
झरद्गवत दान वटिक परिभाषा मे माध्यमिक अ्रष्यामविद्या कौ परिवर्तित व्याम्या है। 
महावाब्या एवं भगवटगाता द्वारा घामिक पुनयठन एवं याय में झ्ास्तिववाट पर टिए 
गए बल के वारण विविष्टादत भथवा रामानुज के परिवनित प्रद्वतवाद का विकास ह प्रा 
बसतुत भ्रद्वतवाटी परिषुद्ध सौगत श्रर्वात्‌ शुद्ध हुए बौद्ध कहलात हैं भौर वरिधिष्टाटव- 
वाटी परिणुद्ध नयावित्र प्र्थात शुद्ध हुए 'यायरारत्र 4 भनुयायी पदलातै हैं। 


२१ ग 
उपनिषदो में सारप भौर योग के तत्त्व 


उपनिषटा भ प्रद्त वात वी प्रतिपती दा नप द्वतिया के श्रधात सास्य प्रौरयाग व, बीच 
भी विद्यमान हैं। साख्यटटान पुरुष झौर प्रउृति के मध्य एस द्वंतमाव की स्थापता बरता 
है जिमम प्रगति समस्त सत्ताप्रा का उपाटान या झाटिकारण है एवं पुरुष सातीस्पसस 
प्रह़्ति क विकास का दरक है। यह पुरुषों के श्रनकव में भी विश्वास करता है जो 
प्रमाता (विपयी) हैं।! उपनिपतें पुमुषा व प्रनकत्व का समथव नह्मा करतीं यद्यपि 
समीका वी स्वाभाविक प्रक्रिया भौर उतत्त सिद्धांत क एक प्त वा विकास हम इस 
परिणाम तक पहुचात हैं। हमते देख लिया कवि किस प्रकार उपनिपता वा प्रद्वतवा” 
धाभिक प्रयोजन क जिए एकेल्वरवाद मे परिणत हा जाता है। एकेवरवाट उपलतित 
घरता है जीवात्मा बी पथकः सत्ता को जा सर्वेपरि ब्रह्म से विरद्ध पत में है। परिणाम 

स्वरूप जीवात्मा सश्या म श्रनेकः टहरती हैं । कितु सासय के श्रनुयायी शस बात को प्रदुनव 


१ एक अत्यका अ्रथवा प्रक्रति का विचार लो सदर विमंदर का करण है, उपनिपरटों में रप्सुप से 
पश्तुत किया गया दै | * इन्तियाँ से परे उनक विपर्या क मूलकव॒ ई। इन मूलतत्ना से परे मन द्दः 
मनस पर श्रात्मा दे निस मच्तु कहृद हैं । मटद्‌ स परे अव्यकत दे जो प्रकट नई है अत्यत से परे 
पुर्ष दे पुस्प से परे और ठुझ् नटीं दे । १ (कट/ ३ १ ११ भीरमीदंखें ६ ७/८॥)) श्रत्यकत 
से पर, बहा से सब सृष्टि उत्पन्‍्म हु” द, वेवलड रबर दे । तपस्‌ से अप्न अकार में बढ़ जता दै और इससे 
अन्न उलन्‍न द्वोता है भावत से लावन मन तत्त, जयद क० और हसत्र साथ “संत फल सुएटक 
१ १)। ख सनम में श्राए हुए भातन अथवा अन्न वी व्याग्या शंकर ने अब्यकत अभवात्‌ श्रप्रकी 
अधथर्म वी दे। प्रान उपनिषद ४म॑ इर्म एक एसा दन मिलता दे जिस्म बताया गया दे कि रिसि 
अकार सव पटार्थ पाच तर्वा की न्ययस्था के अनुस र तटनुम्ध मात्रा श्रथाद्‌ सहन तर्वा समेत झरवि 
नाशी के अन्दर किलान दवा लत दें। दस्ें प्रश्नोपनियर, ८ ८ उपनिषर् में बताया गया दै कि प्रति 
चुस्प य जन्म में से निकलता दे | पुरुष! शब्ट का अथ दै--सर्वोपरि आत्मा | एस! प्रतात हावी है 
सास्य का बद सिद्धान्त है. कि पुरुष स चामातर दे और वइ स्वत कुद नही करता, दो पद्धियाँ के विषय में ज्ञों 
एक सन्दम आदवा दै टसस प्रेरित दे चिनर्म स एक तो स्दटु फल का उपसोग करता है और "सदा ढाका 
झद बिना लिए केवन सात्ीरूप से देखता रइता दे |? मुदक, ३ १ १॥ 
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करने लगते है कि सर्वोपरि ब्रह्म एव जीवात्माओ्रो की स्वतन्त सत्ता को बरावर के लिए मान्य 
ठहराना कठिन है। एक दूसरे का उच्छेदक है । उन दोनों मे से किमी न किसी को, चाहे 
सर्वोपरि बहा को और चाहे जीवात्माशरों को, निरर्वक ठहराना ही पडेगा । जब उत्पादन 
की क्रिया प्रकृति को सौप दी गई तो ईश्वर अनावश्यक हो गया। ईचब्वरचिटीन केवल 
भौतिक प्रकृति के हिस्से उत्पत्ति की क्रिया को सुपुर्द करने का विरोध उपनिषदों ने किया 
है । उनका भुकाव प्रधानतया एक परम आत्मा का समर्थत करने की ओर है जिसकी पृष्ठ- 
भूमि पर विपयी (प्रमाता) एवं विपय (प्रमेय पदार्थ) उदित होते हैं ।' 
योगदर्शन के प्रारम्भिक भाग उपनिपंदो में पाए जाते है । उपनिपदों के लेखकों 
का यह दुढ विद्वास है कि हम अपनी अपूर्ण बुद्धि के द्वारा यथार्थमत्ता का ठीक-ठीक 
ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकते । उन्होने मनुष्य के मन की एक दर्पण से उपमा दी है, जिसमे 
यथार्यमत्ता स्वय प्रतिबिम्बित होती है। हम यवार्थसत्ता को फिस सीमा तक जानते है यह 
बात हमारी मानसिक अवस्था के ऊपर निर्भर करती है कि वह उक्त सत्ता के पूर्ण वैभव 
के भ्रनुरुप अपने को बना सकती है या नही । श्रन्धे को रगो की अ्रभिव्यवित नहीं होती 
गौर न ही बहरे को सगीत का श्राभास होता हे, इसी प्रकार दुर्वलात्मा पुरुष को दार्शनिक 
सचाई का आभास नही हो सकता । जानने की प्रक्तिया को निर्माण न कहकर उपलब्धि 
कहना भ्रधिक उपयुक्त है एवं इसकी उत्पत्ति नही होती, भ्रभिव्यवित होती हैं। परिणाम- 
स्वरूप यदि किसी प्रकार का दोप श्रथवा अपूर्णता यन्त्र (मन) मे रहेगी तो अभिव्यकवित 
भी अपूर्ण एवं बिकृत होगी। स्वार्थपरक कामनाए एवं मनोवेग मन रूपी यन्त्र एवं 
यथार्थमत्ता, इन दोनो के बीच श्रभिव्यक्तिके लिए श्रा जाते है। जब प्रमेय पदार्थ का व्यक्तित्व 
यन्त्र (मनरूपी साधन) के स्वरूप में कुछ अनुचित परिवर्तन कर देता हैं तो प्रतिबिम्ब भी 
घुधघला हो जाता है । द्रष्टा की अज्ञानता प्रमेय पदार्थ को उसकी अपनी कल्पनाओं से ढक 
लेती है । उसके अपने बद्ध मूल पक्षपात पदार्थों के यथार्थेरूप के ऊपर छा जाते हैं।साधन 
के दोपो के यथार्थ स्वरूप मे भ्राति एक प्रकार की श्रनधिकार चेप्टा है। सत्य की खोज के 
लिए एक निष्पक्ष एवं व्यक्तित्वहीन मनो भाव (रख) रखने की झ्रावश्यकता हैं श्र वह 
सब जो व्यक्तिगत है, इस सत्यान्वेषण की प्रक्रिया मे एक बडी बाधा उपस्थित करता है। 
हमे मन की भ्रष्ट रचना एवं विफलता से अपने को बचाना चाहिए। मन की आग्रहशील 
या हढी शक्तियों को कुकाना चाहिए जिससे कि वे सत्य के सक़्मण के निर्बाध मार्ग बन 
सकें । योग की विधि उचित निर्देश देती है कि किस प्रकार मन को परिष्कृत करके एक 
उत्तम दर्पण के समान बताया जा सकता हैँ और वैयवितक तत्त्वो से रहित करके स्वच्छ 
रखा जा सकता हूँ । यह केवल इसी नियन्त्रण के द्वारा सम्भव है कि हम उस श्रमसाध्य 
एव स्फूर्तिमान व्यक्तित्वहीनता की ऊचाई तक पहुच सकते है जहा से ससार के मेधावी 
एवं गुणी आत्मा (ऋणि-महपि) घुदूर परोक्ष की झाकी लेते है यह प्रणाली उपनिषदो 
के आत्मा-सम्बन्धी सिद्धात के भ्नुरूप है। हमारी साधारण चेतना नित्य जगत्‌ की ओर 
से पीठ फेर लेती है श्रौर इस नश्वर एवं कृत्रिम जगत्‌ मे ही खो जाती है जिसकी रचना 


१- देखें, ऐतरेय, १ - १५ २; बहदारण्यक, १:४, ३; छान्दोग्य, ६ * २, ६५ पैत्तितीय, २१ १ | 
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शदियजाय झनुभवा के आधार पर मन करता हू । जव हम इस लोक्कि झात्मा से ऊपर 
उठते हैं हम अमावा-मक नही अपितु एक घनी मृत भावनामय आत्मा की प्राप्ति होती है । 
ज़व तक झात्मा अपनो अनुभवध्तिद्ध घटनाग्रा के भ्रट्प्ट क्रम मं बधी रहती है उत्तकी 
जकितिया पृणरूप मे काय नही कर धकता । जब झात्मा आउुभविक सत्ता की सयाटाओं 
से ऊपर उठती ह विश्व थात्री जीडन घनी मृत हो जाता है भौर हम अपनी प्राप्मा को 
वभवचाली एवं प्रपने व्यक्ति की वधमान झतुमव करने लगत हैं प्रौर तब वह सारे 
अनुभव को भ्रपन श्र दर आइष्ड कर लेती हू। निम्त श्रशियों म--मवकि आत्मा का 
ताटात्म्र केंद्र वियेष के साथ रहता हू जिसका तिमाण देध और काल की घटनाप्रो के 
दारा होता ह-ग्रनुभवज-य जगत उसकी अपनी इति नही होता । अनुभव के एक सकु 
चित क्षय म॑ चिपके रहने से हम ऊपर उठना ही चाहिए ।7मसक्े प्ूव कि हम अ्रयत अ दर उस 
झ्ानुभायिक जगत का पूणरूपसे सप्रह कर सक तिसक क द्व व परिधि “वर एव मनुष्य है। 
उस समय हम उस उन्‍नत अवस्था को पहुचते है जहा णहुचकर उपनिपट वे झपन चूटा 
मे जोवु-शझ्दर है प्रौर जो बाहर है उमम किसी प्रकार का भद नद्य रहे जाता। 
योग*चन की प्रणाली में श्स बात पर वल दिया यया ह कि मिथ्या बाह्य दष्दि को दूर 
करना प्रावश्यक है इससे पूव कि आतरिक शभ्रादश को जीवन एवं अभियक्तति के निए 
प्रवस्नर प्राप्त हो सके। हम छायामात्र जगत में रहने का त्याग करना होगा इससे पूरे 
कि हम नित्य जोवन को ग्रहण कर सके। 
योग की प्रणावी के झतसार मानसिक एवं घामिक नियश्रण के ग्र”र से गुजरना 
आवश्यक है। उपनिपतें भी इसी वात पर बल दती हैं कि तय पर पहुचने से पुव कठोर 
तपस्या एवं धामिक जीवन बिताता झ्रावःयक हू। प्रश्व उपनिषद मै पिष्पलाट ईश्वर के विपय 
की जिश्ञामा के लिएाए हुए छ ज्तासुप्रा को एक वप झौर नियजरण म विताव के लिए 
यह प्रा"' देकर वापस लौटा दता ह कि 'तम जाप्रो और एक वष झौर ब्रह्मचमधरवत्र 
जीवन व्यतीत क्रो तपस्या करो एवं श्रद्धा को घारण करो। ब्रह्माचय के जीवन मे 
परिवार से कोर्ट सम्बंध ने रहने के कारण विद्यार्थी का मन जिवतित नद्ों होता और 
इसीजिए वह अपने काय म पूरा पूरा ध्यान ५ सकता 5 । झामनिग्रह एवं तपरवर्या उसे 
मानसिक शातित प्रटान करत हैं ओर मन निश्वल होकर घान का सम्पाटन करने मं समथ 
जता है । प्रग्रेक काय के लिए श्रद्धा ग्रयत झावरयक है। योगटान का एवं सभी प्रक्तार 
मी ग्राट्यात्मिक रहस्यमय रिक्षाप्रो का सारतत्व * कि सत य को स्वयं को साधारण 
स्तर स ऊच उठाकर उच्चकादि के स्ारपर पहुचाने सही दवीय चतन सत्ता व साथ 
सा तात्दार हो सकता है प्रयथा चटो । 
हम मांक्ष प्राप्त करन के जिए झरने मन को वर मं करता झ्ावश्यक है। व्षांकि 
यर मन ठी हम बाह्य पटार्थों के साथ जकच्ता है भौर हम उनका दास बनाकर रखता है। 
बाह्य पटापों एवं परिस्थितियों के धिकार रहते हुए हम स'ठोष प्राप्त नही हो सक्‍ता। 
जिम प्रतार एक शिलाखण्ड पर गिरा हुआ वपा का जल नीच वी ग्रार उतरकर चारा 
प्रोर बिखर जाता है सी प्रकार वह मनुष्य जो गुणा मे नानात्य को दखवा है यतके 


पीछे चारा ध्रोर भागता है। जसे स्वच्छ जल स्वच्छ जल मे डाला जाने पद भी बढ़ी 
मन 
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प्र्थात उसी स्वच्छ रूप में रत्ता है, इसी प्रकार हे गौतम, एक विचारक की भात्मा है, 
जो शादी ऐै।0* उस मनुष्य ता सन लिसने अ्रयनी ब्ात्मा को नहीं पहचाना, उधर-उधर 
भदतसा है जिस प्रकार कि दववा चढ्ानों पर पटा हुआ मल सब दिद्याओं भें फैल जाता 
है। फिलु जय उसका मन पथिय हो जाता है, बढ़ जीवन रूपी महान समुद्र मे समाकर 
घाऊे साथ एवागार हो दावा है दिसड़ा मिवासरथान समरत मरणधर्मा झ्राकृतियों फो 
पृष्ठशमि में है । यदि बार विपयों में दौड़ने कि जिए सन को खुली उड़ी दे दी जाए तो वह 
चानुकामय भृमि में तितर-दिवर हो घाएगा। जिम्ासु एवं सत्य के सर्वेषफ को उचित है 
किवह मन को अन्दर वी शोर सी चफर रसे घोर बरावर पक्ष में किए रहे जिससे कि वह 
धान्तरिक कोप को प्राप्त कर सक्रे । बाजी को ड्रग मन के भ्रघीन करना चाहिए, मन की 
विचार के ग्रधौन और विचार फो पिश्यब्वापी चेंचना के श्रमीन करता चाहिए; केवल 
उसी अ्रवस्वा में उम्र नित्य की गम्भीर धान्ति का पनु तब हो सकता है। केवल उसी 
अवस्या मे जबकि 'पातों ज्ञानेन्द्रिया मन समेत निश्चल रहती ह भौर बुद्धि भी नियनेप्ट 
रहतो है, हम सर्वोच्च सत्ता सदर पहस सफने है । /उपनिपद्‌ स्‍पी घनुष को पफटकर-जों 
मदन ब्रस्त्र है-भौर उसमें ऐसा बाण चलकर जिसे निरन्तर समाधि द्वारा तीदहण बना 
लिया गया है, उसे है सलौम्प, भावपूर्ण मुद्रा से उसी एडमान श्रक्षर बहा को लक्ष्य ० 
छोदना चादिए।'” क्ौपीतकि उपनिषर में कहा गया है कि प्रार्देत आात्मसयम अ्रथवो 
सयमन की एक नई पद्धति का सरघापक था जिने आत्मयन के नाम से पुकारा जाता है।* 
बह स्स बात्त पर बल देता है कि मनुष्य को श्रपनी वासनाओ एवं मनोबृत्तियों पर पूरा- 
प्रा नियल्‍्तण रसना चाहिए। उपतिपदी में कहदी-कही सक्रैत किया गया है कि प्राण को 
व मे करके समावि-ग्रवन्था लाई जा सकती है, यद्यवि ग्रधिकतर बह मन की एकाग्रता 
का ही प्रतिषादन करती है ।* अनौफिक परिभाषाओं यथा 'ओो भू, तहनम्‌'तज्जलान 
आदि ऐसी साकेतिक परिभापाए हूँ जिनके ऊपर हमे भ्रपता ध्यान केच्धित करने का निर्देश 
किया गया है। मन फी स्थिरता का मार्ग कुछ समय के लिए सन को अन्य सब पदार्थों को 
भूलकर केवल एक ही पदार्व में गड्ा देना है। केवल अम्बास के द्वारा ही इस कला में 
निषुणता प्राप्त की जा सऊती है । 


परवर्ती (नवीन)न्यायतर्फ का एक ही सकेत सुण्डक उपनियद्‌ से पाया जाता है | 
* केंठ उपनिपद्‌, २ ; १५ | 
7 चेठ उपनिषद्ध, २:१३) घुगना कीजिए, “विचार उसी समय सबसे उत्तम छोता है परकि 
अने छापने अबर संमददीत होता है, और अन्य कोई पदाव उसे कष्ट नदी देता, यया न शब्ड, न कोर्ड 


हक न स्क नको सुछ, ओर जब उसे शरंएर से भी कुद प्रयोजन नहीं होता, न किसी #ब्द्रिय एथे 
| 28 हे सम्बन्ध होता है किंतु जिस समय उसकी मदच्याकाछा परम की प्राप्ति के मति द्दी 
लक्षित द्वीती है. |? (प्लेगे के 'फीडो 


लो? से)। 
2. कठ उपलिपद्‌, २ १२ । ४ सुण्डक उपनिपद्‌, २ २,२ [ 
५० आन्तरम अग्निहोच्रमू, २ ५ । ६ बृद्दारण्यक, १५ ५,२४३ । 
७ अण्न उपनिषद्‌, ५ : १ । ८ केन उपनिपद्‌, ४ : ६ | 
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8 छीज्डोग्य, 5 १४, १ | 


४६०. ३ २, ४; द्यूसन एवं दाम इस पाठ को दूसरे ही अर्थ में लेते & । 


ल्‍कज | 


र्े४र भारतीय दशन 


““बलहीन पुरुष इस ग्रात्मा को नही प्राप्तकर सकता, इसी प्रकार झावेश प्रथवा तप से गयवा 
लिज्ड से भात्मा को भ्राप्ति नही हो सकती । ' जसाकि हम भागे चलकर देखेंगे कि लिखा 
न्यायशास्त्र का एक पारिभाषिक श है जिसका प्रयोग श्रखला झयवा लक्षण के प्र्थोम 
अनुमान प्रमाण मे “मध्यपद हतु झथवा साधन वे रूप से किया गया है कतिपय परि 
ज्छेदो मे यह भी भ्रतिपादन क्या गया है कि चात का भनुभववाटी सिद्धात्त है कि यधथाथ 
सत्ता का स्वरूप अनुमान प्रमाण की भागमन विधिदद्वारा ग्रहण किया जा सकता है । ' मिट्टी 
के एक ढले से मिट्टी से बने सब पंदाय जान जाते हैं। सोने की एक सिल्‍ली स सोने से 
बने सब पदार्थों का ज्ञान हो जाता है। * प्रतटन प्राग्रहपुवक कहता है कि चान वैवल 
विषयी एवं विषय के पारस्परिक सम्बघ के द्वारा ही सम्भव है। 


श्र 
दाशनिक शअ्ग्रतिर्षण 


उपनिपदें दाशनिक भवेषण व मुख्य मुर्य विवाद विधयो दा निणय करती है एवं 
नसापी दाशनिक सवाद की पद्धतियो का भी स्पष्टरूप से निर्देश करती है। हमने देख 
लिया कि उपनिषदो म॑ भ्रया-य सिद्धांतों के सकेतो के भतिरिकत विशुद्ध दाशतिक 
झादशवाद (वेदा-त कल्पतावाद झथवा मायावाद) के तत्त्व पाए जाते है जो सतारबी 
सापेक्ष सत्ता पर बल देते हैं एव प्रात्मा के एक्त्व शौर पूणता पर भौर उसके साथ साथ 
एक नतिक व धार्मिक जीवन पर भी बल देते हैं! यययपि उपनिषदों म जो समवय भा 
हित किया गया है-जिसके साथ झात्मचेतना के एक्त्वका मौलिक विचार भी जुडा हुमा है 
भौर यही ठत्त्व सब वस्तुप्रो को एक लडी म॑ बाथता है-बह उपनिपदो के विचार को शवित 
मान बनाता है किन्तु उपनिषदा के विचार की निवलता इस विषय में है कि उक्त सम वय 
की सिद्धि स्पष्ट तक द्वारा न की जाकर क्वल प्रतद प्टिद्वारावी गई है । यह उन विभिन्‍न 
घटको से परस्पर समवय के लिए कोई ताकिक समाघान उपस्थित नहीं करता यदि 
सारे ययाय दशन के वेद्रीय भाव पर उपनिषतो क विचार वा सुदढ़ भधिकार है। न्‍ 
वर्दिक्धम के विद्वासो के उपर उपनिषदो के विचारको ने विशेष ध्यान दिया। 
यथ्परि उपनिषदो ने उबत विद्वासो की भालोचना करने म॑ दिसी प्रकार का सकीच नहीं 
किया तो भी भूतकाल की उस विरासत ने कही कही बाघा भवश्य दी। उपनिषदो ने 
भविष्य की प्रगति वे लिए योद्धा विन्‍्तु साथ साथ प्राचीनता क महत्त्व व प्रति भी श्रद्धालु 
भवत रहने का प्रयत्व क्या । परिणाम से नात होता है कि यहक्वाय निटचय ही उतते तिए 
कठिनतर सिद्ध हुआ। उपनिषदों व धम ने जहा एक झोर विशुद्ध एवं धामिक घिदात 
का अचार किया, जिसमे पूजा की किही विरेष विधियों का विधान नही था भौर शमी 
लिए न ही किसी पुरोहितगाही शासन का प्र न उठता था ता भी उद्दोने उक्त बिधियां 
के प्रति सहिष्णुता दिखाई प्रत्युतवह सकते हैं विः उ'ें झगीवार भी कर लिया नाना 
है लिंग-श्रद्ला (कड़ी) । देसें छादोस्यभी ६ प्छड। 
२ छल्दोंग्य उपनिषद, ६ १,४-६१ 


उपनिपदो का दर्शन रबर 
प्रकार के कम, जो ऋषियों ते सन्‍नो में दृद्ध नियाते, यथा है और प्रेतायुग में उनका 
अधिकतर व्यवहार होता था; उन्हे सदा सदिष्छा से प्रेरित होफर करो। कर्मफल की 
प्राप्ति का यही साधन है।!!' वैद्विक देवताओं का सूर्य के श्रत्दर अपना रवान था। कोई 
नी व्यत्ित जनता को उन देवताओं के परित्याग के लिए नहीं कहता था जिनकी पूजा 
करने की वह श्रम्यस्त थी। प्रत्तिचसस्पर्त समाधान, सुझाव एवं प्रतीदयाद पुराने मिथ्या- 
विश्वासो की नये प्रादशशवाद के साथ सगत्ति लगाफर व्यारथा करने में सहायक सिद्ध हुए। 
यद्यपि उस समय की माग थी कि घामिक आादश फे प्रति भवित प्रदर्शित की जाएं, तो भी 
उपनिपदों में पर्याप्त माता में अवसरवादिता पाई जाती है। उन्होंने आन्दोलन के रूप में 
बाह्य प्रमाणों एवं अत्यधिक रढ़ियाद के बन्धनों से मनुप्यो को मुवित दिलाने से कार्य 
प्रारम्भ किया किन्तु पुरानी शखयायों को ही मजबूत करने में समाप्ति की। जीवन के 
ने प्रकार से मुल्याकन की स्थापना के ह्याव भें उन्होंने परम्परागत विधियों फा ही 
प्रचार किया । धामिक लीवत्तन्त वन 5प्रचार उसकी स्थापना से बहुत भिल्‍न वस्तु है। 
उपनियदो ने उच्चकोटि के ईग्वरज्ान को पूर्वपुरुषों के विध्वासों के साथ मिलाने के 
लिए बहुत प्रशंततनोय प्रयत्त किया । किस्तु नये घामिक श्रादर्श और भूतकाल की भिथ्या 
कल्पनाश्रो के भष्य मे कोई यीवित विकल्प भी हो सकता है इसे समय ते अनुभव नहीं 
किया। उपनिपदी के उच्चकोि के झादर्णवाद मे कभी जनमाधारण में प्रचतित श्रान्दी- 
लगन का रूप धारण नही किया। समाज के ऊपर इसका पूर्णरूष से प्रभाव कभी नही 
रहा । यज्ञपरक घर्मं का अब भी बोतवाला था, उपनिपदो ने उसे प्रतिष्ठा प्राप्त करा दी। 
पुराने बिश्वास को एक प्रकार से एक नये क्षेत्र से नवीन शवित के साथ प्रेरणा मिल गई | 
यदि उपनिषदों का श्रादर्शवाद जनसाधारण से प्रवेश पा सकता तो जाति का चरित्र 
बिलकुल ही नये ढाचे मे ढल जाता और सामाजिक सस्थाओं मे निश्चय ही नई जागृति 
शआ्रा जाती । किनन्‍्त्‌ इसमे से कुछ भी नहीं हुआ। मिथ्या विश्वासों से भरपूर निम्नभेणी 
का धर्म हो जनसाधारण में फैला रहा। पौरोहित्यः सशक्त हो गया। धार्मिक सस्थाओं 
की अ्रनुदारता या कट्टरपन एवं जनता के प्रति घृणा भी साथ-साथ वर्तमान रही, यद्यपि 
पूर्ण जीवन के कतिपय उपासको ने भी उच्चतम भाव को अवदय अपना लिया। यह 
घार्मिक विरोधो एव श्रव्यवस्था का युग था। उपनिपदी की शिक्षाए अत्यन्तलचकीली बन 
गई । उन्होने अपने भ्न्‍्दर विशुद्ध श्रादर्भवाद से लेकर असस्कृत मूर्तिपूणा तक के परस्पर 
नितान्त विरोधी सिद्धान्तो को भी चिपकाए रखा। परिणाम यह हुआ कि उच्चकोटि के 
धर्म को निम्न श्रेणी के घर्म ने एकदम ढक दिया । 
हर स्थान पर हमें परस्पर-चिरोधी कल्पनाएं मिलती थी। धर्म के क्षेत्र मे एक और 
चैंदिक बहुदेववाद था तो दुसरी ओर उपनिपदो के एकेश्वरवाद और शअ्राध्यात्मिक जीवन 
से मिश्रित यज्ञी का क्रियाकलाप भी विद्यमान था । सामाजिक क्षेत्र मे जन्मपरक जातिभेद्‌ 
था, जिसकी कठोरता को विश्वव्यापकता के उदारभाव ने कम कर दिया था। प्रलोक- 
विज्ञान के क्षेत्र मे पुनजेत्म का विचार था, जिसके साथ नरक के विचार भी सम्मिलित थे ॥ 
£ मुण्दक उपनिषद्‌ ,५ २, १॥। 


है भारतीय दावे 


किस्तु सत्य को अनत्यने दवा रवा था और द्ाह्मणघम की झ यवस्या मपनी समस्त परत्पए 
विरोची कल्पनाम्रा के साथ उपनिषतो के पश्चात एवं बौद्काल से पूव के समय में चरम 
सीमा तक पहुच गई। यह काल एक प्रकार की धामिक युप्कता का काब था जवकि सत्य 
कठोर रूप धारण करदे परम्परा म परिणत हो गया और नठिकता भी दनिक कायक्रय 
मे प्रिणत हो गई। जावन क्मकाण्ड एवं क्रियाकलाप की परिपाटी मात्र बेर गया। मदुध्य 
का मन विरित ब्यवस्थाआ एवं कतया के पालनहूपी लोहचक़ के भदर ही घूमत लगा। 
समस्त वातावरण भ क्रियाकतापा से दम घुट रहा था। बिता कुद सत्र उच्चारण किए 
या उपचार किए मनृष्य विस्तर से उठकर ध्रात का का कोई कत्य यथा सु ह घोता हजामते 
करना एव प्रातेराच करगा आदि भी नहा कर सकता था। यह एक ऐसा इुग था जिसभ 
एक क्षद्व एवं उजाह सम्प्रदाय छोरे छोटे एवं नि सार पिश्था विष्वासों से पूरा भरा हुप्ा 
थां। एक मीरस एवं हुदयहीन 7 व पद्धति>जिसे एक रुष्क मोर कट्टआपूण घम का 
समथन भी प्राप्त था भौर नो झाउस्वर एव झतिवमप्खत से भरपूर थी-विचारबील थोडे-से 
यकितिया को थोड समय तक एवं जनसाधारण का प्रधिक्त समय तेकर सती ने 
दे सकी । भव वि लेपण बी युग आरम्भ हुआ्ना जबकि उपनिपदो के विटोह वो किप्रात्मर 
रूप देने के लिए कमबद्ध हूप मे प्रवात प्रारम्भ हुए । उपनिप 6 के एकेशरवाद एंव चदिक 
सरदे्वस्थाद का असगत गठब घत उपनिपता का धार्मिक जीवन एवं बेटों का यशपरक 
दनिक औवन उपलनिपता का सोच और ससार भौर वरिक तरक व स्पय उपभिषणे की 
दिश्वव्यापह ता भौर प्रचतित ज'मपरक जात पात झबे भौर भधित् साथ घोष मही चल 
सकते मे । समय की सबते बच्चे मात थी कि पुत सघडत होता चाहिए। समन प्रतीसा कर 
रद्धा था कि एक एम्भी रतर भर ग्राघ्कत्मिक धम काप्रवार साधारणजनसमाज महोताही 
आादिए । इससे पूव कि ययाय सम-वय हो सके भवयवों कॉ-जो हत्रिमष्प म॑ परदपर 
जुड़े हुए पे-उस संयुक्त रूप से दित मित करना झत्यात मावश्यक था जिक्र वे भूत 
झप में परस्पर विरोधी होत पर नी एक दूसरे के निकट ता टिंए थए थे । बोडा जनियों 
एवं चार्वादा भथदा भौतिकयातियां ने प्रचतित घम की इंतरिम भ्रवेस्था बी झोर रद । 
किया। इनमे से प्रयम लो ने झयात बौद्धा एवं वर्नियों ने एक ठुतमठत का प्रय हे श्श्ि 
और भामा की ततिक मायो के ऊर बत डिया। किंतु उतवे ये प्रयत्त क़ान्तिवारी 
आधार पर ग्राथित थे। जब उहाने उपतिषत्यतिपारित लतिक विष्वन्यापक ता के मिद्धार्वि 
का प्रचार किया वो उहोंने कत्पता की कि उहाने ब्राद्गययधधम की जातनात एव या 
परक क्ियारुयाप तथा प्रचलित घम्र वी प्रामाथिकता नो संयवा तांद फेवर है। भगवद 
गीया एवं धर्वाचीन उपततिषदों से भूवशात स मिलकर तर विरुद्ध वेत्वी को ध्धिक भगुशर 
जावेबे साथ समा व जिया। यह हो यकता है कि उपतिषण व परशलाव जी धप 
प्रचनित था घसके विरोध मे नितान भौर अवृदार अय-त देख के मिल मिन्‍न भाष | 
किए गए मोदमत एव जनमत ने पूद वो हिया में कब भगवदगाता ने परचम टिया रन 
जो प्राचीन वरटिक धमं का गट था प्रवार तिया। भव हम बौदिक हतचल जिटीह एवं 
बृनगरत के सपी युग की झोर चलते हैं । 


उपनिषपदो का दर्शन 
२४५ 
उद्धुत्त प्रन्य 

मैक्समूलर ८ उपनिपद्स?, (सैक्रेड वुक्स आफ द ईस्ट, 
खण्ड £ ओर १५)। 

ट्यूसन - ढ फिलासफी आफ द उपनिषद्स? । 

गफ  फिलासफी आफ ठ' उपनिपद्स* | 

बरुआ : आऔी-बुद्धिस्टिक इण्डियन फिलासफी? | 

महादेव शास्त्री 6 तेत्तिरोय उपनिषद? 

रानांडे ढ़ साटकालोजी आफ द उपनिपद्स? (इण्टियन 
फिलापाफिकल रिव्यू), १६१८-१६१६ | 

हम “* 4रटोन पिसिपल उपनिषद्सः | 
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यद्यपि दोनो महाकाव्यो अर्थात्‌ रामायण एवं महाभारत मे वणित घटनाएं अ्रधिकतर उस 
वैदिककाल की है जबकि प्राचीन श्रार्य बडी सख्या मे गया की उपत्यका में आकर बसे 
थे--कुछ लोग दिल्‍ली के आसपास, पाचाल लोग कन्नौज के समीप, कौशल लोग अवध के 
समीप, और काशी लोग बनारस मे--किन्तु ऐसी कोई साक्षी हमे उपलब्ध नही है जो यह्‌ 
सिद्ध कर सके कि इन महाकाव्यों की रचना ईसा से पूर्व की छठी शताब्दी से पूर्व हुई हो। 
स्वय वेदमत्रो के भी क्रमबद्ध भ्रवस्था मे आने का काल वही है जिस समय आयें लोग 
गगा की उपत्यका मे फैल रहे थे | सम्भवत यही समय था जबकि महाकावग्य महाभारत 
मे वणित कौरवो एवं पाडवो के बीच महासग्राम हुआ । भारतीय परम्परा और महा- 
भारत के अन्तगंत साक्ष्य के श्राधार पर वेदो के सग्राहक मह॒पि व्यास भी उक्त काल मे 
वर्तमान थे। रामायण में उनयुद्धों का वर्णन है जो आर्य लोगो एवं यहा के मूल- 
निवासियों के मध्य हुए जिन्‍्होने आयेसस्कृति को अपना लिया। महाभारत उस समय का 
ग्रन्थ है जबकि वैदिक ऋचाए अपनी मौलिक शक्ति व अ्र्थ को खो चुकी थी और कर्म- 
काण्डप्रघान धर्म सवेसाधारण को अधिक आाकृष्ट करता था और जन्मपरक जाति को 
प्रधानता दी जाने लगी थी। इसलिए हम महाकाव्यो की रचना का समय ईसा से पूर्व 
छठी शताब्दी के लगभग कही रख सकते है । यद्यवि उनके अन्दर श्रवस्थाग्रो के अनुसार 
ईसा के २०० वर्ष पदचात्‌ तक परिवर्तन होते रहे और उस समय ये महाकाव्य अपने 
अतिम श्रर्थात्‌ वतेमान रूप मे शा गए। 
हि ऐसे भनेको सकेत है जिनके श्राधार पर यह सिद्ध हो सकता है कि यह युग वीद्धिक 
रुचि के प्रति प्रवलरूप से जागरूक या जिसमे प्रछ्चर मात्रा मे दाशनिक स्फूर्ति श्रौर 
अन्यान्य क्षेत्रो मे विकास उपलब्ध होते है। उस .युग की नैतिक प्रेरणा का जिसमें 
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अ्य्ज्ली। 
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अनेक प्रकार की स्मूति मित्ित थी ठीर ठीक वणन वरना कठित है। उस समय की 
जतता प्राध्यात्मिक एव प्राविभौतिक समस्याप्रा वे साय सघप वरती हुई पाई जाती है। 
यट एक युग था जो झटमुत्त भ्रनियितताभी एवं पारस्परिक विरोधों से भरपूर था। 
बौद्धिक विकास के प्रति उत्ताह एवं नतिक गम्भीरता के साथ साथ दूसरे पल मे धात्म 
संयम का प्रभाव एवं वासना के वियवरण का अभाव भी पाया जाता है। यह चावक्ि 
एवं वौद्धो का मुग था। तत्र मर एवं विज्ञान सत्मवाद (स्याटाद) एवं भ्राधविश्वास, 
स्वच्दाद जीवन एवं तपस्या (भाव्ममयम) साथ साथ एक दूसरे से मित्रे जुले पाए जाते 
हैं। जनकि जीवन की वगवान चहिया प्रपना प्रभु जमाती हा तो यट स्व्राभाविक ही 
है कि कितने ही रपकित उद्ाप्त के उनाप्रो वी अ्रवीजता स्वीवार पर लें! इस सपके 
होने हुए भी विचारा की जटियता एवं स्वाभाविक प्रवत्तियो ने परस्पर मिलकर जीवन 
को “पापक बताने मे सहायता की । स्ववत्र विधार पर बत दते के बारण बोद्धिक हल 
चल ने परम्परागत प्राधीन शास्त्रों के ध्रामाण्य रूपी बाघन को टिविल करदे सत्य वी 
खोन में उनति होने का माय सोच लिया! । 'पस्त्र की प्रामाणिकता में सदेह प्रकट वरना 
झव भयावह मे रह गया। 
भ्र वह ए्िट का स्थान प्रव समीसा एवं स याजेपण भौर घामिक विश्वासों वा 
स्थान दशनशास्त्र लेने लगे। जीवन को प्रदभुत अनिश्चितता एवं सदिग्धता ससार को 
पर्बास्यत सिद्ध करने क लिए किए गए परस्पर विरोधी प्रथत्त मनमाने पथा झौोर मतों 
की भटका देनवाजी भ्र पवस्था एवं विचार की समाप्ति जितका निमाण दुखी मं प्रस्‍्त 
एव भय से ब्रस्त कियी भी तये तथा अपरी जित मांग को प्राप्त करके प्रतनन हो जाते 
वाली मनुष्य जाति थे किया तथा अविश्वास की मरुभूमि हकित यौवत भौर उद्यम के 
मय में क्लाति व उदासीनता--इन सबके कारण महाकायकाल भारतीय विचारधारा 
का एक महत््वपूण कान है। भ्रस्त॒स्थमनस्कता एवं "वितहीनता तथा स्लायु दौबत्य से 
पीडित यकित ससार में सवत्र भ्रपने इस रोग की विकित्सा या ती विश्राम शौर चाति से 
आप्त करते हैं अ्ववा क्या चात भौर सटाचार द्वारा उससे परिनाण और तिर्वाण खोजते 
है या फिर नशा करके प्रचतावस्था वक्‍च य एवं उ माद द्वारा उसकी शाति का उपाय 
करते हैं। टस प्रकार रशनशास्त्र सम्बयी परीषणों के इस यूग मे भनेक नई नई पदतिया 
सामने लाई गई । एक मत विश की पतिद्वीटता में दूसरा मत लाया यया एक भादेश 
की प्रतिदवन्द्रिता मे दूसरा आदर सामत श्राया। विचारघारा के स्वभावों मे केवल 
अकेले एक ही विचार के प्रभाव से नदी अपितु अनेक विचारा की सगठित “वित के दा रा 
धरिवतन किया गया ( ऋणगेद के ग्रदर स्वत-ज कल्पना के अप झौर सपयवात के सर्कत 
पहले से उपस्यित थ ।' पुजा क बाह्य स्वरूप के प्रति अत्यधिक भर्गित होने पर भी ब्राह्मण 
ये या तक मे दाशनिक विवाद के लिए एक नि शक आकाक्षा हम मिलती है। जब॑ मनु: 
की तक सम्बधी उत्क्ट जितासा को यों हो दवा दने के लिए प्रयत्न किए जाते हैँ. तो 
अनुष्य का मत उसके प्रति वि ऐेह करता है और एक अवश्यम्भावी अतिक्रिया हमारे 


ह ऋतवेर ७ ८६ इ-४ | 
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सामने आ्राती है, जिसके परिणामस्वरूप सब प्रकार के औपचारिक प्रामाण्य के प्रति 
अ्धीरता एवं भावुक जीवन का उद्रेक, जिसे कर्मकाण्ड-सम्बन्धी धर्म ने दीबेकाल तके 
दवाकर रखा था, उसड पडते है । उपनिपदो ने जिज्ञासा के भाव को विकसित किया, भले 
ही वे पुराने वैदिक मत का कितना भी दम भरती रही हो। जब एक बार हम विचार 
को अपना अधिकार प्रकट करने का भ्रवसर दे देगे, तो फिर हम उसे मर्यावात्री के अन्दर 
नियन्त्रित करके नही रख सकते । जिज्ञासा की नई विधियो का प्रचलन करके एवं 
मस्तिष्क को एक नई विधि से नये ढाचे मे ढालकर उपनिषदो के विचारको ने श्रत्य' सबसे 
कही अधिक उस थूग की विचारधारा को प्रेरणा प्रदान की । अपने दाशैनिक वादविवादो 
के द्वारा उपनिषदों ने एक परिवर्तत का उद्धाटन किया जिप्तका पूरा-पूरा तात्पयें एवं 
प्रयाण की दिशा स्वय उनपर भी प्रकट नही थी। यह विशेष ध्यान देने योग्य' विषय है 
कि जहा उपनिपदो की विचारधारा से गगाके प्रदेश के पश्चिमी भाग मे विकास पाया, वहा 
पूर्व के भाग ने उसे प्राप्त तो किया अवश्य, किन्तु उसे इतना अधिक अपने जीवन में ढाला 
नहीं। पश्चिम की कल्पनाओ को पुर्व-भाग ने विना सशय' प्रकट किए अथवा विना पूर्णरूप' 
से उसपर विवाद उठाए भ्रगीकार नही किया । 

राजनैतिक सकटकालो ने भी मनुष्यों के मन को अस्थिर कर दिया । छोटी रिया- 
सतो मे, जो उस काल में बन रही थी, छोटी-छोटी बातो पर अनवन चलती थी । विदेशी 
श्राक्रमणका रियो ने देश की शान्ति को भग कर रखा था। उस युग के श्रव पतत, राजाओं 
की कामवासना और जनसाधारण की श्र्थलोलुपता की बडी-बडी शिकायते सुनी जाती 
थी | एक बीद्धसुत्त (सूनत) कहता है, “मैं इस ससार में धनवानों को देखता हू । उन 
वस्तुओो मे से जिनका सभ्रह उन्होंने अपनी मूखेतावश किया है, वे कुछ भी दूसरों को 
नही देते , वे बडी उत्सुकता के साथ धनसचय करते जाते हे श्र अधिकाधिक उसके भोग 
करने मे लिप्त होते जाते हैं । एक राजा भले ही पृथ्वी-भर को वयो न विजय कर ले झौर 
समुद्र-पर्यन्‍्त समस्त भूभाग का भी शासक क्यो न हो जाए, तो भी उसका लालच बढता 
ही जाता है और वह चाहता है कि समुद्र के उस पार को भी प्राप्त कर ले । राजा एवं 
अन्यान्य प्रजाजन भी श्रपनी अतुप्त इच्छाओं को साथ लिए हुए मृत्यु का भ्रास बनते है'*' 
न तो सगे-सस्वन्धी, न मित्र, न ही अन्यान्य परिचित व्यक्ति मरते हुए मनुष्य को बचा 
सकते है, उत्तराधिकारी लोग उसकी जायदाद को ले लेते है किन्तु उसे तो अपने कर्मो का 


ही पुरस्कार मिलता है , मरनेवाले के साथ उप्तका सचित्त कोश नही जाता, न पत्नियां 


साथ जाती है, न वच्चे साथ जाते है, न जायदाद और न ही राज्य साथ जाता है।* 


असफलता के भाव ने, सरकार एवं समाज की अभ्रसफलता ने, ससार के प्रति निराशा ने, 
मानवजाति के भात्मसशय ने मनुष्य' को विवश किया कि वह श्रात्मा एबं मनोभावो को 
पहचानना सीखे | उधर ऐसे भीव्यवित थे जो अपूर्ण एव क्षणिक जीवन को एकदम भला- 
कर पविचता का जीवन व्यतीत करने के लिए उद्यत थे और ऐसे एक अत्यन्त दर अव- 


स्थित स्वप्वजगत्‌ मे पहुचना चाहते थे जो पाप एवं भ्रष्टाचार से रहितहे भर भूत, वर्तमान 
१. शओ्रोल्डनवर्य : बुद्ध?, पृष्ठ ६५ | 


२५२ भारतीय देशना 


भौर भविष्यत मे सदा एक्समान रहता है। लगभग सभी लोग बलारति विरवितर एव 
तिदराया के साथ जीवन से विमुख हो गए थे। परलोक के ग्राक्पणों के झाग वबमाने के 
अलोगन हार सा गए थे। लोग मोशग्राप्ति के लिए छोटे से छोटे माय की शोर लोलुप 
दष्टि सं ताक रहे थे। सासारिक क्षेत्र म॒ पराजय का अनुभव ही उस यग मे लोगो का 
दवीथ प्ररणा देते लगा था। एक सदगुणी परमेश्वर का भाव स्वभावत जगत क नविक 
आसन के साथ-साथ रहता है। जव इस घोक मे जीवन के स्वरुप के सम्बंध म हो सप्य 
उत्पत होता है तो परमेश्वर की सत्ता मे विश्वास भी दीला पड़ जाता है। जय हरएक 
व्यकित सोचता है कि जीवन दु खमय है या कम से कम यह कि जीवन एक आशकापृण 
वरदान है तो पुराने विश्वास वो लकर झाग चल सकता आसान नही रह जाता। “ता 
दिया का विन्वास व्स प्रकार एक स्वप्न की भाति थित भिन हो रहा था । प्रामाणिकता 
का बाघन गिधिल हो गया था और परम्परा के बधन भी उसके साथ दीले पट गए थे। 
दिचारघारा बे इस विक्षुघ्र वातावरण भ जबकि पुराना विश्वास सण्डित हो रहा था 
और मनृष्य के स्वात-य की घोषणा की जा रही थी भनेक्रों झ्राध्यात्मिक मतो एवं निर- 
थक बल्पनाओं की सब्टि हुई। एक ऐस युग म जबवि' नतिक दुबलता का भाव जैड पवेंड 
रटा था स्वभावत मनुष्य किसी भीघामिद मत का झाभ्य लेने के लिए उ६पुक था। उस 
युग मे हमे केवल इीद्रियाम्य ससार के ऊपर श्रात्रह करते हुए भोतिकवाली मिलत 
हैं भौर मिलते हैं अपने बहुमूल्य मवोब चानिक एवं उच्च श्रणी के नीततिशास्त्र सम्ब'धा 
थिक्षाप्रा $ साथ प्रकट हुए बौद्ध लोग । दूसरी ओर बुछ ऐसे व्यक्त भी मिलते हैं जो 
डूबले हुए निराश मनुष्य की भाति झआाध्यरूप बदो से ही चिपरे रहे सुघारवा ने परलाक' 
की सम्भागय क“पता से निषध करते हुए श्रपना प्रुरा बल पवित्र जीवन -यतीत करे एव 
उत्तम कम करने पर ही दने का सकत्प किया। त्यागियां तपस्विया एवं दीयक्रों [वरणी 
बनानैवालो) से नय प“थो 6 सस्थापक होने का दावा क्िया। गौतम बुद्ध एवं वधमात 
महावीर स्वामी सबसे प्रमुख सुधारक 4 । बौद्धय्॒था में भाया-य कवतिपय विधर्मी विशके 
का भी वणन झाता है यथा--सटायवादी सजय जिसने श्रा८्या के समस्त चान का विश 
फरण करके वेवल गति की भ्राप्ति के प्रति जित्रांसा ठव ही शपने को मर्याखित रक्‍्सा , 
अजित वेटक्म्बलिन एक भौविकवादी था जिसने श्रात्वरिक चान का सवधा खण्डन 
बरते हुए प्रतिपाटत किया कि मनुप्य केवज चार तत्त्वा से मितकर वना है यो मृत्यु के 
साथ ही छि न भिन हो जद हैं. उटासानतावादी पुराण काइयप ने सतिक विभिजतापा 
क६ भमाय उहरात हुए ग्ात्मा के प्रक्नरण एवं झाकस्मिक उतभव' क मत को भगावीर 
किया। भाग्मवादी मस्करिनु गोसाल न धर्तियादत किया कि जीवन अथवा मत्यु पर 
मनुष्य का कई बग नहा है एवं सब बस्तुए जीवित जीव हैं जो निरचर परिवद्न वी 
प्रक्रिया के ग्रधीन हैं सौर सका दाशण उनकी श्रपवी भ्रतनिहित झ़ित हैं भौर यंद 
प्रक्रिया तब तक चलती रल्‍्ती है जब तक कि वे पूणता प्राप्त नही कर जेते।' भौर 

7कुंद कात्यायन ने भतिपालन किया कि सत्ता पथ्वी जब अग्नि वायु देश और झात्मा 

३ थौतुग” | सनातफ्तसत्त | दाप निकाय १ ॥ 
२ मीय्म निकाय २ देखे सय/ताऋु भी। 


भीतिकवाद रशरे 
इन सब तस्वों में अपने-अपने गुणों के कारण भिन्‍तता है और सुख एवं दू ख परिवर्तन के 
घटक है जिससे व्यक्ति उत्पन्न होते है!एवं नष्ट होते है ।' गणनातीत ऐसे शिक्षक देश के 
“भिन्‍्न-भिलत भागों मे उत्पत्त हुए जिल्‍्होने मोक्ष के रहस्थ के उद्घाटन करनेवाले 
सुसमाचार की घोषणा की । 
ऐसी अनेक पुर्ननिर्माणशकारी विचारवाराओो का प्रारम्भ महाकाव्य काल के साथ 
जोडा जा सकता है जिन्होने आगे चलकर सस्कृत्ति को समृद्ध बनाया। यद्यपि थे इस 
काल मे भी वर्तमान रही किन्तु उन्हे पूरी शवित प्राप्त नही हुई जब तक कि हम उक्त 
महाकाव्य काल के अ्रन्त तक नही पहुच गए। जीवन के दैवीय नियमन मे रोग ओर 
उसका उपचार साथ-साथ ही प्रकट होते है, और जहा कही भी श्रान्ति की विपाक्त 
धाराए बहती है वही पर जीवन के ऐसे वृक्ष उत्पन्न हो जाते है जिनके पत्तों से राष्ट्रो 
के रोगों की चिकित्सा हो जाती है । वैदिक ऋषियों एवं उपनिपदो की शिक्षाएं सूत्रों मे 
लावा सक्षिप्त रूप मे एकत्र कर दी गई। नीरस ताकिक विचारो व उच्चतम भवितपरक 
विचारो का प्रचार प्रारम्भ हुआ क्लउसे पहले चार्वाक, बौद्ध दकत प्रकट हुए। उसके 
तुरन्त पश्चात्‌ प्रतिक्रिया के रूप मे उपनिपदों के आध्तिक पक्ष पर बल देने के प्रयत्न 
“किए गए । बौद्धमत एवं जैनमत नैतिक पक्ष पर बल देने के कारण मनुष्य की गहनतम 
घामिक मागो एवं मनोभावो को पोष्टिक भोजन देने में असमर्थ रहे। जब उपनिपदो 
के क्षीणकाय श्रमूर्ते भावो अथवा वेदो की उज्ज्वल देवमला द्वारा भी जनसावारण को 
सन्तोप प्राप्त न हो सका तो जैनियो एवं बौद्धो के नैतिक सिद्धास्त-सम्बन्धी श्रस्पष्ट 
आदर्शवाद सन्तीप दे ही कैसे सकते थे। तब पुन सगठन का काल आया और एक ऐसे 
धर्म की उत्पत्ति हुई जो अपेक्षाकृत कम औपचारिक था, कम नीरस था श्र उपनिपदधे 
के सम्प्रदाय से, उस समय की व्याख्या के अनुस्तार, अधिक सन्‍्तोपप्रद था। उस धर्म ने 
जनता के आगे एक जीवित देहवारी ईइवर को उपस्थित किया, जबकि श्रव तक एक 
अनिर््िचत, अस्पणष्ट एवं नीरस प्रमेश्चर की भावना उनके सामने थी । भ्रगवदशीता 
जिसमे कृष्ण को विष्णु का अवतार करके दर्णाया गया है, उपनिपदो का नित्य ब्रह्म, 
पचरात्र पद्धति, तथा इवेताब्वतर एव अन्यान्य श्र्वाचीन उपनिपदो का शैववाद, और बौद्ध- 
धर्म का महायान सम्प्रदाय, जिम्तमे बुद्ध का एक तित्य परमेश्वर के स्वरूप में वर्णन किया 
गया है--से सव इसी धामिक प्रतिक्रिया के रूप है। इस युग मे कतिपय' कल्पनापरायण 
ज्यक्षितयो ने दार्भनिक पद्धति पर वन देकर नये प्रकाश को आगे भी बढाया । क्रमवद्ध 
दयोन के अकुर भी उगते हुए दिखाई देने लगे | साख्य और योगदर्णन अपने प्राचीन रूप 
में एव स्याय और वेशेपिक स्वतन्त्र रूप से विकसित हुए, यद्यपि इन्होने अपनी जड़ को 
ुदृढ करने के लिए वेदो की मान्यता की ओर निर्देश किया। दोनो सीमासाग्रन्थो का 
उद्भव अधिक प्रत्यक्ष रूप में वैदिक ऋचा के भाष्यो के आधार पर हुआ। यह्‌ 
'विलकुल निश्चित है कि उन सव दर्शनपद्धतियों का प्रकाश एवं प्रचार महाकाव्य काल 
की समाप्ति के लगभग ही हुआ। उस समय के परस्पर-विरोध इन परस्पर-विरोबी 


१. छुलना कीजिए, उसके साथ एस्पिडोफ्यीज के देन की, जिउसे चार त्तत्तों ओर परिवतेन के ् 
घटकों का वर्णन किया गया छे-अथोय्‌ रव्म जो जोडता दे और हेप जो एयक्‌ करत है | ! 


जलन च+ 


र्श्४ भारतीय दशन 


द्धन पद्धतिप्रो मे भी प्रकट हुए जिनम से प्रत्यक न उस युग के भाव के एक विषेष पश 
का निर्देश क्या। इस युग के तीन भिन्‍न क्रिन विचारो बे स्तरो मे भेद करना हमारे लिए 
आवश्यक टो जाता है जोकि बालक्रम से एव ताक्कि दष्टिसे भी एक दूसरे के पर्चा” 
वर्ती हैं (१) विटोही पद्धतिया यथा चावाक़ मत ज्नमत गौर बौद्धमत (५०० ई० पू०) 
(२) ग्रास्तिक्वाद सम्बधी पुनरतिर्माण जो भगवदगीता एवं भ्र्वाचीन वाल की उप 
निषदा म पाया जाता है (१०० ई पू०) और (१) छ दर्नथास्त्रा का बल्पनापरक 
विकास (३०० ई० पू०) जिसन ईसा के लगभग २०० वप बाद तक एवं निश्चित रूप 
घारण किया । 


२ 
७० हस काल के प्रचलित विचार 509 


इससे पूव कि हम तब दीधनिक पद्धतियो-भ्रथात १*निक्वा” जनमत एवं बोठमत- 
को लें हम सश्षप भ उन विचारो पर भी हृष्टिपात कर लें जो उस काल मे जनसाधारण 
मे फ्ले हुए थ । पुनजम एवं जीवन वे दु खमय होन का विचार जिसके साथ प्रतित्यवा 
का भाव भी जुड़ा हुमा था उस समय प्रचतित था। जीवन दु समय है भौर ससार वे 
पटाय हम प्रलोभनों म फ्साकर केवत दु ख का कारण बनत हैं यह विचार उपविषता 
की दन थी गो दाय के रूप म प्राप्त हु थी। नचिकेता द्वारा यम से पूछे गए 
प्रग्नो का ओर ध्यान दीजिए. वया हम युवतिया प्रध्वा घन सम्पदा एवं राप्य तक को 
प्राप्त करके भी वस्तुत सुच्री है सकते हू जब हम तुम्हे (मर्थात प्रवश्यम्भावी मपु रो) 
सामने देखत हैं ? 'फिर फ़िर जम लने का जो चक्र है वह कंवल दु स॒ को बटावा है। 
बिना कही अन्त क एक जाम से दूसरे जम भौर एक जीवन से दूसरे जीवन की यह धारणा 
एक नीरस कल्पना प्रतीत हाने लगी जिसके कारण जांवम ही निरषक भौर भाह्ला” 
घूप्य हो जाता है। यह पात्मा एक ऐसो नियति के भ्रीतम निणय के विचार को ती 
सहन कर सकती है जिसम यत्रणा वा सदा के विए अन्त हो सके किन्‍्तु एवं ससार से 
दूसरे ससार एक जाम से दूसरे जम धौर सटा होते रहनवाव विनाटा की भयानक दाति 
के साथ निरन्तर सघप का विचार ऐसा है जोकि वीर से वीर पुष्प के हृदय को भी इस 
परिणामरहितर भौर कभी भत न होनवाली सासारिक व्यवस्था को देखद र दण्डा कर दे 
सकता है। * इस युग मे उत्पन होवेवाव प्रत्यव सम्प्रटायने भनित्यताके भाव को भगीरार 
किया है। इसे भिन्‍न भिन्‍न नामों से पुकारा गया है जस जगदब्यापार सप्तार व्यवहार 
प्रपण्च भ्रादि । कम का सिद्धान्त इसका भावःयक एवं सहज परिणाम है। यह प्रात भी 
भनिवाय है कि क्याइस चक्र स॑ ८ मुक्त होने बा कोई माय है तथा वा सत्य से मूठ 
कारा पाने बा भी कोई साधन है मुनिया के झाश्रमा मे प्रथववेट से बलित बटोर 
तपस्पाए की जावा थी. जिससे कि प्लोकिद शाडित प्राप्त वी जा सझे। तपरया मैं 
है कठ़ उपनिषद्‌। 
२ भोजजनवर्ग इद्ध), दृष्ध ४५। 


भौतिकवाद र्श्श्‌ 


जीवन को पवित्र करने की नक्ति विद्यमान है, इस वात में विश्वास हृढ था। कठोर 
तपस्या ने उपनिषदों मे वणित ध्यान एवं चिन्तन की प्रणाली का स्थान ग्रहण कर 
लिया । परमेश्वर का अलौकिक ज्ञान प्राप्त करने के लिए आत्मा को मीन-घारण का ब्रत 
लेना भ्ावश्यक है | तपस्वियों के समुदाय देश-भर मे बिखरे हुए थे जो अपने-आप कप्ट 


सहन करने का अभ्यास करते ये । जन्मगत जाति को श्रधिकाधिक मान्यता दी जा रही 
थी। 


३ 
भोतिकवाद 


भौतिकवाद उतना ही पुराना है जितना कि दर्णनशास्त्र, और बुद्ध के पुर्वे भी इस मत का 
पता मिलता है। ऋग्वेद की ऋचाओों मे भी इसके अक्रुर पाए जाते है। “अनेक प्रमाण 
यह दर्शाते हैं कि वौद्धमत से पूरे के भारत में भी विशुद्ध भौतिकवाद की घोषणा करने- 
वाले लोग प्रकट हुए थे। भ्ौर इसमे सन्देह नही कि उन सिद्धान्तो के अनुयायी गुप्तरूप 
भे, जैसे श्राज भी है, वराबर रहे हैं।' बीद्धधर्म के प्राचीन ग्रत्थो मे इस सिद्धान्त के 
उद्धरण मिलत्ते हैं। “मनुष्य चार तत्वों से मिलकर बना है। जब मनुष्य मरता है तो 
पायिव तत्त्व लौटकर पृथ्वी के भ्रन्दर फिर से आ मिलता है। जलीय तत्त्व जल में वापस 
मिल जाता है, श्र्नितत्व वापस आकर अग्नि मे मिल जाता है श्लौर वायवीय तत्त्व फिर 
वायु मे मिल जाता है। इन्द्रिय। देश के अन्दर समा जाती है। बुद्धिमान श्रौर घूर्ख एक- 
समान, जब घरीर छिन्‍्त-भिन्‍न होता है, नष्ट हो जाते है और आगे के लिए उनकी सत्ता 
नही रहती ।” भोतिकवादी बौद्धमत के आविर्भाव से पहले श्रवश्य रहे होगे, बयोकि 
प्राचीनतम वौद्धम्रन्थो मे उनका वर्णन है। महाकाव्यों मे भी भौतिकवाद के उल्लेख 
है ।* मनु ने नास्तिको (जो परमात्मा के अस्तित्व का खण्डन करे) का उल्लेख किया है 
ओर पाखण्डियो (विधियों) का भी ।' भौतिकवादियो के सिद्धान्त के विपय मे शास्त्रीय 
प्रमाण वृहस्पति के सूत्र कहे जाते है, जो विलुप्त हो गए है । हमारे मुख्य आधार अन्यान्य 
सम्प्रदायो के विवादात्मक ग्रन्थ है। 'सर्वदर्शनसग्रह' के पहले श्रध्याय में उक्त सम्प्रदाय 
की शिक्षा का स क्षिप्त सार दिया गया है। 


३. गावें - ८5 फिलासफी आफ ऐन्शियेण्ट इश्डिया?, पृष्ठ २५ | 
२ रीज डेजिंड्स “डायलॉग्स आफ बुद्ध, २, पृष्ठ ४६ | 
8. रोज डेविंड्स “अमरिकन लेक्चसें?, पृष्ठ २४ | 
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4 भौतिक सिद्धांत 


घामिक एकाधिकार की नप्ट कर देने के जोश मे भौर घामितर विश्वास कै सम्बंध मं 
पूण स्व्रतयता घाषपित करन के तिए भौतिकयाटी एक्टम विरोधी टिया मे भ्रन्तिम छोर 
पर पहुच गए | हम उनके यिचारो स सीख राक़त हैं कि एक प्रनियत्नित विधार सब 
प्रवार की बाघाग्रो को तोडकर हम कहा पहुचा दे सकता है। इस सिद्धांत वा सार 
अवोधचडोटय सामक एक ग्रायोवितरपकालवारयुत्रत नाठक के एक पात्र ने सलप 
मटिया है. लाशायत सटा एक / शास्त्र है. द्सम वेवल प्रत्यशानुभव वी ही प्रामा 
णित्रता को स्वीकार किया गया है। तत्व चार हैं--पष्दी जब झग्ति भौर बापू घने 
सम्पटा एवं सूख मानुप्री सत्ता क पथ हैं। प्रकृति सोच सकती है। इसके भविरिवत 
प्रौर कोई घोर नदी । मत्य डा सवता घन्त है। ' इस चास्त्र को लोरायत कहते हैं" 
बयाकि वसा मत है कि यही एक तोक है। भौतिक्वालियां को सौजायतिर बहा जाता 
है। उठ ४कत्र मत व सस्वापक के नाम पर चावाक भा कहा जाता है। 
साताट हा विये सम्दघ रो जा याना जाता है बटो सत्य है. केवय बदो विधमान 
3 | जिसका हम प्र पेश चान नटो कर गश्त उसल्रा प्रहितिव महा है। कारण स्पष्ट है 
कि उसया प्रत्यभ जो नहीं होता । घनुमान प्रमाण कुछ पही है। जब हम घुए गय देखते 
हैं ता हम साहपप प्रथवा प्ररान प्रत्यल चतुभवा की स्मति द्वारा भ्रति वा स्मरण 
हो जाता है। यदों कारण है कि धनुमाव कभी उमी सत्य भौर गभी मिध्या भी 
निकलता है। बाल वा भौतिकवाटिया ने प्रनुमात मे सस्वर्ध से प्रपस तिज्री मत मे 
लिए कुछ कारण बताएं हैं। ”म भनुप्तान नहीं यर सकत व तश हि हम सामाय 
गस्बंधा का थाने ने हो। प्र पशानुभव हम सामाय सम्बंध नदों द॑ सकता प्ौर ) भनरु 
मान के ही कारण हम सामाय सम्द'घा बी प्रात्ति हो रारती है क्योकि दस प्ररारत 
प्रभुमान वो एव भय पनुमात बी प्रपता होगी घोर उसरो एक प्र डी घाटि पादि। 
दूपरा की सा यो का बाई सूय्य नही। सादुष्य या दुष्टाव भनुमात की ब्याग्या नहीं कर 
साहता भौर इगलिए पनुमाा धवयाय है। यह बवद विपयोगत संस्बाघ है. जो मेदस 
झाव रिसित शा में * उबित टहर सरता है यह उते झोनिः्य सपमा जाए। 
बूकि इस्याय से कप हवा कंदेत चाल वा प्रवार है विदाजा प्रहति ही 
मेघाथगता 4 रूप मे ट*रता है। बेवत इसीका यम शी या ढारा हो श़़ता है। जो 
हद भोतिक है यद्ध पंधाप १ दरम तत्र घार प्रययत हैं. पृस्व्री जस, प्रशि एवं दापु । 
ये विय हैं प्रौद मी सवार बे सवस्त विहार की ह्रपात एरकक्‍्वचीयजौदइस 
सहर हाचतिक तह वो अरास्याबार सकता है।युद्धि री चार तत्वों का परिवतित 
झप है घोर जद उतने यहर्य का जिनग पद उन्बूत हुई है विसया होता है तो यह वि 
३ भेड़ २] 
के फकतषन ग्रलाश्यम के छाप प्र दुधा-+वाइ | इव रप्े द। जाथौर कह ३ 5 
मपुशा६ 6 हे । 
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अभजह३ 


भौतिकवाद २५७ 
भी विनष्ट हो जाती है। “वह बुद्धि जो अचेत्तन भ्रवयवों की परिवर्तित आकृतियों के 
अन्दर निहित पाई जाती है, ठीक उसी प्रकार से उत्पन्‍्त होती है जिस प्रकार पान की 
पत्ती, सुपारी, कत्वा और चूना के परस्पर सम्मिश्रण से लाल रंग पैदा होता है ।' जिस 
प्रकार कुछ उपकरणों के परस्पर सम्मिश्रण से उनके अन्दर नशा उत्पन्न कर देनेवाली 
शवित उत्पन्त हो जाती हे, उसी प्रकार से चार तत्वों के परस्पर सयोग से चेतना 
उतनन हो जाती है। चार तत्वों के उपस्थित रहने पर चेतन जीवन स्वत्त. उनके अन्दर 
से प्रकट हो जाता है, ठीक जैसेकि अलादीन के चिराग को रगडने से राक्षस प्रकट हो 
जाता था। विचार प्रकृति की ही एक प्रक्रिया है। कैवैनीज के प्रसिद्ध कथन के शब्दों का 
यदि हम प्रयोग करे तो कह्ेेगे कि मस्तिप्क क्षरणक्रिया द्वारा विचार को उसी प्रकार से 
उत्पत्त करता है जिम प्रकार जिगर से पित्त क्षरित होता है। भरीर से भिन्न किसी पृथक्‌ 
आत्मा के अस्तित्व को मानने की ग्रावश्यकता नही है। घरीर का वुद्धिगुण से युवत होता 
ही पर्याप्त है। “आत्मा ही स्वय शरीर है जोकि ऐसे गुणों से पहचाना जा सकता है 
जिनका भक्त इस प्रकार के कथनो में रहता है, जैसे 'में बलवान हु', 'मैं युवा हू, “मै 
वृद्ध हू, 'मैं एक अधेड है, आादि-भ्रादि ४१ आत्मा एव शरीर के पृथक्‌-पृथक्‌ अस्तित्व 
की कोई साक्षी हमे उपलब्ध नहीं है, क्योकि शरीर से शिन्‍त आत्मा हमे दिखाई नहीं 
देती। “शरीर से पृथफ्‌ अवस्था मे विद्यमान आत्मा को किसने देखा है? क्या जीवन 
प्रकृति की परम सापेक्षिक व्यवस्था का परिणाम नही है ?”' चेतता अ्रनिवार्यरूप से शरीर 
के सम्पर्क से ही पाई जाती है। इमलिए यह शरीर ही सब कुछ है। मनुष्य वह है जो कुछ 
वह भोजन करता है। सदानन्द ने भौतिकवादियों के चार सिन्‍न-भिन्‍न सम्प्रदायों का 
वर्णन किया है । विवाद का मुख्य विषय जीवात्मा-सम्बन्धी विचार है । एक सम्प्रदाय के 
अनुसार, जीवात्मा एव मूर्ते शरीर मे तादात्म्य है | दूमरा सम्प्रदाय इन्द्रियो को ही झ्रात्मा 
मानता है और तीसरा प्राण के साय उसके तादात्म्य का वर्णन करता है और चौथा 
विचार के इन्द्रिय अर्थात्‌ मस्तिष्क के साथ के तादात्म्य को बताता है । किसी भी मत 
से क्यो न हो, जीवात्मा एक प्राकृतिक व्यापार है। अपनी इस स्थिति के समर्थन में 
भसौतिकवादी धर्म ्रन्थ का प्रमाण देते है और हमे उपनिपद्‌ की ओर निर्देश करते हैं, जो 
कहती है, “इन तत्त्वी से प्रादुर्भूत होने के कारण यह नष्ट हो ज।ती है। मृत्यु के बाद जब 
ये तत्त्व नष्ट हो जाते है, बुद्धि भी नही रहती |” इससे यह परिणाम निकलता है कि यह 
सोचना मूर्खता है कि भविष्यजन्म मे जीवात्मा अपने कर्मों का पुरस्कार पानेवाली है । 
यह एक अ्रान्तिपूर्ण निर्णय है, जिससे कि अ्रन्य लोक की कल्पना की भी धारणा बनानी 
होती है। इस लोक के अतिरिक्त और कोई लोक नही---त स्वर्ग है और न नरक ही । ये 
सब पाखण्डियो के मस्तिष्क की उपज है। धर्म एक मू्खेतापूर्ण मतिश्रम एवं एक प्रकार 
का परानसिक रोग है। समार की व्याख्या के लिए ईश्वर की कोई आ्रावश्यकता नही। 
चामिक अन्धविश्वासो एवं पक्षपातों के कारण मनुष्यों को दूसरे लोक एवं ईश्वर को 
१ सर्वसिद्धाल्ततारसभह, २ ७] २८ व्ही, ? ६। 
8 ग्रवोवचद्बोदय, २ | ४ वेदान्तसार | 
५ नदरारण्यक उपनिषद्‌, २ ४, १० | 
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श्ह्द ब््जाल्टव 


डक+ता क्र की छ १ की हो ह है दौड चर इजभ-झह ६ किशन ए शजीट्र तो दे 
वह दादा इा धउ के शव कटाई दद क४क ६ दुदक कर हे हर हैक द हरि ७ हक 
हडडच २ कार #क जद गे 3 दर पु के घच्चे हल पा बअही। हु घर+ 
बे बुरे दुतता ब६११«०० 4 5“ २१!06३#द-+ द्रकाए है? है। ८ दम, 
हु है । इट *(०++४+ दृद//रच का है। झइटुन्े & दाइश्वर दान दुदहर इा 
कर्ज विकता काल टै हि ८] रैइदक है बो विन्‍्पद दाक ०१ ३ तक हे हैं धक पाए रो 
बराराहड है विज कटने “7 क्र शक च * ६६१ घाव मे दाम्ल को रिरष भी हरा 
टै।इहआाद विलरत से घाणार है ५ 6 है। हथ हा हटाए को द7 हि मै कर थो उच्च 
धर दे *५+त कर “वतन | बारे। अर कय दे३ “ता पर दादी हे शा 
को गगइप जियो दक जिक दत्का एप शिव है ० फव ४ दप्ज ८ की >पाप 7 7ब 
दिप्द रूप थे बप्त है। 74 ९ ०4 के ० जो दर] हि के १)ईेछा० हे हिए ध्ायापा 
हेघीताचद शोतक उप तटारंधारा ११ तु] को लाए को हक थे शिटिड बे 
है 7 पत्तामद ८! हि वे हिट की धवाहइत बह हे हु? दह3ब शाए इर* हि ४४ | 
मुद्धिम 7 रख का इबी+ आन है। 67 जी धहुमशं को धाएण शएशा 
दरगगम रे होटा । (/कहाै ६ दत्काएं। 4 ह/47इ थे ४7 रह के रद तह ती 7 
जं 4* दौर 60 गइभन #हि# वश हक चलो २४+द+दा टएद४मय राए प्रदृशा को ममता 
ब्राट ग 4 लिए इवा+ 7 बोस्गाराव कै दर हद दिया मरइ विक घोरहुट हरी। 
देह है धचता हाय धवा घाय बरपी है उ्ये ७र१पों € करार का बा शो दया 
गंगार की विविध वा ये उतने #४ है। चरि यरत है पौर शव शी चाही का हि पर 
छह बरशु एा दा रप्भ 7 है। मोर को रद घहथुड़ हथे के वियिए कह” है पषपा दल 
बदल व) घावाड पे रतों कि ।ए घरता है? इक मायमों मे लियार द्राति है धोर 
कोन-गा बार हो सरता है? एक राहसगूध कट्टला के बारश दधनाएव ग रगप 
बे धापत घाररिक सूरप को एक्ग पही एड घार उचथ्र पर 7िंश धोर डिएर एक 
प्रसार का कया को गदर धागे रस हिय जोड़ि मिप्या इश्यता रप्रष्ता, हुए 
धोर भीदता हवा बर्रेमानी का वि है? 
इस कस्पता ४ धापार पर गुर घोर ६ ले जीवन के मुख साय हैं । उपाधिरदित 
स्यदछरन प्रात ” प्रमाण की भौगिरषाडियां का ठदिर घाट है। शापा रियो पौर 
मौज उद्ाधों क्योंकि मोत हा धबरों घायी है जो हमारे शौदयों को विशेषकर दगी। 
जब हर जीवत शुष्चरे पाग है गुरापरवद जियो सुरपु बा ठीघ दस्टि सबोई बच नं 
सबता जम एक बार शमारे एस शरीरब ढाये बता साथ जसा दो हैं तो हिर यहु बस 
चापग धाएंगा। 

३ ससिइष्णररस्पन २ ४। 

७ थी बनर्जी का घि(र है कि देय ओर वैशपिक प्रएम्म में नर्विष्शोी थे यथा उनके 
आापुनिक अनुवावि ने उहें शरीक सगाडाव का योतित हिया है कुपरिण क अयुसार पूरे 
मीएफसलाशताय के घनुव वि”* में नास्तिक बृच्ति कु संत स “जय रूप से पण होते ये। 

शे स३'रानपप्रइ, पृष्ठ २। 


भौतिकवाद २५६ 
सुकृत कर्म प्रपच अथवा आ्राति मात्र है श्रौर सुखभोग ही यथार्थ सत्‌ है। यह 
जीवन इसी जीवन के साथ समाप्त हो जाता है । उत्तम ग्रथवा शुभ चरित्र, उत्कृष्ट, पवित्र 
एव दयालु प्रत्येक पदार्थ के प्रति अ्श्षद्धा थी। उबत भौतिकवाद का भ्राशय केवल इस्द्रिय- 
भोग एव स्वार्थपरायणता, किवा उत्कट इच्छा की पूर्ति करना साच है । विपय-वासता 
एवं नैसगिक प्रवृत्ति को वद्य में करने की कोई श्रावग्यकता नहीं, क्योंकि उन सबको प्रकृति 
ने मनुष्य को दायभाग के रूप मे दिया है। जहा एक शोर उपनिपदो ने मनुष्य-जाति के 
लिए निवृत्ति-मार्ग एव कठोर जीवन बिताने का विधान किया श्रौर इसके श्रतिरिकत विश्व 
के प्रति परोपकार और प्रेम के भाव का विकास करने का आदेश दिया, वहां भौतिकवादी 
उद्दाम शवित, अहम्मन्यता एवं सब प्रकार के प्रामाण्य के प्रति घोर अश्द्धा का प्रचार 
करते है। यह उचित नही है कि एक व्यक्षित शासन करे और बाकी सव उसकी आझाशा 
का पालन करें क्योकि सब मन्‌ष्य एक ही प्रकार की सामग्री से बने है। नैतिक नियम सत्र 
मनृष्यो की श्रपनी स्वीकृत परम्पराए है। जब हम उपवास एवं तपस्था की निपेवात्मक 
पद्धतियों का अनुसरण करते हे उस समय जीवन के श्रनिवार्य लक्ष्य को मूल जाते हैं, जो 
केवल सुखोपभोग है। "ऐसे व्यक्ति जो जिज्ञासा प्रकट करते है कि पशुओो की हत्या करना, 
इन्द्रियों के भोग मे लिप्त रहता, और दूमरे की चस्तु को हरता न्‍्वायसगत है अयवा नही, 
उनका यह्‌ कार्य जीवन के मुख्य उद्देश्य के अनुकूल नही है ।”/' बौद्धों के इस मत के विपय 
मे कि प्रत्येक सुख के साथ दु ख लगा हुग्ना है, मौतिकवादी उत्तर देता है, “वे यह कल्पना 
कर लेते है कि चूकि प्रत्येक सुख के साथ दु ख लगा हुआ है, इसलिए तुम्हे सुखो का भी 
त्याग कर देना चाहिए, किन्तु ऐसा कोन बुद्धिमान मनुष्य है जो छिलके के सहित धान 
को इस बात का विचार किए बिना कि इसके श्रन्दर कितना बढिया अन्त का कण निहित 
है, केवल उसकी भूसी के कारण उसे फेक देगा।'” “और न तुम यही कह सकते हो कि 
इन्द्रियसुख मनुप्य-जीवन का ध्येयः नही है, केवल इसलिए कि उसके साथ कुछ न कुछ 
दु ख मिला रहता है। वुद्धिमत्ता का कार्य यही है कि जहा तक ही सके, हम सुख का उसके 
शुद्धरूप मे उपभोग कर लें और उस दुख को जो सदा उसके साथ जूडा रहता है, एक 
श्रोर हटा दे । इसलिए हमारा काम यह नहीं है कि दु ख के डर से हम उन सुलो से भी 
मुख मोड ले जिन्हें हभारा स्वभाव सहज प्रवृत्ति के कारण उपादेय' मानता है।”* 
वेदो के प्रामाण्य का निपेध बडे कटु शब्दी मे किया गया था। वैदिक मन्त्र तीन 
दोषो श्र्थात्‌ असत्य, श्रसगति और पुनरुक्ति के दोषो से भरे पडे है । 


"स्वर्ग कही नही है, अन्तिम मोक्ष भी नही है श्रौर न ही श्रन्य लोक मे कोई 
आत्मा है, और न ही चारो वर्णो के एव आ्राश्न मो आदि के कर्म कोई यथार्थ प्रभाव 
उत्पन्त करते हैं । 

अग्निहोत्र, त्तीनो वेद, तपस्वी के त्रिदण्ड, और देह मे भस्म रमा लेना इन 
सबको भरक्ृति ने उन व्यक्तियों की झाजीविका का सावनरूप बनाया है, जो 
ज्ञान से शून्य हैं और पस्त्व से भी बिह्ीन है । ह 


भौतिवावबाद २६१ 


उन्नत करने दे लिए किए गए क्तिने भी उदार प्रयत्न सर्ववा निष्प्रभाव सिद्ध होते, यदि 
शताब्दियों की उदासीदता एव अन्यविश्वास को चार्वाक-सम्प्रदाय सरीगे एक विस्फोटक 
बल के हारा एकसाय न हिला दिया गया होता | भौतिकवाद ने प्रामाणिऊता के सिद्धान्त 
का निराकरण करके व्यक्ति की घामिक स्वत्तन्‍्तता के महत्त्व की घोषणा की । व्यवित के 
लिए ऐसे किसी भी विषय की स्वीकार करना आवद्यक नहीं जिसका समर्थन तर्क की 
क्रिया द्वारा प्राप्त न हो सके। यह एक प्रकार से मनुष्य का अपने अन्तस्तर के भाव के 
प्रति पुनरावतंन-मात्र था भौर उस सबका निराकरण था यो केवल वाह्म एच विदेशी है । 
चार्वाकदर्णन उस युग को भूतकाल के वो क से, जो उसे वलपूर्वक दबाए हुए था, छटकारा 
दिलाने के लिए एक ह॒ठधर्मी वाला प्रयत्त था । रटिवाद को हटाना श्रावण्यक था, जिसमे 
भौतिकवाद ने बहुत वडी सहायता की, ताकि दार्श निक करपनाओ के रचनात्मक प्रयत्नो 
के लिए स्थान बन सकें । 
प्रवर्ती काल की भारतीय विचारघारा में भौतिकवाद के साथ स्वभावत बहुत 
कठोर एव घृणास्पद व्यवहार किया गया ) शास्त्रीय तर्क को प्राय. ही दोहराया जाता है, 
जिसके झनुमार एक प्रमेय पदार्थ मे से प्रमाता विषयी की निकालना असम्भव है क्‍यों कि 
बिना प्रमाता की पूर्वसत्ता के प्रमेय पदार्थ नही हो सकता । चेतना प्राकृतिक शवितयों का 
परिणाम नही हो सकती । शरीर के अ्रतिरिबत आत्मा कोई बम्तु नहीं है, इस मत की 
समीक्षा इन हेतुओं के झ्राधार पर की जाती है---(१) झरीर के श्रतिरिकत चेतना को 
ग्रहण करने की हमारी सक्षमता से यह उपलक्षित नही होता कि चेतना णरीर का गुण है, 
क्योकि शरीर चेतना को ग्रहण करते मे केवल सहायक मात्र हो सकता है। प्रकाण का 
प्रत्यक्ष ज्ञान बिना प्रकाश के नही हो सकता, फिन्तु इससे यह परिणाम नही मिकाला जा 
सकता कि प्रकाश का प्रत्यक्ष ज्ञान ही प्रकाश है अथवा उसका गुण है। (२) यदि चेतना 
बरीर का गुण होती तो शरीर का ज्ञान एकदम नहीं हो सकता था, क्योकि चेतना उस 
पदार्थ का गुण नही हो सकती जिस पदार्थ के विपय मे कोई श्रन्य व्यक्ति प्रभिज्ञानवान 
हो, यद्यपि उसका गुण हो सकती है जो ज्ञानवान है। दूमरे शब्दों मे यह कहा जाएगा कि 
प्रमाता को अपने स्थान से च्यूत करके प्रमेय पदार्थ या उसके गुण का दर्जा नही दिया 
जा सकता (३) यदि चेतना शरीर का गुणहोती तो उसके प्रत्यक्ष ज्ञान की क्षमता घरीर 
के स्वामी के श्रतिरिबत दूसरों मे भी रहती, क्योकि हमे मालुम है कि भोतिक वस्तुश्रो के 
गुणों का प्रत्यक्ष ज्ञान दूसरों को हो सकता है। किन्तु एक व्यक्ति की चेतना उसका निजी 
गूण है और इसलिए उसका ज्ञान दूसरो को वैत्ता नहीं हो सकता, जैसा श्रपने को होता 
है। (४) शरीर स्वय भी एक सावनस्वरूप है । इसका उपलक्षण यह है कि इसे वश में 
रखने के लिए किसी अन्य की आवश्यकता हे । चेतना उस नियन्त्रणकर्ता मे है। इस प्रकार 
भौतिकवादी की स्थिति स्वय अपने की खण्डित करती है। यदि मनुष्य केवल प्रकृति का 


पुतला है तो यह समझ मे नही था सकता कि वह किसी प्रकार के भी नेत्रिक आदर्णों का 
निर्माण कैसे कर सकता है ! केवल प्रत्यक्ष ज्ञान ही ज्ञान का साधन है, इस मत की समीक्षा 
विचारको के श्रनेक सम्प्रदायो ने की है। हम यहा केवल एक उदाहरण 'साख्यत्तत्त्व 

कौमुदी से देते है . “जब भौतिकवादी स्थापना करता है कि अनुमान ज्ञान का बे 
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गरीं है ता उस यह ज्ञान विस प्रयारते द्वाता है दि पमुक ब्यतिति प्गानी या सापवसत्त 
भयवा अ्रम मे पक हुम्रा है? कयाति भवाव साय शोर आतिजा वान दूसरे मनुष्पा 
के भलर इट्िय प्र यश द्वारा तो हू। नहीं सकता | इस प्रहार भोतियवादों को नी प्र 
मनुष्या बे भर घताय पोाडिग चाव को उतवे व्यवहार घौर वाणी द्वारा प्रठुमात ही 
करना होता है। पौर इस प्रतार मे इच्छा प रहत हुए भी औौतिववाडी के लिए पनुमाव 
को लास का साथा स्वीवरार करवा भावश्यक हा जाता है।! धूयवा” घौर सत्य 

याट चान # प्रयधवाहपरव सिद्धात वो निरल्तर स्वॉजार जिए रहने के १रिषाम हैं। 
इस मत थे झ्ापार पर व राव बड़-यहं यिचार जा सार गा हिला दंत हैं, प्रसाय ठहर 
जाएंगे पयानि' उसे किसी भी मौतिय साधा स मादा नहीं जा सकता । इन सब दोषों के 
रखते हुए भी जो ऊपर स॑ हो स्पष्ट देखे जा सवत हैं इस सम्प्रदाय का प्रचलित विशसा 
पर पर्याप्त प्रभाव रत भौर इसत भूतराल मे प्रावपण को भग बर दिया । इसने दान 

शाद्षत्र वे प्रमुख सिद्धातता व लिए एव ऐसे निणय वा प्रयोग विया जो पाहितिकवा” वी 
मत्पनाभा एवं प्रामाणिकता क झाट'ों से ऊपर उठा हुम्मा भौर उतसे रवतात् था। जब 
मयुष्य पूबक हवस धारणाप्ा भौर घॉमिर भ्रधविष्वासा से स्व॒तात्र होड़ र विस्तत करने 
संगत हैं तब ये सरपता स भोतिदवाट मे विश्वास बरने क लिए भुक जाते हैं यद्यपि 
ग्म्भा रतम चितन थी १“यात थे उसमे दूद हट जात हैं। बिता विसी भय वी सहायता 
के तब हम कहा तर दाधनिक बठिनाइया को हैउ धरन मं सहायता कर सकता है प्सका 

राबस पहला उत्तर हम भौतिक वाह में मिलता है । 


उदपत प्र य 
सवन्‍्शनसप्र” कायल एवं गए शारा झनूरित अभ्यय १॥ 
सदसिद्वानसारसग्रद , शक्र के नाए स प्रसिझ ण्म रगाव 4 द्वारा अवूरित, 
अध्यय २। 
प्रवोन्‍चन्द्दोश्य श्रक २ । 
कोलबुक मिसलनिवस एसत २, ६ष्ठ४ २ भर चागे। 
स्थोर जनद अप “ रायन सर्षिय टिक सांसायर १८२२, खग १६ 
पृष्ध २६६ भोर भाग । 


छठा अध्याय 
जैनियों का अनेकानतवादी यथार्थवाद 


जैनमत--वर्षमान--जैन साहित्य--अन्य पद्धतियों के साथ सम्वन्ध-शान 
का सिद्धान्त--जैन तर्वशास्त्र का महत्व--मनोविज्ञान--तत्तविद्या--नीति 
शास्त्र--ईश्वरवाद के सम्बन्ध में जेनदर्शन का मत--निर्वोण--उप्सहार | 


१ 
जेनमत 
जिस प्रकार वौद्ध लोग बुद्ध (जागरित) के अनुयायी है, जैनी लोग “जिन” के अनुयायी कहे 
जाते है। 'जिन! का तात्पय है विजेता । यह उपाधि वर्ध मान को दी गई है, जो जैनियो के 
अन्तिम तीर्थंकर थे। यह ऐसे स्त्री-पुरुपो लिए भी प्रयुक्त हो सकती है जिन्होने अपने 


निम्नकोटि के स्वभाव पर विजय पा ली होऔर इस प्रकार सर्वोच्च सत्ता का साक्षात्‌ कर 
लिया हो। 'जैनमत' शब्द सकेत करता है कि जैनदर्शन का स्वरूप मुख्यत नैतिक है । 


ब्र्‌ 
वर्धभान 


चर्धमान, जो आयुमे बुद्ध से बडे और उनके समकालीन थे, मग॒ध देश, वर्तमान बिहार प्रान्त, 
के एक क्षत्रिय सरदार के द्वितीय पुत्र थे। जनश्रूति के श्रनूसार, उनका जन्म ५६६९ ई० पू० 
मे हुआ और वे ५२७ ई० पू० मे मृत्यु को प्राप्त हुए। “वर्ध मान अपने पिता के ही समान 
काश्यप थे। ऐसा प्रतीत होता है कि जब तक उनके माता-पिता मृत्यु को प्राप्त नही हो 
गए तब तक वे अपने पिता के ही साथ रहे,भौर उनके वडे भाई नन्दिवर्धन उक्त राज्य के 
उत्तराधिकारी हुए जो उनका था । फिर अट्ठाईस वर्ष की झ्ायु मे अपने शासकों की अन- 
मत्ति लेकर उन्होने धामिक जीवन मे प्रवेश किया, जो पाश्चात्य देशो की भाति भारत में 
भी छोटे लडको के लिए अपनी महत्त्वाकाक्षात्रो को पूर्ति के लिए एक उत्तम कार्यक्षेत्र 
अस्तुत करता था । बारह वर्ष तक उन्होने तपस्या का जीवन व्यतीत किया । यहा तक कि 

देश को राधा नामक जगली जातियों मे हल किया। पहले वर्ष के पश्चात्‌ ही वे 


रष४ भारतीय दान 


दिलकुल नग्न रहवर घूमने सगे । झात्मनिग्रह भी तयारी के इन बारह वर्षों वे बाद ही 
यधमान की क्दल्य प्रवर्या प्रारम्भ होती है। इसके पश्चात उहें सवतख्य मं माना 
जान लगा झौर वे जनिया क तीयेक र, पर्यात मोलमाग व सस्यापत्र माल जाने लग। 
उाहेँ जिन! घर्थात घामिक विजेता घर महावीर भर्थात महान वीर झाहि की उपाधिया 
प्रदान बी गई जो शाव्यमुनि को भी श्रय्यत वी गई थी। झपन जीवन के भ्रन्तिम तौस 
वष उहनि प्रपती घामिव पद्धति के प्रचार मे गौर तपल्दिया वी एवं ससथा वे सघटन में 
ध्यतीत विए। इस सस्था को जसाक़ि हम >पर दख पाए हैं भधित्रतर उन राजकुमारों 
का सरक्षण प्राप्त हुआ जिनत्रे साथ उनका रिव्ता मा की झोर से था। ' वधमान भपन॑- 
भाषक! उन पूवेज एवं क्रमागत तेईस तीयक्रा द्वारा प्रतिपालित निद्धा ता के कैवत प्रववक 
पभधवा व्याख्याफार के रूप म उपस्थित करत हैं जिनका इतिहास यूतापिक स्पा 
पौराणिक बल्पना के रूप मे ही मिलता है। वे किसा नय मत वे” सस्यापक नहीं थे भविएु 
पूव से विद्यमान पाप्वनाय के मत क सुधारव मात्र थ। बृहा जाता है पा"्वनाथ ईसासे ४ 
७७६ व पूव मत्यु को भ्राप्त हुए थ। जन परम्परा के घनुमार जनटगन का उत्भव 
कऋषभदव स हुआ्ना जिन्‍्हाते कर्द शाता'टी पूव जम घारण क्रिया था। इस प्रकार की 
पर्याप्त साक्षी उपल-्ध है जिसके झ्राधार पर कहा जा सकता है कि ईसा से एक रताटी 
पूव भी ऐस लोग थे जो ऋषपषभदय की पूजा करते थे जो सबसे पहले तीयकर थ। 
श्सम कोई स'टेह नहीं कि वधमान एवं प्रान्वनाथ से पूव भी जनमत प्रचलित था। 
सजुवेंद म तीन तीथकरों क नामा का उल्लेख है--ऋपभदेव भ्रजितनाथ एवं झरिप्ट 
नेमि | भागवत पुराण दस बात का समथन करता है कि ऋषभ जनमत व' सस्वापक थ। 
इस सबम जो कुछ भी एतिहासिक तथ्य का झरा हो किस्तु जनी लागा का विश्वास है 
कि उनके मत का प्रचार बटुत पूव प्रनेक युगो से महाव तीथकरी की परम्परा मे ढिसी' 
न किसी तीथकरर द्वारा किया जाता रहा है। 
बधमान के प्रनुयायी मधिक्तर डुलीन क्षव्रियो मे से ही भाए ये मौर उटाने 
उनके भ्रादर से ही एक समुदाय का नियमित सघटन किया जिसम पुरुष एवं महिलाएं 
दोनी ही बग के साधारण नागरिक तथा झ्ाश्न मवासी सदस्य सम्मिलित थे। यह 
मानन क लिए हमारे पास पर्याप्त कारण है कि वधमान क श्रभाव से इवेताम्बर एवं 
दिगम्बर दोना ही सम्प्रदायों वे अनुयायी इस सस्या मं सम्मिलित हो गए थे--अर्थात वे 
जो उनक साथ इस विषय म सहमत थे कि सब प्रकार की सम्पत्ति क पूण परित्याग क 
श्रदर सब प्रकार क वस्नो का परित्याग भी आ जाताहै और व भी जो पाइवनाय द्वारा 
प्रचलित सस्‍्था क अनुयायी थे जो इस प्रकार क परित्याग बी पराकाष्ठा को स्वीकार 
नहीं करते थे भौर वस्त्रा को आवश्यक समभते थे। सम्भवत इसी तथ्य का उल्लख 
उत्तराष्ययन * म॑ दिए गए दो धामिक सम्प्रदायों केशी एवं योतम के सम्मिदन दे 
वत्तात मे भाता है। यह प्रइत कि वस्त्रो का परित्याग किया जाए अथवा वस्त्र घारण 
१ जेकोदो सेजड बुक्‍्स अप द ईरट. खण्ड ३२ भूमिका पष्ठ १५। और भी देखें, 
पृष्ठ २१७ और आये । 
२ लेक्चर १३ ॥ 


न्‍नियो का श्रनेकान्तवादी यथार्थवाद २६५ 
केए जाए, आगे चलकर जैनियो में एक वडे ववभाजन का कारण बना--अर्थात्‌ एक वे” 
हुए जो श्वेत वस्त्र घारण करते हैँ और दूसरे वे जो दिगम्बर अर्थात्‌ दिशाश्रो को ही श्रपना 
वस्त्र समभकर नग्न रहते है । यह विभाजन ईसा के पच्चात्‌ ७६ अथवा ८२ वर्ष मे हुआ । 
उबत दोनो सम्प्रदायों मे दार्शनिक सिद्धान्त-सम्बन्धी मतभेद इतना नही है जितना 
कि नैतिक सिद्धान्त-सम्बन्धी मतभेद है। दिगम्बरपन्धी मानते हैँ कि केवली भ्रथवा पूर्ण- 
ज्ञानी सन्त वे हैं जो विना भोजन के जीवन -निर्वाह करते हैं; श्रौर वह साधु जो कुछ भी 
सम्पत्ति अपने पास रखता है, जिसमे वस्त्र धारण करना भी भ्रा जाता है, निर्वाण या 
मोक्ष को प्राप्त नही कर सकता, तथा कोई स्त्री मोक्ष की श्रधिकारिणी नही है। ये लोग 
वर्धमान तीर्थकर को भी नरतत्प मे और बिना किसी श्वगार के ही प्रस्तुत करते है, 
जिनकी दृष्टि नीचे की ओर है। उनका विचार है कि वर्धमान भ्राजन्म ब्रह्मचारी थे। ये: 


व्वेताम्बर सम्प्रदाय के प्रामाणिक ग्रन्थों को अस्वीकार करते हैं, और उनके अपने प्रामा- 
णिक ग्रन्थ कोई नही है। 


दे 
जेन साहित्य 
लोगो के मन मे तो पूवेवत्‌ घामिक विश्वास सुरक्षित था, किन्तु घमर्मशास्त्रो का ज्ञान 
घीरे-धीरे क्षीण हो रहा था, जबकि ईसा से पूर्व चौथी शताब्दी मे घामिक नियम बनाने 
की श्रावश्यकता तीन्नरूप से अनुभव होने लगी। इसी प्रयोजन को लेकर पाटलिपून्न मे 
ईसा से पूर्व चौथी दाताब्दी के लगभग एक परिपद्‌ का श्रायोजन हुआ, हालाकि घामिक 
नियमों को अन्तिम रूप दिया गया वल्लभी वाली परिपद्‌ मे, जिसमे प्रधान पद का श्रासन 
देवद्धि ने ग्रहण किया था । यह परिपद्‌ उसके ८०० वर्ष पश्चात्‌ लगभग ४५४ ईस्वी मे: 
हुई थी । ८४ ग्रस्थो को घ्रामिक साहित्य मे प्रामाणिक माना गया। उनमे से ४१ तो सूब- 
ग्रन्थ है, कितने ही प्रकीर्णक, श्रर्थात्‌ वर्गीकरणविहीन ग्रन्थ है, १२ निर्युवितग्रन्थ अथवा 
टीकाए है, एक महाभाष्य अर्थात्‌ बृहद्‌ टीका है। ४१ सूत्रों मे ११ श्रग, १२ उपाग, 
प्‌ छेद, ५ मूल, एव ८ विविध ग्रन्थ, जैसे भद्गबाहु का 'कल्पसूत्र', सम्मिलित है।' ये सब 
अर्धमागधी भाषा मे लिखे गए, किन्तु भ्रागे चलकर सस्कृत जैनधर्म की प्रिय भाषा होः 
गई । दिगम्वर सम्प्रदाय के अनुसार, सन्‌ ५७ ईस्वी मे उस पवित्र जनश्रूति को लिपिबद्ध 
किया गया जबकि उवत ज्ञान के निप्णात विद्वानों का उपलब्ध होना कटित हो गया और- 
वर्धमान एवं अन्यान्य केवलिनो ने वया कहा इसके सकलन का साधन केवल जनश्रति- 
और उनकी अपनी स्मृति ही रह गई। इस प्रकार उन घर्मग्रन्थो का निर्माण, जिनमे- 
७ तत्व, ९ पदार्थ, ६ द्रव्य एवं ५ श्ररितकायो' का वर्णेन है, इन श्रुतियों एव स्मृतियां के- 
झ्राधार पर ही हुआ ।' 
१. जैकोबी द्वारा अनूदित सेकेंड छुबस आफ द्‌ ईस्ट! खण्ड २२ | 
२. देखिए, 3 नी - 'अख़टलाब्स आफ जैनिज्मः, परिशिष्ट ५). ५ न्‍ 
३. स्वेतारदरों के अत्यधिक आप्त अच्योंमे निग्नलसतयसण्य दाश्निकिर इज के ६ रेल 


२६६ भारतीय दद्यन 


४ 


झय पद्धतियों के साथ सम्बंध 


बोद्धमत एवं जनमत दाता हो हिसी एक प्रदावात प्राटिक्ारण की राता को मानने से 
'निषत्र करत हैं दवीयरूप सता वी उपासना करा हैं एमे पुरोहितों वी सह्या को 
मानने हैं जो भ्रद्म तय वा पालन करते हों भौर किसी भी कारण तथा किसी भी प्रयोजत 
के लिए जीव्िसा को पाप समभते हैं। उतत दोनो मता वे सत्वापक् वे थे जि'हाने भपते 
को पूण बनाया यधथ्परि वे गद्य ऐसे नहीं रहे। दोना ही मत बडों के प्रामाष्य के यटि 
विरोधी नरो तो कम से क मं उसवे प्रति उदासीन भवदय हैं। बुद्ध एव वधमान के जीवन 
एवं चिशाप्रा मं भी पाई जानेवाली घल्भुत समानतामों के कारण कमी-क्मी यह वहां 
जाता है कि बोद्ध एवं जन मत दोना एक ही हैं भौर यह कि जनमत बौद्धमत वी एक घासा 
मात्र है । बाप लिखता है. वधमान का--जिट ग्रधिक्तर उपयोग मे प्रानेवाले महावीर 
अथवा वतमान युग के जिन नाम से पुकारता प्रधिक उचित हौगा--दिव्य चरित्र हमारे 
आग गौतम बुद्ध के साय सम्बाय के दाने भ्रविक भौर इतन विशिष्ट भर प्रस्तुत करता है 
फि हम विवध होकर प्रपती सद्ज प्ररणा से इस परिणाम पर पहुंचते हैं कि वी एक 
>यकित दाना चरित्रा का मायक है। दोना ही का जम राजकुल म हुमा बदो सामाय 
नाम उन दोना के बुप्रों एव थिष्पा के पाएं जाते हैं। उन दोनों का जम भोर मत्यु 
एक ही दग मे झौर एक ही युगम हुए। भधिकृत ऐतिहासिक सूचनाआ के भनुसार जिन 
का निर्वाण ईसा से धूव ५२६वें वप मे भौर बुद्ध का ५४३वें वष मं हुभआा भौर यदि 
खति का तल विगमसूत (“से क पर तासरी रात'स्ली में लिखित) | शपमें दस भयाय दूँ तर 
का लेखक ने “सार 2८ का? की हैं । यह एक वबर्च लाऊप्रिय अन्‍्ध दे (२) सिदसन टिवकर का 
ववतर (“सा क पश्चत्‌ श्वीं शगदा में चिटित) (३) इरिभिदर्‌ का 'परदशनमसमुच्चवा (ध्बी 
शताब्ल में निम्त) (४) मेस्तु ग (शडवा शताब्दी) का 'पह”शनविचार नज़तव भा इसी काल 
का अन्य है यद्प्र “सक रचयेद्ा का नम ड्वात नहीं है। टिगस्परों क मुग्य ४ मिंक प्रशथों में निम्न 
गिसिदा का नाम चिय ता सकता दे (१) छु”कुटाचाय का पल्चास्तिकायसर (५० वप रसपूद १) 
कहा भता दे ज्लि कुखुल्टाचय वास्तव में ए्लाचाय द ओर तिम्क्‍कुरल? का रचप्रिता दे जअब्ि 
तिरुवल्लुबर कब उक्त ग्रथ का अकाशाक था + (२) वियान द का “जैनरलोकवार्सेक (-वीं शाताटी) 
( ) गुणभंद्र का अर मानुशासन (आय शतदा) (४) अमित जा 'त्वथमार 
(४) पृष्यथसित युरव (#क रात हो) (६) नेमिचद्र का द्धयसग्रह! (१ बा शताब्श) 
वितर्म द्व या का वन है (७) ग्रोम्न'सर उविसमें ५व्थोंपर सवद दै यथा, (वरद्धयमान!। नो 
बधन म॑ थाता हे. वपस्व'मो वन चोवाथतराई वपोतु) अथव वन्‍्धन का कारय शोर दष 
भेद अब वधन ताहने के उाय (८) लषिसार तो जस्पि अवत्‌ प्रश्ति क विकय का श्रतियाटल 
करता द (४) चाणसर चिसर्म रत उपायों एव स॑ रनों के विषय में सदा इू जिनके द्वारा क्‍्यायों 
यावसनओं को *र किय व सकता दे (१) निद्नोकसारः जिम तनलोकश्रथयरा विश फ तन 
विमर्गा का बणन है और (१?) सकचकॉर्ति का ठल्तास्सारटपिका! (सन १४६४) | मल्ल पंण का 
स्यद्वाटम तर (१इ३ शारब्ह0 शोर दंससूरि का +प्रमणनपतचालोकाउकार (१ रदों शतब्ण) 
ये अन्य झ्थ भा प्याप्त मद व क इ। “नमें से कई धर्था का अग्रेतों में शनुवाद से ड बुझस झआार्फ 
दे जनूच नमक पुस्तकद्षाना में हो यया दे | 
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उपर्युवत्त सामग्री के भ्रन्तर्गत अतिश्चितता की मात्रा का विचार करके कहे तो कह सकते 
है कि दोनों का काल बिलकुल एक ही है । इसी प्रकार के अश्रस्य प्राकस्मिक सघटन भी 
दोनों की अ्रन्य सब परम्पराओं में पाए जाते है। बौद्धों के समान जैनियो का भी दावा हैं 
कि उन्हें मौर्यबशीय राजाओं का आाधय प्राप्त था । बिहार प्रान्त का वही जिला जो एक 
के लिए पवित्र भूमि है, प्रायः दूसरे के लिए भी पवित्र है, और दोनों के तीर्यस्थान भी 
बिहार प्रदेश, गुजरात, राजस्थान में आवू पवेत, एवं अन्य स्थानों मे भी सर्वेन् ताथ-साथ 
मिले हुए है। यदि हम इन सिद्धान्तो की अनुकूलता, सघटन, घामिक रीति-रिवाजों एवं 
परम्पराश्रो श्रादि की सूक्ष्महूप से परस्पर तुलना करें तो अ्रनिवायेरूप से ऐसा प्रतीत 
होता है कि दोनो मे से कोई एक मत दूसरे का सम्प्रदायरूप है, और किसी अश्न में दूसरे 
की नकल मात्र है। इसके श्रतिरिकत जब हम कई ऐसे उपास्यानी पर विचार करते है जो 
बौद्ध एव ब्राह्मण धर्म की परम्पराओं मे एक समान पाए जाते हैं और जिस प्रकार के 
सम्बन्धो का महावीर के उपास्यानो में श्रभाव हैं, और जब हम विचार करते है कि वोद्ध- 
मत को अपने पक्ष में अशोक की राज्य-विज्ञप्तिया प्राप्त थी, और यह कि उसी समय से 
अर्थात्त्‌ हमारे युग से तीसरी शताब्दी पूर्व बौद्धवर्म के पास एक ऐसा समृद्ध साहित्य उप- 
स्थित था जिसकी कुछेक उपाधिया हमारे समय तक भी आई है, जबकि दूसरी ओर 
जँनधर्म के विषय मे श्रसदिग्ध साक्षिया भी ईसा की मुत्यु के पथ्चात्‌ पाचवी शताब्दी से 
यूवे हमे नही ले जाती ; और विशेषकर जब हम श्रागे इस विपय' पर चिन्तन करते है कि 
चौद्धों की मुख्य पवित्र भापा पाली भी इतनी ही प्राचीन है जितने प्राचीन कि सप्राद्‌ 
अशीक के ये श्राज्ञापत्र है, और दूसरी शोर जैनियो की पवित्र भाषा अ्रद्धेमागवी एक प्राक्ृत 
बीली है जो स्पष्ट ही भ्रधिक श्र्वाचीन है , और इन सबके साथ जब हम उन नतीजों की 
जोडते है-जो हमारे ज्ञान की वतेमान अवस्था मे अनिश्चित श्रवश्य है-जो जैनमत की 
आन्तरिक विशेपताग्री भें पाए जाते है, जैसेकि इसकी अधिक परिपक ऋमबद्धता 
वन्चन-रहित विस्तार को बढाने की प्रवृत्ति और अपनी प्राचीनता को सिद्ध करने वे 
पलिए किया गया अत्यन्त अधिक घोर परिश्रम,--तो हम विना किसी सकोच के य 
स्वीकार कर सकते है कि उक्त दोनो भमतो में से वौद्धधर्म-का दावा मौलिकता ४ 
विषय मे सबसे अधिक युक्तियुकत है।* यद्यपि कोलब्रुक का उसके विरोध मे यह कहन 
है कि जैनमत दोनो मे अ्रधिक प्राचीन है क्योकि वह श्रध्यात्मवाद मे विश्वास करते हु। 
मानता है कि हरएक पदार्थ मे जीव हे ( दोनो मत भारतीय परम्परा के बिरुद्ध जाते है 
जिसके अनुसार वौद्ध एवं जैन मत दोनो ही परस्पर एक-दूसरे से सर्वथा भिन्न है 
हिन्दू गास्त्रकारों को इस विषय मे कभी भी आन्ति नही हुई और उनके साक्ष्य का समर्थ: 
ज्यूरीनोट, जेंकीबी एवं बुल्हर झादि अ्रन्य कतिपय विद्वानों ने भी किया है। अब य 
निरद्चितरूप से स्थापित किया जा चुका है कि वर्धभाव स्वय एक ऐतिहासिक व्यक्ति थे 
जो गौतम बुद्ध से सर्वेधा भिन्‍्त थे झौर जैवदर्नन भी वौद्धर्शन से एक मर्वथा स्वत 
पद्धति है । ग्यूरीनोट ने वर्षमान एवं गोतम चुद्ध की पाचर महत्त्वपूर्ण भेदसूचक घटनाओं 
१ वार्व - “5 रिलिजन्स आफ इण्डिया? , पृष्ठ (४८-६५० ) 
3. कोल 


॥ 


ऐलअ क * सिसलेनियस एसेज?, २, पृष्ठ रण्द | 


् 


श्ष्प भारतीय दशन' 


वी श्रीर--अ्र्थात उतके ज-स, उनकी माताप्रा की मत्यु वे सम्बंध मे उनके गहत्याग दे 
विषय मे श्री रनालप्राप्ति एवं सत्य के सस्व व में-- विलेग लिया है। वघसान का परम 
वाली मं ५६६ बप ईसाप्रव के लगभग हुआ्आा, जवबि गौतमयुद्ध वा ज मं वपिलवस्तु म 
लगभग ५६७ व ईसापूव हुआ। वधमाव के माता पिता अपनी वद्धावस्थावयत जीवित 
रहे जबकि दूसरी झार गौतम बुद्ध की मात्रा पुत्रजम के कुछ समय बाल ही स्वग तिधार 
गई। वधमान ने भ्रपन से सम्बा धियो की श्रनुमति तकर तपस्या का जीवन स्वीतार 
किया जबकि इसव विपरीत गौतप बुद्ध श्रपने पिता की इच्छा क विरुद्ध साधु बने थ। 
वधमान को तपस्या मे पारह बष लगे जवकि गौतमदुद्ध ने छ व म ही चान प्राप्त कर 
लिया । वधमान की मध्यु पावापुरी, विहार म ५२७ उप ईसापुव हुई! जबकि गौवम 
बुद्ध की मत्यु कुशीनगर उत्तरप्रटय मे लगभग ैघ८ वप ईसाधुव हुईं। जकोबी न बौद्ध 
धम की अपेशा जनधम की प्राचीनता एवं बौद्धघम से सवया प्थवत्व का कितने ही स्पष्ट 
एवं भिन मिन प्रमाणो क झ्राधार पर तिद्ध क्या है जिनका हम यहा सललप में प्राठका 
की हचि के निए उनके विद्वत्तापूण सवाटा का उल्लेख करते हुए निर्देश करेंगे।' बोद़ 
ग्र थों के निग्गण्ठ लोग (जिट किसी प्रकार का व वन नी है) वघमाव के प्रगुयाय हैं 
और यटि रहें उससे ग्रथिक प्राचीन न भी मान ता तिभाण्ठ कम से कम ईसा से पूव चौथी 
शा ही मे वतमान रल्‍ना चाहिए। पाली बौद्ध साहित्य का तातयुत वधमात है। 
बौद्धा के धामिक ग्रथों मे दिए गए पिग्पण्ठो क सिद्धात के उत्लेख से निग्गण्टो एवं जनिया 
की एक्त्मता बासमथन होता है। विग्गण्ठ नातपुत सववस्तुआ का जावता एवं दक्षता 
है पूणनान एवं श्रद्धा का दावा रखता है तपस्याम्रा द्वारा पुराने कर्मों का समूत माह 
एवं निवतिमाग क॑ झाश्रय टारा नय कर्मों के निरोध बी शिला दत्ता है। जब कम वा 
झत हो जाता है तो टु ख का भी श्रत हो जाता है। * भ्रशोत्र के लालिखी में चने 
सम्प्रदाय का उल्लेख मिलता है ।' स्वय वौद्धग्र था म जतियो को वौद्धमत वे प्रतिद्व टी 
रूप म उल्नेख क्या गया है । उवते झातरिक साक्ष्य दोता मती के पाथक्य की समपत 
करता है। झात्मा एवं भान सम्बंधी जनता का सिद्धाउत जनधम का एक रतना झविक 
विशिष्ट प्षिद्धात है भौर वौद्धटवन के एतटिपयक घिद्धा'ता सं इतना भि/त है कि उसे 
उधार जिया हुआ किसी भी हालत मे कह ही नी सकते । उक्त दोना दशनों मप्रतीय 
मान कम एवं पुतज मे विषमक समानतामा + ब्राधार पर डुछ तिद्ध नहीं तियाणा 
सकता क्योकि उबत दोता सिद्धात समस्त भारतीय दशनों मं समानरपस पाए जाते 
हैं। उबत सब हेवुओ से हम जनधम को बौद्धघम से प्राचीन समभते हैं। एम० पौतित 

१ दमिए भूमिका संगठ ०० और ४५, सेयें टब्क्प आए द इसट! | 

२. सेकेंड नक्स अफ द *रिट_ सरत २ पृष्ठ १४ अर झांगे। टापनिकात के अप्नतावर्तत 
एर बुद्धपोष की डाका में शौतजल में जावन सम्वधी विद'र का उल्तेस है ख्व जेतां टारा ओजीवक पे 
इस निद्धल्त क कि आत्मा म॑ं रंग या वण ई खण्टन का भी उल्लस दे। सामअफ्लमुत्त सम्भान 
दासनाथ के चर मर्ता का यणन बरता है। ममिमनिकाय (५६) एवं मद्दावग्ग (६ ३९) में इसे 
बुद्ध हारा वामान के वुद्ध शिष्यों के मतप्रिवतन का वृत्तान्त मिलता है। 

इ दस्पिण विसेट स्मिथ झ्रशोक इष्डश्२- १३३! 
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की सम्मति है कि जनघर्म “एक शक्तिशालो परिब्राजको को सस्था थी जिसका प्रादुर्भाव 
अथवा पुनर्गठन शाक्यमुनि के कुछ वर्ष पूर्व हुआ । 
कोलब्रुक के अनुसार, जैनमत एव साख्यदर्शन में बहुत-से ऋश परस्पर मिलते-जुलते 
है। ये दोनो ही प्रकृति को अनादि एवं भ्रनत मानते हैं, एव ससार की निरन्तरता मे विश्वास 
करते है । एक का द्वैतवाद दूसरे के द्वैतवाद से भिन्‍न नही हैं। भेद केवल इतना ही है कि 
जहा साख्य भौतिक जगत्‌ एवं प्राणियों का विक्रास पुरुष एवं प्रकृति के तत्त्वो से सम्पन्न 
हुआ मानते है, जैनमतावलम्वी इनके विकास का कारण आधद्य प्रकृति को मानते है।' 
समानता केवल प्रतीयमान है। आत्मा की क्रियाशीलता के विपय मे जैनियो के विचार 
और च्याय-वैशेपिक के सिद्धान्त मे ग्रधिक समानता है श्रपेक्षा साख्य-सिद्धान्त के, जिसके 
अनुसार झात्मा केवल साक्षीमात्र है किन्तु स्वय कर्तो नही है। न ही उनमे कुछ श्रधिक 
श्रनुकुलता है यहा तक कि कारण-कार्य भाव जैसे महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त मे भी उक्त दोनो का 
सतैवय नही है) 
जैनमत का अध्ययन करनेवाले विद्यार्थी प्रायः यह दर्शाने का प्रयत्न करते है कि 
उक्त मत एक प्रकार से उस समालोचनापटु, चतुर किन्तु न्यायप्रिय क्षत्रिय अर्थात्‌ वर्ध- 
मान, महावीर का उस चनुर एवं सिद्धान्तशुन्य ब्राह्मण के विरुद्ध विद्रोह था जो श्रन्य' 
सबको चतुर्थाश्नम में सन्‍्यस्त होने के श्रधिकार से वचित रखता था श्रौर यज्ञ करने के 
अधिकार पर भी एकमात्र ब्राह्मण-जाति का ही दावा रखता था। इस प्रकार की कल्पना 
उचित नहीं है। ब्राह्मणो ने सनन्‍्यास श्राश्षम के लिए इस प्रकार का कोई दावा कभी नही 
किया, क्योकि द्विजमात्र को (ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य को) सब आश्रमो में से गुजरने का 
समानरूप से अ्रधिकार था। इस विद्रोह का कारण यदि ब्राह्मणों का पृथर्भाव होता तो 
इसका नेतुत्व क्षत्रिय नही अपितु अन्य जाति के लोग करते क्योकि इस मामले मे क्षत्रिय 
भी ब्राह्मण के ही समान अच्छा या बुरा समभा जाता था। हमारे पास यह मानने का 
कोई कारण नही है कि जनसाधारण के दु खो के कारण ही जैबमत का उदय हुआ । महा- 
काध्यकाल के प्रारम्भ मे जो विचार के क्षेत्र मे एक सामान्य हलचल पैदा हुई यह उसी 
हलचल की श्रभिव्यक्ति के रूप मे उत्पन्त हुआ अतएव जैनमत के प्रादुर्भाव का कारण 
हमे ब्राह्मण-विरोधी पक्षपात के रूप मे गढने की कोई श्रावद्यकता नहीं है। जब जीवन 
के सम्बन्ध में भिन्‍त-भिन्‍न मत एव सिद्धान्त, जो भिन्‍त-भिन्‍न वर्गों के लोग रखते हो, एक- 
दूसरे के सम्पर्क मे श्राते हैं, उस समय विचारों का परस्पर आदान-प्रदान होना अनिवार्य 
हो जाता है जो श्रनुभव एवं विश्वास के श्रसाधारण विकास को जन्म देता है, और जैन- 
मत इसी प्रकार की मानसिक वेचेनी का आविर्भाव है। 
उपनियदो के असन्तुलित रूप मे भ्रतिपादित पुनर्जन्म के सिद्धान्त मे यह विचार 
जनसाधारण को दिया कि इस जगत्‌ की सब वस्तुओं में श्रात्माए है। स्वभावत, जैन- 
धर्मावलम्बी का विश्वास था कि प्रत्येक भोतिक पदार्थ-यथा अग्नि, वायु और पौधे मे भी 
जीवात्मा है। इस प्रकार के मत के आगे पहले के लोगो की यज्ञ के प्रति साधारण रुचि 
2. डि ये ड निर्ाय?, पृष्ठ ६७ | 
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नही ठटर सकती थी | दस प्रकार विटेह के लिए समय झनुतूल था। तब दस विष्वास 
को कि सब वस्तुए--पयु एवं कीट पतग, पौधे और पत्ते--जीवात्मा स युक्त हैं पुन म 
के सिद्धात के साथ जोड दिया गया तव तो जाव हिंसा हिसी भी रूप भ स्वत भयावह 
अतीत होन लगी। वघमान ने दस विधय पर बल लिया कि हम कसी भी जीव को चाटे 
सेल म॑ चाहे मनोरजन के तिए झयवा यव म॑ कभी हानि नही पहुचानी चाहिए। स्स 
विरोध की स्थिति को और भविक सुदढ़ करत क लिए जनियो ने डिवर की सत्ता वा 
भी निराकरण किया क्योंकि ईइवर के तुष्टीक्रए के विए ही यच किए जाते थ। जीवन 
मे जा दु ख हैं उनके लिए ई*वर को जिम्मेवार नहीं ठहराया जा सकता । जीवन के दु खा 
स निवत्ति का उपाय दूटने के लिए जनमत ने झ्ा-वर एवं बाह्य तपस्या या कठोर जीवन 
का व्घान विया जब हम पृणता प्राप्त कर लते हैं हम 'परयरूप तिर्वाण मे न पहुंचकर 
एक ऐमी सत्ता म॑ पहुचते हैं जा गुझो एवं सम्बघा से रहित है भौर उस भ्रवस्था मे 
पुनजम की कोर्ट सम्भावता नही रहती । 
जनदरान को झवदिक कहां जाता है क्योकि यह वेद! की प्रामाणिक्ता को 
स्वीकार सटी करता । दरसलिए यह अपनी दरान पद्धति को भी जिन की दवीय प्रेरणा का 
रूप नही दे सकता । रसका दावा बंवल इतना ही है कि यह दश्न चूक्रि यथायता के 
झनुक्ल है ”सनिए श्से स्वीकार करना चाहिए। बहा जाता है कि रसकी विश्व रचना 
सम्ब"धी योजना तक एव झनुभव के ऊपर प्राज्रित है। अपने ग्रध्यात्मगास्त्र में जनीः 
जाग बटिक यथायता का स्वीकार करत हैं यद्यपि वे उसको उपनिषटा की पद्धति से क्रम 
बद्ध नहा रखते । प्रह्ृति का विःलपण करके उस झाणविक रचना बतलाया गया है! 
पुरुषा का निष्क्रिय साक्षीरूप छु्वाकर उह सक्रिय प्रतिपादन किया गया है। जब- 
दचन की भुरुष मुख्य विदशषताए हैं--”सका प्राणिमात्र का यभाथरूप में वर्गीकरण 
इसका चान-सम्वघी प्लिंद्धात जिसके साथ सयुक्त हैं इसके प्रख्यात सिद्धान्त स्थाचॉ्टा 
एवं सप्तभगी पर्थात निरुपण की सात प्रकार की विधिया और इसका सयमप्धान 
नीतिशास्त्र श्रषवा झरचारतास्त ॥ इस दरान मं झ्न्याय भारतीय विचार पद्धतियां वी 
भाति क्रियात्मक नै तिचास्त्र का दाटानिक कल्पना के साथ गठबाघन रिया गया है। 
यथाथवादी पअ्रध्यात्मविद्या एव साधनात्रील शीस/चार या मौतिविद्या तो वषमान को 
अपने पृवपुरुषों से भी प्राप्त हो सकती थो किसु उसका चान-सम्ब"घी सिद्धान्त उसका 
अपना है भोर दशनणास्त्र व इतिहासक विद्यार्थी के लिए भपना एक विगेषत्व रखता है। 


॥4 
ज्ञान का सिद्धान्त 


जन दाघनिक चान के पाच प्रवारों को स्वीकार करत हैं मति श्रुदि भवधि मन पर्याय 
एवं केवल ।' (१) मतिज्ञान साधारण पान है जो इद्िण वे प्रत्यस सम्बंध द्वारा प्राप्त 
होता है। इसीरे श्रतगत आते हैं स्मति सचा प्रयवा अत्यमिचा झबवा पदचाव सौर 
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जैंनियो का अनेकान्तवादी यथा्थेवाद २७१ 
तर्क, अथवा प्रत्यक्ष के आधार पर किया गया श्रागमन अनुमान, अभिलियोध या अनुम। न, 
अथवा निगमन विधि का अ्नुमात ।' मतिज्ञान के कभी-कभी त्तीन भेद किए जाते है भ्रर्थात्‌ 
उपलब्धि अथवा प्रत्यक्ष ज्ञान, भावना अ्रथवा स्मृति, और उपयोग श्रथवा अर्थग्रहण ।* 
इन्द्रियो, एव मन (जिसे इन्द्रियो से भिन्‍न होने के कारण अनिन्द्रय भी कहते है) के सयोग 
के द्वारा जो ज्ञान प्राप्त किया जाता है उसे मतिज्ञान कहते है। मतिज्ञान की उत्पत्ति से 
पूर्व हमे सदा दर्शन होता है। (२) श्रुतिज्ञान अथवा शब्द या आप्त प्रमाण वह ज्ञान है जो 
लक्षणो, प्रतीको अथवा शब्दो द्वारा हमे प्राप्त होता है। जबकि मतिज्ञान हमे परिचय 
हारा मिलता है, यह ज्ञान केवल वर्णन द्वारा प्राप्त होता है। श्रृतिज्ञान भी चार प्रकार का 
है---लब्धि अथवा स सर्ग या साहचये, भावना अथवा ध्यान देना, उपयोग अथवा श्रथे- 
ग्रहण, और नय अथवा वस्तुओं के तात्पये के नाना पक्ष । नय को यहा इसलिए दर्शाया 
गया है चुकि घामिक ग्रल्थो की भिन्‍न-भिन्‍त व्याख्याए विवाद के लिए उपस्थित की जाती 
है। (३) देश और काल की दूरी रहते हुए भी वस्तुओ का जो सीधा या प्रत्यक्ष ज्ञान है 
उसे भ्रवधि कहते है । यह ज्ञान असाधारण दृष्टि द्वारा अ्रतीन्द्रिय विपयो का ज्ञान है। 
(४) मनःपर्याय, अन्य व्यक्तियों के व्धभान एवं भूत विचारो का साक्षात्‌ ज्ञान ; जैसे टेली- 
पैथी द्वारा दूसरो के मन मे प्रवेश किया जाता है। (५) केवल अथवा पूर्णज्ञाव, सव पदार्थों 
एवं उनके परिवतंनो का पूर्णज्ञान प्राप्त कर लेना । यह देश, काल एव विषय की सीमा 
से रहित सर्वज्ञता है। पूर्णचेतना के लिए सम्पूर्ण यथार्थता प्रत्यक्षरूप मे प्रकट है। यह 
ज्ञान जो इन्द्रियों के ऊपर निर्भर नही है और जो केवल अनुभवगम्य ही है एवं वाणी 
द्वारा जिसका वर्णन नही किया जा सकता, केवल ऐसे पवित्रात्माशे के लिए हो सम्भव 
है जो बन्धनो से मुक्त हो चुके है। 
पहले तीत प्रकार के ज्ञानों मे आ्रान्ति को सम्भावना है, किन्तु पिछले दोनो मे 
कोई दोप नही हो सकता ।* ज्ञान की यथार्थता के लिए उसमे कार्यक्षमत्ता का होना, एवं 
हमे इस योग्य बनाने की क्षमता का होना कि हम भलाई को ग्रहण करके बुराई का त्याग 
कर सकें, आवश्यक है। यथार्थ ज्ञान हमे प्रमेय पदार्थों का तदनुरूप साक्षात्‌ कराता है और 
इसीलिए वह्‌ क्रियात्मक रूप से उपयोगी है। विपरीत ज्ञान हमारे सामने वस्तुप्रो को 
ऐसे सम्बन्धों मे भ्रस्तुत करता है जिसमे वे अवस्थित नही है। जब हम एक रस्सी को 
साप समभ बैठते है तब हमारी भूल इसमे है कि हम साप को वहां देखते है जहा वह नही 
है। विपरीत ज्ञान सदा विरोध के अधीन होता है जबकि यथार्थ ज्ञान को विरोध का 
कभी भय नही होता। भज्ञात ज्ञान की विशेषता इसमे है कि उसमे सशय रहता है, जो 
मति एव श्रूति दोनो पर असर रखता है , विपयेय' ब्रथवा भूल रहती है, भ्रथवा सत्य का 
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रणर भारतीय दशन 
विरोधी जा भ्रत्रधि मं पाया जा सत्रता है एव क्‍्रनायवसाथ अ्रथवा अभ्रययाय भाने 
जिसका कारण अतावघानी एवं उठासीवता हो सकती है। झाठ प्रकार के चान हैं जिनमे 
चपाच सही एय तीन गलत हैं। एक समय म वेयल एक ही चान सक्रिय रहता है।* 

उस पान को प्रत्यश चान कहत हैं जो सा गरठ रूप म होता है गौर वह चान परोश 
चान कहलाता है जो प्रयल वे भतिरिवत किसी झ य चान के माध्यम द्वारा प्राप्त हो। 
चाच प्रशारव चाना मे मति प्रौर श्रुति परो । हैं घोर ऐप प्रत्यक्ष हैं।' मति प्रयवा साधा 
रण ऐतंिय बोध जा हम द्रिया एवं मन के द्वारा प्राप्त होता है परोल है बयोकि यह 
इडद्गिया पर निभर करता है।' कुछ व्यवित ए( द्रिय चान को प्रत्यक्ष प्र्यात साक्षात मातते 
है। हहान चार प्रकार का है--दष्टिमत सबदनाग्रा द्वारा होतवाता दब्टिमिल्त सवेट 
साप्रा द्वारा होवाजा एव वह जो घदधि वी क्षमता दे द्वारा भ्रथदा प्सामा'य दप्टि 
या ग्रताीटिय पटार्थों के दयन की हाजित द्वारा होता है भर भरा तम प्रकार का वह जो 
केवन झधवा भ्रत नत्रोध है जो सीमाग्रो से रहित है भ्ौर उम्पयूण ययायसत्ता को प्रदर्ण 
करता है। 
चत-य णीव का सारतत्त्व है और चत य की प्रमि-यतरित दो प्रवार वी है धवात 
द नझौर तान।" टपत मे सूक्म विवरण नदी रहता कितु चात मे वह उपस्थित रहँठा 
है। दशत एक साधारण वोध है कि तु चान घारणात्मक वोप है । “वस्तुभ्ा के सामा थे 
गुणा का बट बोव जिप्तम विशेष गुणा का प्रभाव रहता है और सूक्ष्म विवरण का ग्रहण 
नही होवा दशत कहवाता है। * इसकी वई अवस्थाए हैं यथा (१) यज्जनावप्रह 


२ उम्ाखाति के तवाययूत १ ३०। 

२ बह 8 ११ ओर # | 

३ बहा, ६ १४। 

४ पण्चास्तिक|यसमयसार, ४८ सिद्धसन टिवक्र एवं न्यायावतर ४ को भा दिए | कहां 
कही प्र ये क्वान टॉ प्रकार का कद्दादै--स यावद्यारिक ओर पारमादिक | पारमाविक में अवधि मनपरत्ता 
ओर कबत और से प्रदरिक में टा्नों, अथात्‌ बट नी हश्ियाँ के द्वारा (इंड्भिय निवयन) होता दै 
"्व बह जो ट्रियाँ द्वरा नहा दोत (अनिसद्रिय निवयन) | सायावदारिक प्रत्यक्ष बह दै जो इमें प्रतिटिन 
के जीवन में होता दै.और <सीऊ ऊपर प्र यदरेव और स्मृति निभर करते ६। परम णनीम सादुत्ति 
ने व्सकी परिभाषा बरते हुए ”से वोय को *च्द्धा की पूर्ति करनेशता कम वतया है। समाचीन प्रवृत्ति 
अनिवृत्तिरुषों व्ययटार सब्यवदर  क्वलिन क हान में प्रयक्ष सक्च अथग सम्पूण दाता है और 
अन्य अवस्धाओं में विक्‍्त अर्थात्‌ भुटियुक्त हता दे | पराक्ठ भा पाच पक्रार। में विभवत किया गया है 
(१) र्हत अथवा स्वृतिजन्य अयवा उसकी स्मृति निसे इसने प"ले दसा व अनुभव क्या है सी ण्मे 
मनुष्य + विषय में रमरण करना निसे हमने पदल दसा था (२) प्रत्यमिद्ा अथातुव” बान जा बस्तुथाँ 
के परस्पर साहश्य से उपलन होता है जैसे दम एक नग्रे पटाव का जिसर विषय में पदले पा था पद 
चान लवे ह (३) तक अबवा -यक्तियाँ के आधर पर दचाल करन (४) अनुमान अथत्‌ एक भाव 
पद के द रा ज्ञान अर "व करता और (५) अगय अथ्रा किपी अचोन पुरुष के बचने का प्रमाण 

अण शनयतावाउद्वार्‌ रे अचछ ण्व परोेत्ष ज्ञान में परसर भेट उवच् राट्शकें अशासेद(हें. * 
देशिए २ और ३ | “सका क रण यर दे कि तनिर्या कफ मत में वह हदवियाँ का चे रा कवच अप्रयत्ष 
नरप म॑ दा प्रयक्ष क्ष न का उप्त्ति में सदायक होती है | 

४ संबदशनसग्द ४॥ & बद्दी, रे पर 
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पजममें चेतनाववंक पदार्थ का प्रभाव इस्द्रियो के परिधिस्य उपान्तो के ऊपर होता है भर 
उसके टारा विपयी विषय के साथ विज्ेप सम्पर्क में आता है; (२) भर्थावश्रह, जिसमे 
चेतना को उत्तेजना मिलती है और एक सवेदता का अनुभव होता है श्र जिसमे व्यवित 
को विपय या प्रमेय पदार्थ का ज्ञानमात्र होता है ; (३) ईहा, जिसमे मन प्रमेय विपय का 
विवरण जानने की इच्छा करता है एवं इसके भ्रन्य वस्तुओं के साथ सादृइ्य भ्रौर विभेद 
को जानने की अभिलापा करता है, (४) अवाय, जिसमे वर्तमान भर भूत काल की पुनः 
पुष्टि होती है श्लौर प्रभेय विषय की पहचान कि अपुक है अमुक स्वरूप नहीं है श्रादि ; 
और (५) घारणा, जिप्तमे हमे यह प्रतीति होती है कि सवेदनाए पदार्थों के गुणों का प्रकाश 
करती है । इसका परिणाम' एक प्रकार का अनुभव होता है जिसके का रण ही हम भ्रागे चल- 
कर पदार्थ का स्मरण करने में समर्थ होते है । यह विश्लेषण प्रत्यक्ष ज्ञान के माध्यमजन्य' 
स्वरूप को अ्भिव्यक्त करता है और हमे यह भी बतलाता है कि पदार्थ मनोतीत यथार्थता 
रखता है। जैन लोग वलपूर्वक कहते है कि चैतन्य से परे एव उसके अतिरिक्त भी प्रमेय 
पदार्थ की यथार्थसत्ता है जिसका हमे इम्द्रियों द्वारा बोध होता है एवं वृद्धि द्वारा ग्रहण 
होता है। पदार्थों के गुण एवं सम्बन्ध अनुभव में प्रत्यक्षरूप मे प्राप्त होते हैं और केवल 
विचार एवं कल्पना की ही उपज नही है। जानने की प्रक्रिया से प्रमेय पदार्थ मे कोई परि- 
बर्तन नही होता। ज्ञान भर उसके विपय' मे जो परस्पर सम्बन्ध है वह भौतिक पदार्थों 
के सम्बन्ध मे केवल बाह्य है, यद्यपि आत्मचेतना के विपय में यह सर्वंथा भिन्‍न प्रकार का 
है। जीव की चेतना सदा सक्रिय रहती है और यह क्रियाक्षीलता अपने स्वरूप का एव 
पदार्थ के स्वरूप का भी प्रकाश करती है। ज्ञेय भ्रथवा ज्ञान के योग्य पदार्थों मे आत्मा 
एव श्रनात्म श्र्थात्‌ चेतन और जड दोनो हो सम्मिलित है। जिस प्रकार प्रकाश अपने को 
भी प्रकट करता है और अन्यान्य पदार्थों को भी प्रकट करता है इसी प्रकार ज्ञान श्रपनी 
एवं झन्य सब पदार्थों की अभिव्यक्षित करता है। न्‍्याय-वैज्ञेपिक का सिद्धान्त कि ज्ञान 
केबल बाह्य सम्बन्धी का ही प्रकाश करता है किस्तु भ्रपना प्रकाश नही करता, जे नियो को 
अभीष्ट नहीं है! किसी भी पदार्थ को जानने के साथ-साथ ही जीवात्मा अपने को भी 
तत्काल जानता है । यदि यह अपनी सत्ता से श्रननिज्ञ रहता तो अन्य कोई उसे यह ज्ञान 
न दे सकता। प्रत्येक इन्द्रियवोध एव ज्ञान के काये मे इस प्रकार का कथन उपलक्षित 
रहता है कि “सैं इसे अपुक-अ्रमुक प्रकार से जानता हु ।” ज्ञान का उपयोग हमेशा 


जीवात्मा द्वारा होता है। चेतना अचेतन या जड-पदार्थो का प्रकाश कैसे कर सकती है, 
यह प्रइन बिलकुल निरथ्थंक है 


हे / वेयोकि ज्ञान का स्वभाव ही पदार्थों को श्रभिव्यक्त करने 
का है। हि 


आत्मचेत्तना के विपय मे ज्ञान या प्रमा और प्रमेय या ज्ञेय पदार्थ के मध्य में 
सम्बन्ध प्रत्यन्त सन्निकृष्ट है। ज्ञानी एव ज्ञान, श्र्थात्‌ ज्ञान के कर्ता एवं ज्ञान, परस्पर 
अवधिभाज्य है यद्यपि उनमे भेद किया जा सकता है। आत्मचैतन्य के अन्दर ज्ञान का 


रवपयी या प्रमाता, ज्ञान का विषय और स्वय ज्ञान एक ही ठोस इकाई के भिन्‍्न-पभिन्‍्त्‌ 
£« ससकार | 


र्छ४ भारतीय दगव 
पह्लु मात्र हैं। भान से विध्वेन बोर्र जीव नही है दयोति च्रवा तत्पय होगा जीवब' 
घचत-य स्वरूप को ही छीन लना घर उ ह झचेतन या जड द्रब्यों वी कोटि म पहुचा दना, 
भोर बिना छीवात्माप्मा दे यन हो हो नही सबता वयोकि इससे चान एकदम प्राधार 
विहीन हो जाएगा। 
पझपनी पृण प्रवस्था म जीवात्मा विशुद्ध भान एवं दान या प्तद प्टि है है 
जिनका एवं ही समय मे उदय होता है भ्थवा य दाना साथ रहते हैं। एहलौडिंक जीवा 
मचाने से पूव दरन होता हे ।' सम्पूण चान सग्य विमोह या विपरीतता एवं विधम या 
अनित्चितता स रहित होता है ।' ऐसे कम जो दान के विविध प्रकारों को धुधला बना 
देते हैं दचननावरणीय क्म बहलाते हैं भौर ऐसे वम जो विविध प्रकार वे भान को भस्पप्ट 
बना दते हैं भानावरणीय कम कहलाते हैं। जीवात्मा म समस्त चान है यद्यपि उसका 
प्रकाशन तभी होता है जबकि विध्नवारी माध्यम दूर हो जाता है। तालसाए एवं भावा 
बच व झनुराग हो बाघव हैं जिनके कारण जीवात्मा म॑ भौतिक झट प्रविष्ट होता है भौर 
य जीवात्मा को भपने स्वाभाविक कम को पूण ”ावित वे' साथ सम्पत्त करने स रोवते हैं 
और हमारे चान को तात्कालिक उपयोगी पदार्थों तक ही सीमित रफते हैं भौर ध्स प्रकार 
यथाथसत्ता बे वे पहल जिनम हमारी रुचि नही होती हमारे भ्रपन ही बरणात्मक घ्यात से 
छिप रहते हैं। जब जीवात्मा ज्ञान को ढवनेवाल प्रह्नति वे' प्रभावों से निमुक्त हो जाती है 
भौर स्वत ब्रतापूवक भपना काय करन लगती है तव यह सवचता वा पात्र बनती है पौर 
भूत भविष्यत एवं वततमान क सब पदार्थों का भान प्राप्त कर सकती है। प्पने भौतिक 
झनुभवमय जीवनो म जीवात्मा की विशुद्धता जड प्रवृति के सम्पक से मंत्रिम हो जाती 
है। रसे दूर क रके भशौर रसकी शक्तियों को मष्ट करके हम अपने पान वी वद्धि बर सकते 
हैं ।जब विरोधी छत्तियो को वृणतया उखाड़ पका जाता है तब जीवाध्मा धपनी स्वाभा- 
विक स्वरबहरी के अनुकूत स्पटन करती है झौर भपने भ्रपरिमित गानके कम का 
सदुपयोग करती है। जीवात्मा का विचिष्ट गुण ज्ञान है और उप्तमे जो जेद प्रदर्णित होते 
है ब॑ प्रकृति के साथ उसके सम्पक के कारण हैं । 
ज्ञान दो भ्रकार का है प्रमाण झर्यात पदाय को उसी रूप में जानना जिस रूप मे 
वह है भौर नय श्रर्यात पदाय का क्सी सम्बनध विगेष के साथ ज्ञान । तय वा सिद्धान्त 
अथवा पथक पृथक दष्टिकोणयुक्त पदार्थों का पान जनतशन के तकटीास्त्र का एक 
झपना निजी एवं विशिष्ट लक्षण है। नय एक दप्टिकोण है जिसके झाधार पर हम कमी 
पदाथ के विषय मे कोई कथन करते हैं। हम अपने दब्टिकोणों बी परिभाषा एवं भेट 
पथवकरण (अमर्तीक्रण) को श्रक्रिया द्वारा करते है। उक्त दृष्टिकीणो के साथ जिन कल्प 
नामों अथवा भाशिक सम्मतियों का सम्बध है यह उस भभी एड उद्दयों की उपज हैं जि हें 
लेकर हम चलते हैं। इन पथवकरणो एव लक्ष्य विशेषो पर ध्यान दने के कारण ही शान 
में सापेक्षता श्राती है। किसी विशप दृष्टिकोण को भपनाने का तात्पय यह नही है कि हम 
झय दृध्टिकोणो का निराकरण करते हैं। किसी विशेष उद्ृश्य को लेकर यह मत कि सूद 
₹ सवदशनसगद ६। २ बटी अडय झ वी; अर | 
४ इनके वर्गीकरण के लिए देरिए जैनी आटलइस आफ जेनिज्म? पृष्ठ हे एहेश। 
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पृथ्वी की परिक्रमा करता है, उतना ही श्रधिक कार्यमाधक हो सकता है जितना कि यह 
दूसरा मत कि पृथ्वी सूर्य के चारो ओर घूमती है। उपनिपदो में भी हमे इस विपय की 
भाकी मिलती है कि किस प्रकार यथार्थंसत्ता हमारे ज्ञान की भिन्‍न-भिन्‍न स्थिति में 
अपने को विविध रूप मे श्रभिव्यक्त करती है। वीद्धमत का बहुत-सा भ्रम उसके परम सत्य 
के अन्दर प्रवाह के सापेक्ष सिद्धान्त की श्रतिशयोक्ति के कारण हुश्रा है। जो एक विशेष 
दृष्टिकोण से सत्य प्रतीत होता है वह एक श्रन्य दृष्टिकोण से सत्य नहीं भी हो सकता। 
वेशेप-विशेष पहलू सम्पूर्ण सत्ता के सर्वया अनुकूल कभी नही होते। सापेक्ष समाधान 
ऐसे अमूर्तीकरण है जिनके अन्तगंत यथार्थमत्ता का ध्यान तो हो सकता है किन्तु वे उसकी 
पूर्णहपेण व्यारया नही कर सकते | जनमत इसका आझ्राधारभूत एवं मौलिक सिद्धान्त के 
रूप मे प्रतिपादन करता है कि सत्य हमारे दृष्टिकोणो के कारण सापेक्ष होता है यथार्य- 
सत्ता का सामान्य स्वरूप हमारे श्रागे नानाविध श्राशिक मतो के द्वारा ग्राता है । 
नयो को कई प्रकार से विभक्त किया गया है और हम उनमे से मुख्य विभागों को 
ही यहा लेंगे। एक योजना के अनुमार सात नय हे, जिनमे से चार पदार्थों श्रथवा उनके 
श्रथों के साथ सम्बद्ध है और तीन शब्दो से सम्बन्ध रखते है, और ये सभी यदि अपने-प्रा पमे 
पृथक्‌ एवं पूर्णलप मे लिए जाए त्तो हमे हेत्वाभास (मिथ्या आभास) ही प्रतीत होगे । 
श्र्थ (पदार्थ एव श्र्य) नय निम्नलिखित है 
(१) नेगसनय इसकी व्याख्या दो प्रकार से हो सकती है। यह कहा जाता है कि 
यह एक प्रयतत-विशेष के प्रयोजन श्रथवा लक्ष्य से सम्बन्ध रखता है जोकि बराबर झौर 
निरन्तर उसके श्रन्दर उपस्थित रहता है । जब हम ऐसे एक व्याक्ति को देखते है जो जल, 
अग्नि, वरतन श्रादि ले जा रहा है, श्रीर हम उससे प्रश्न करते हैं कि “तुम क्या कर रहे 
हो ?” तो वह कहता है, “मैं भोजन पका रहा हू, तोयह नैगमतय का एक दुष्टान्त है ! यह 
हमे उस सामान्य प्रयोजन का बोध कराता है जो इन सब्र कर्मो की श्वुखला का नियन्त्रण 
कर रहा है श्रौर जीवन के हेतुविज्ञालपरक रूप पर बल देता है।' इसी मत को पृज्यपाद 
ने श्रगीकार किया है | सिद्धसेन इससे भिन्‍न मत को स्वीकार करता है। जब हम एक 
वस्तुका ज्ञान करते है भ्र्थात्‌ उसके श्रन्तर्गत जातिगत एवं विशिष्ट दोनो प्रकार के गुणो को 
जानते है भौर उनके अन्दर पृथक्‌-पृथक्‌ भेद नही करते तो वह नेगमनय की अवस्था है। (२) 
संग्रहनय सामान्य विशिष्टताओ पर बलदेता है । यह वर्गेगत दृष्टिकोण है । यद्यपि यह सत्य 
है कि वर्ग व्यक्तियों से अतिरिक्त कोई वास्तविक पदार्थ नही है, किन्तु सामान्य विशेषताओं 
को जाचकभी-कभी बहुत उपयोगी होती है ' सग्रहनय दो प्रकार का है--परसगम्रह, श्र्थात 
अन्तिम वर्गविचार जो इस लक्ष्य का घ्यात रखता है कि सब पदार्थ यथाथसत्ता के ग्रव- 
यव हैं। भ्रपरसग्रह हीनतर वर्गविचार है। अमूर्त परम स्थिति सम्रहनय का श्राभास है। 
जैनमत सामान्य अथवा व्यापक एव विशेष गृणों को मानता है यद्यवि वह इन्हे सापेक्ष 
मानता है। साख्य तु अद्वतवेदान्त तिशेपों को नही मानते, जबकि वौद्धमत सामान्य को 
नही मानता । न्यायवेशेषिक दोनो को स्वीकार करते है श्रौर ठोस पदार्थ को सामान्य 
१ देखिए, तज्तार्व॑तृूत्र पर टीका, १ « १३ | 
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एप विद्यन दाता बे मिउ््च से निमिद माना हैं। गियु जैनेम्त रंग आाका सापा 
मानता है जधरि यायवचधित इस विरफश मारते है। (३) स्यव्टारतय प्रषेतित एव 
परम्पराएस है ध्टिकाय हैं ठियया घाया र॒ रट्यरम्य चने है। हम दरपुपा का चात सर 
समरत रुप मे शोगा है घोर हम उरी निया विद्या पर बस दसे है। वरतुप्रादा 
विशिष्ट धन कार प्रकार ध्यात झ्ाश््ट करता है। भौतिषवाट ही ढायना घोद इसके 
चाष हम बहुराप्रा् वो झा जोड़ मरते हैं इस नये व प्ामाग हैं। (४) ऋजुमृषुय 
व्यवटारनय की भप ता झधिक सबु थित है। यहू पाथ बी एवं समय विद्ेष वी प्रवस्था 
बा विचार बरता है। यह सब प्ररार व मर तय भौर साम्य वी भुना देता है। इसरो 
दत्त म ययाय क्षविक है । परतु बसा है जमानिं यह यतमाय क्षण में है। जतमता 
बपम्मी इस बौदहचान का पुव हप सम ते हैं। यह सय जद एव भोर सत्ता के भावप्रयात 
प्रौर पमूव दाहानिद तिद्धाच बी तिसारता बी परत सोवत में उपयोगी मिंद हो 
राजता है वहा द्रेगरी धार यत सत्य व निरप्श रूप व बणन व लिए सव पा धनुगयोगी 
है। एप तीत हो हनय हैं। (५) चए्रसथ भा प्राघार है यह तथ्य कि साम का उपयोग 
हमारे मत में जिस पटाय वा यह धोतक है या उससे जिस पहाय का सब॑त होता है उसे 
झोर उसत्र गण सम्ब'ध धयवा क्रिया को उपस्यित बरतने के लिए होता है । प्रत्येश नाम 
अपना ध्य रखता 5 ध्रौर भिन मिल हाट भी उस्तो एक पाये बा धोवत कर सकते 
हैं। पशे भौर उनके भा व बीच जा सम्बाध है यह सापेश है भोर हम यदि इस दाव॑ 
वो भुवाद ता ह वाभास या श्रा तिया उत्पात होती है। (६) समामिरद्रनय प | मे 
उनव घाव पे झाघार पर भर करता है। यह एब्लगय का दिनियोग या प्रयोग है। 
(०) एवनूतनय छठ प्रकार वा विशिष्ट रूर है। किसी प्रटाय बी भभिव्यकतितं में नाता 
विध पहजुप्रा भौर उणी विभाजन म से बेवल एक ही पद वे धावध से गूर्वित होता है 
भौर यदी पहलू ह जा विश्ी पर का बतमान मे व्यवद्वत होनेवावा उचित मय है। उती 
पदाथ को एक भिन्‍न परिस्थिति मे भिन सचा स॑ युक्त करता चाहिए। इस सातो नय्यों मे 
प्रत्येश' की सीमा उससे झ्धिक' विस्तृत हू जिसमे इनका प्रयोग होता है । नगम की सीमा 
सवस भप्रविक विस्तत हू श्रौर एवभूत सबस यूत ह। प्रत्येक मय ध्रयवा दृष्टिकोण नीता 
प्रकारों म रो जितसे प्‌ 4 का चान क्या जा सबता है बेवल एक ही प्रकार को प्रस्तुत 
करता हू । यटि किसी एक दप्टिकोण को हम अ्रम के कारण सम्पूण समझ थें तो यह 
नयाभास होगां। जनियों की सम्मति म यायवशपिव सास्य भ्रद्वतवेटान्त एव बौद 
दान पद्धतिग्ा क़मटा प्रथम चार नया को स्वोक्षार करते हैं भौर अम से उरहें सम्ृ्ण 
सत्य सममभते हैं। 
नयो के झौर भो भद किए गए हैं (१) द्र याथिक--पदाघ के दष्टिकोण से भौर 
(२) पर्यायाथिक--परिवतन प्रथवा अवस्था के दष्टिकोण से । फिर इनम स प्रत्येक कै 
उपविभाग है । द्रव्याधिक्नय वस्तुपा के स्थिर स्वरूप का विचार करता है जबकि 
पर्यायाधथिक उनक विनश्वर पहवुआओ्रा से सम्बघ रखता है । 
चुकि ये सब दष्टिकोण सापेक्ष हैं हमारे वास नयनिश्चय भी है पग्रथति सत्य एवं 
पृणर्दाष्टकोश । निश्चयनय दो प्रकार का है 'ुद्धनिश्दय झौर झगुद्धनिश्वय । पुद्धतिश्विय 
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प्रतिवन्‍्धरहित यथार्थसत्ता का प्रतिपादन करता है जबकि शभ्रशुद्धनिग्चय प्रतिवन्धयुकत 
सत्ता के विषय पर विचार करता है। 
उन व्यक्तियों को जो दार्शनिक विचार की श्रेणियों की समीक्षा के रूप से परि- 
चित है, यह बतलाने की आवश्यकता नही है कि यह नय अथवा दृष्टिकोण का सिद्धान्त 
एक तकंसम्मत सिद्धान्त है। जैनी लोगो को छ अन्धो की पुरानी कहानी को उद्धृत करने 
का शौक है जिनमे से प्रत्येक ने एक हाथी के शरीर के भिन्‍न-भिन्‍न भाग पर हाथ रखा 
और उसी आशिक अनुभव के झ्राधार पर सम्पूर्ण हाथी का विवरण देने का प्रयत्न किया । 
जिस व्यक्ति ने हाथी के कान को पकडा उसने यही विचार किया कि वह एक पे के 
समान है । इसी प्रकार जिसने टाग पकडी उसने कल्पना की कि वह एक बडा गोलाकार 
खम्भा है, आदि-श्रादि । केवल उसी व्यक्ति ने जिसने समूचे हाथी को देखा था, प्रत्यक्ष 
अनुभव किया कि उनमे से प्रत्येक ने सत्य के केवल एक ही भ्रण को जाना था। प्राय 
समस्त दाशनिक विवाद दृष्टिकोण के श्रम से ही उठते है। प्राय प्रश्न किया जाता है 
कि कार्य अपने उपादान कारण के ही समान भ्रथवा उससे भिन्‍न होता है। मत्कार्यवाद 
का मत है, जिसे वेदान्त एवं सास्यदर्शनो ने भी स्वीकार किया है, कि कार्य कारण के 
श्रन्दर पूर्व से ही विद्यमान रहता है और कारण की उस विश्येप प्रक्रिया के द्वारा जिममें 
से उसे गूज़रना पडता है, वह केवलमात्र अभिव्यक्त हो जाता है। वेगेषिको के असत्कारयये- 
वाद का मत है कि कार्य एक नई वस्तु है श्रौर पहले से विद्यमान नही था। जैनमत इन 
दोनो विवादों का अन्त यह कहकर करता है कि दोनो के विभिन्‍न दृष्टिकोण हे। यदि 
हम सोने के हार रूपी कार्य को केवल पदार्थ समझ लें तो यह वही सोना है जिसमे 
से इसका निर्माण हुआ है, किन्तु यदि हम उसे हार समझे तो वह एक नया पदार्थ है 
ओर वह पदार्थरूपी सोने मे अवश्य ही पहले से विद्यमान नही था । प्रत्येक दृष्टिकोण जो 
हमे ज्ञान प्राप्त कराता है, सदाही श्राशिक होता है और उस ठक हम पृथकक्‍करण की 
प्रक्रियाओ द्वारा पहुचते है । 
इन दृष्टिकोणों का सबसे महत्त्वपूर्ण उपयोग निथ्चय ही स्याह्वाद एवं सप्तभज्ञी 
में होता है । यह उपयोग निर्णय करने के सात भिन्‍म-भिन्‍न प्रकारो में होता है, जो अलग- 
अलग और एकसाथ सयुक्त होकर स्वीकार करते है या निषेध करते है, विना किसी स्वत 
विरोध के और इस प्रकार एक वस्तुविभेष के नाना गुणों में भेद करते है। जैनकल्पना 
के आधार पर निलपण की कठिनाई दूर हो जाती है क्योकि इस मत के अ्रनुपार पदार्थ 
के रूप मे उद्देश्य और विधेय समान है और रूपभेद के दृष्टिकोण से भिन्‍न भी है । 
यह विचार स्याह्ाद कहलाता है क्योकि यह समस्त ज्ञान को केवल सम्भावित 
रूप में ही मानता है। प्रत्येक स्थापना “सम्भव है', 'हो सकता है अथवा स्थाद' या 'भायद! 
इत्यादि रूपो मे ही हमारे सामने आती है । हम फिसी भी पदार्थ के विपय मे निदपाधिक 
या निश्चित रूप से स्वीकृतिपरक भ्रथवा निपेवात्मक कथन नही कर सकते। वस्तुओं के 
प्रन्दर अनन्त जटिलता होने के कारण निब्चित कुछ नही है। बथार्थमत्ता के अत्यधिक 
जदिल स्वरूप एवं भ्रनिश्चितता के ऊपर यह बन देता है। यह निरुपण की नम्भावना ब्ग्‌ 
निपेघ नही करता, यद्यपि यह निरपेक्ष अथवा विभिष्ट निरपण को स्वीकार नही करता। 
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यथायसत्ता का गतिशीच स्वरूप केवल सापेद शौर सोपाधिक सिश्पण के साथ ही मेल 
खा सकता है। प्रत्येक स्थापना केवल कुछ विशेष प्रवस्थाप्रा मे भ्र्थात परिकल्पित रूप 
मे ही सत्य है। 

इसका मत है कि क्सी वस्तु अथवा उसके गुणों के विषय में कथत करने के, 
दष्टिकोण के रूप से सात मित भिन प्रकार हैं। एक दष्टिकोण है जिसवे अनुसार 
पदाथ अ्रथवा उसका गुण (१) है (२) नहीं है. (३) है झोर नहीं भी है (४) प्रनि 
वचनीय है (५) है भ्लौर ग्ननिवचनीय भी नहा है. (६) नहीं है और भतिवचनीय है 
(७) है नही भी है ग्रोर प्रतिवचनीय है) 

१ स्पाद प्रस्ति--अपने उपात्यत स्थान समय और स्वरूप के दष्टिकोण से 
बस्तु विद्यमान है झयात भपना झस्तित्व रखती है । मिट्टी से बना हुआ घड़ा मेरे कमरे म 
इस बतमान क्षण मे और भ्रभुक अ्रमुक आवार व माप का विद्यमान हू 

२ स्थाद बास्ति--उपाटान स्थान समय और झय पदाथ के स्वरूप दे दर्द 
कोण से वस्तु विद्यमान नही है. भ्र्थात यह कुछ नही है। धातु सर बना हुग्मा घटा एक 
मिल स्थास में भ्रधवा समय म भ्रथवा भिन भ्ाकार व भाप का विधमान नही हैं! 

३ स्थाद भ्रस्ति नास्ति--उसी दप्टिकोण चतुष्टय से पते व श्रय पटाथ से 
संबद्ध यह कहा जा सकदा है कि वस्तुविशप है भौर नही है। एक विशेष भव में घट है 
प्ौर एक दूसरे विशेष श्रथ में घडा नही है । हम यहा कहते हैं कि वस्तुविशषेष वया है मौर 
क्या नही है। 

४ स्थाद अववत यस्‌--जवकि ऊपर के तीनो मे हम क्यन करते हैं कि एक वस्तु 
भ्रपने झआपम है भ्रोर ग्रय क्रम मं न) है यह सब कथन एकसाथ करता सम्भव नही है । 
ध्स ग्रथ म एक धस्तु विवरण के योग्य नही है । यद्यवि घड़े मं इसके प्रपन रूप की उप 
स्थिति एव दूसरे स्वरूप वी भ्रतुपश्थिति दोनो एक्साय है तो भी हम उसे 'यक्त न पर 
सकते । 

५ स्थाद भ्रस्ति च भ्रवक्‍तस्पसू--श्रपन निजी चतुष्टय वे दृष्टिकोण से भझौर साथ 
ही साथ पपने एव श्रभावात्मक चतुप्टय के सयागय स एक वस्तु हू भौर विवरण योग्य 
नही है। हम यहा एक वस्तु की सत्ता और इसको प्रनिवचनीयता दोतों को लधित 
करते हैं । 

६ स्थाद नास्ति अवक्‍तव्यमू--प्रमावात्मक वस्तु क॑ घतुष्टथ वे दष्टिवीण से 
और साथ-साथ धपने दिची एवं प्रभावात्मक वस्तु के चतुष्टय के दष्टिकीण से एक वस्तु 
नहीं 6 भौर प्रनिवचनीय भी ह। हम यहा पर एक वस्तु क्या मही ह इस झौर इसकी 
अनिवचनीयता को जात करते हैं। 

७ स्पाद झ्रस्ति च नएस्ति च ग्रववतब्यम--प्रपन निजी चतुप्टय के एवं ममावा 
समय वस्तु के दप्टिकोण से भौर साथ साथ अपने पिजी एव प्रभावात्मव वस्तु के सकते 
चतुष्टयक दष्टिकोश से भी एक्वस्तु ह मो भीह भौर भनिवचतीय भी ह। हम एक वस्तु 
की प्रतिदचतीयता का प्रतिपाटन क रते हैं भौर उसके साथ म यह वया हू भोट क्या नहीं ह्‌ 
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उसका भी प्रतिपादन करते है । 


कित्ी वस्तु अथवा उसके गुणो के विषय में कथन करने के जो सात सम्भावित' 
प्रकार है, उनमे पहले दो प्रकार मुख्य है, श्र्यात्‌ साधारण स्वीका रात्मक यह कि अमुक वस्तु 
अपने स्वरूप में है, स्वद्रव्य (अपने भौतिक उपादान) मे, स्वक्षेत्र (अपने स्थान) में, और 
स्वकाल (भ्रपने समय) में वर्तमान है। ओर दूसरा साधारण निपेधात्मक यह कि श्रपुक 
वस्तु अपने पररूप (प्रर्थात्‌ श्रन्य आकार) मे, परद्रव्य (अन्य भौतिक उपादान) मे, परक्षेत्र 
(अन्य स्थान) मे, एवं परकाल (ग्रन्य समय) में वर्तमान नही है। दूसरा निपेधात्मक तथ्य 
है। इस सिद्धान्त का श्राग्रह है कि स्वीकृति एव निषेध दोनो परस्पर सम्बद्ध और सहचारी 
हैं। समस्त निर्णयो के दो रूप होते हैँ । सव पदार्थ है भी और नही भी है, श्रर्थात्‌ सद्‌- 
असदात्मक है।' एक वस्तु जो है वही है श्रोर जैसी नही है वैसी नही ही है। इस मत के 
अनुसार प्रत्येक निषेध का एक सकारात्मक आधार होता है। आकाश-ऊुसुम के समान 
ऋल्पनात्मक विचार भी एक सकारात्मक आधार रखते है श्र्थात्‌ जैसे श्राफाश और 
कुमुम तो दोनो पृ थक्‌-पुथक वास्तविक सत्ताएं है यद्यपि उनका परस्पर-सम्बन्ध भ्रवास्त- 
विक है । यह मौलिक सत्य पर बल देता है, श्रर्थात्‌ विचार के लिए परस्पर भेद करना 
श्रावश्यक हैं। ऐसा पदार्थ जिसे अन्य पदार्थों से भिन्‍तर करके समझा जा सके, विचार मे नही 
आा सकता । ऐसा निरपेक्ष पदार्थ जो अन्दर श्र बाहर सब प्रकार के विभेदो से शून्य है, 
यथार्थ में विचार का विपय नही हो सकता, क्योकि सब पदार्थ जो विचार के विपय है 
एक श्र॒र्थ मे है भौर दूसरे भ्रर्थो मे नही भी हे । 
शद्धूर भौर रामानुज' दोनो ही 'सप्तभद्भी न्याय” की इस आधार पर आलोचना 
करते है कि एक ही पदार्थ मे दो प्रकार के परस्पर-विरोबी गुण एक ही समय मे उपस्थित 
नही रह सकते । रामानुज लिखता है, “भाव एवं अभाव ये दोनो परस्पर-विरोधी गुण 
किसी एक पदार्थ मे नही रह सकते जैप्तेकरि प्रकाश और श्रन्वकार एक जगह नही रह 
सकते ।” जैनी लोग यह भी स्वीकार करते है कि एक ही समय मे श्रौर एक ही श्रर्थों मे 
किसी पदार्थ मे प्रस्पर-विरोची गुण नही रह सकते । जो कुछ वे कहते है वह यह है कि 
प्रत्येक पदार्थ जटिल स्वरूप का है अर्थात्‌ भेदो के रहते भी एकात्म्यरूप मे विद्यमान है। 
वास्तविक सत्ता अ्रपने भ्रन्दर भेदो को समाविष्ट रखती है। ऐसे गृण जो भावात्मक या 
अमूते रूप मे परस्पर-विरोषी हैं, जीवत में और अनुभव के साथ-साथ रहते है। वृक्ष 
हलता है श्रर्थात्‌ उसकी शाखाएं हिलती है किन्तु स्वय वृक्ष नही हिलता क्योकि यह अपने 
स्थान मे स्थिर हैं और मजबूती से भूमि मे गडा हुआ है। हमारे लिए यह आवश्यक है कि 
हम एक पदार्थ को स्पष्टरूप मे और श्रन्य पदार्थों से भिन्‍नकृप में जाने, उसकी अपनी 
निजी सत्ता के रूप मे एव अन्य पदार्थों के सम्बन्ध में भी उसकी सत्ता को पहचानकर 
रखे। दूसरे पक्ष के विषय में, जैसाकि वेदान्ती कहते हैं, मप्तभज्भी न्याय की क्िया- 
त्मक उपयोगिता कुछ नही है, यह उनकी एक विजी सम्मति है इसलिए इस विपय पर 
१ तल्वायैसत्र, पृष्ठ १४ 5 पन्‍्चास्तिकायसमयसार, १६ | 
२. ““स्वरूपेण सत्तात्‌, पररूपेण च असचात्‌ [?? 
३. वेदान्तसून्रों पर शाइरमाष्य, ६: २५ ३३३ वेदान्तसत्रों पर रामानुज भात्य २: २,३११ | 


हुई: सके 
की /2 अधिक है 
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कुछ कहने म समय नप्ट करना व्यय है | झौर यह भी नहीं कहा जा सकता कि सप्तभजी 
“न्याय जनद'न वैश्य सिद्धा ता कै प्रतिवूल है। यह भ्रनका तवाद का स्वाभाविक परिणाम 
है जिसका तात्वय है कि यथायसत्ता के श्रतक रूप हैं! चूकि यथायसत्ता वी अनेक आाढ- 
तिया हैं प्रौर वह सदा परिवतनशील ह इसलिए क्सि। भी पदाथ को सबता सव रगह 
सव काल म और हर प्रकार से वतमान रहनवाला नहा माना जा सकता, भौर हमारे 
लिए यह असम्भव ह कि हम एक एसे कठोर और अविचलित मा को स्वीकार ही करें। 


६ 
जन तक्शास्त्र का महत्त्व 


इससे पूव कि हम श्रगले विभाग पर झागे बढें इस स्थल पर जन तक्शास्त्र द्वारा अस्ठुत 
कतिपय झालोचमात्मक विचारों को भी उपस्यित कर देना श्रधिक उपयोगी होगा। 
प्रसगवटा हमने जनियो के चानविषयक सिद्धा-त के प्रवल पक्ष दा विवरण दिया है ग्रौर 
उसपर वेदाततियों द्वारा किए गए झाशपा के विरुद्ध उसका पश्रपोषण भी क्या है। हो 
भी हमारी सम्मति मे जन तवणास्त्र हमे भ्रद्वधपरक झादयवाद की झ्लोरल जाता है 
झर जिस हद तक जनी इसस बचने का प्रयास करत हैं उस हृद तक व प्पन निजी तके 
के सच्चे प्रनुयायी नही हैं । टस विषय सम्बाघी भपना प्ालोचना पर हम झरयाकमिक 
दव्टि स झपन सवाद म प्राय चलकर बत देंगे। झाइए यहा हम जन तकटररत्र के गेटाय 
को भली प्रकार से समझ लें। 
सापेशठा का सिद्धात त्ताकिक दप्टिकोण से बिना एक निरपल की कत्पता बे 

नरी ठहर सकता । यह सत्य है कि परस्पर मद का नियम जिसपर जन तकटास्त्र भव 
जम्वित है यह भी स्वीकार करता है कि विचार के लिए भद करना प्रावश्यक है रह 
एक ऐसा पदाच भो झया स स्वथा भिन है विचार ब॑ लिए ऐसा ही प्रवास्तविक है 
जसाकि वह पटाय जो भ्रय पदार्थों के साथ एक्टप हैं। विचार बेवल भत्मात्र ही नहीं 
है कितु यह सम्ब'घरूप भी है। प्रत्येक पटाय वी सत्ता भ्राय पटायों के साथ सम्बध 
रूप से भ्ौर उनस भित रूप म ही सम्मव है। परस्पर मद का नियम परस्पर-साम्यभाव 
के तियम का निपधात्मक पश्त है। सब प्रकार वे भद में एकत्व वी भी पूवक ह्पता श्श्ती 
है। चूकि जनियो के अनुसार तक ही यथायसता को जातने गी रुजी है ययायरत्ता 
की प्री तम भ्रभिव्यक्ति एक टोस भद तवाद मे ही होनी चाहिए उसीके द्वारा सतामातव 
वी व्याध्या सम्भव है। यह एक सत्ता एसा नही है थो भतव वा यहिप्वार बरता हो 
भधवा प्रनेब-व को स्योगार करके विद्यमान व्यवस्था झयया एकल्व व/ विषध करती 
हा। जन तक थास्त् सब प्रकार व पयवकक्‍रण म॑ प्रति विद्रोट करता है पोर ४2५8 
यन झधवा वह एक या भनेत झाि के मिस्या विभद को स्वीकार वरने् ६५२ 
उद्दत नहीं होता | जनी सोग रपीकार वरत है हि सब पताय झपव व्यापक था (जाति 
घधवा गारण) मे एव हैं सौर विशिष्ट (ब्पक्ति प्रधवा बाय) परत म भार हैं। उता 
अतुगार ये दोनो हु प्रॉयिक दृष्टिकोण हैं। सत्तार्भा वी घनकता माने हुए अ्र्षों में एप 


जैनियो का अनेकान्तवादी यथार्थवाद र्८र 
सापेक्ष सत्य है। हमे पूर्ण दृष्टिकोण तक ऊपर उठना चाहिए और उस सम्पूर्ण की ओर 
दुष्टि रखनी चाहिए जो सब प्रकार के गुणों से वैभवसम्पन्त है। यदि जैनदर्शन 
अनेकत्ववाद तक ही रहे जो अधिकतर केवल सापेक्ष एव झ्ाशिक सत्य है, और यह जिज्ञासा 
न करे कि उच्चतर सत्य भी कोई है-जो एक ऐसी एकमात्र सत्ता की ओर निर्देश करता 
है जिसने इस विश्व के पदार्थों में व्यक्तिगत रूप धारण कर रखा हैँ जो एक-दूसरे से 
मुख्यत अनिवाये रूप में है और अन्तर्यामी रूप में सम्बद्ध है-तो वह अपने तक॑ को स्वय 
दूर करके एक सापेक्ष सत्य को निरपेक्ष सत्य की उन्नत कोटि में पहुचा देता है। 
केवल इसी प्रकार का अ्रद्वेतपपरक सिद्धान्त जैनदर्शन के सापेक्षतावाद के साथ 
भैल खा सकता है, क्योकि सम्बन्ध जितने भी हैं वे उन वाह्य पदार्थों से, जिनसे वे सम्बन्ध 
रखते है, स्वतन्त्र नही है। अर्थ का प्रवेश सत्ता के अन्दर होता हे और उद्देश्य और विधेय' 
अथवा प्रमाता और प्रमेय मे एक निकट सम्बन्ध रहता है। मत और वाह्य जगत्‌ के अन्दर 
का देतभाव, मनोवैज्ञानिक स्वर पर जो कुछ भी सत्य इसमे हो, दूर हो जाता है जबकि 
हम ज्ञान के सिद्धान्त के सम्बन्ध मे तक का जो दृष्टिकोण है उस तक पहुचते है। यदि दो 
अर्थात्‌ ज्ञाता और ज्ञेय जीवात्मा एवं स्वत्तन्त्र यथार्थ त्ना पृथक्‌-पृथक्‌ है तब ज्ञान सर्वथा 
सम्भव ही नही हो सकता। या तो ज्ञान स्वच्छन्द एवं निराघार है अ्रयवा हेतभाव भिथ्या 
है। ज्ञाता और ज्ञेय पृथक्‌ सत्ताए नही है जो किसी बाह्य वन्धन से बधी हुई हो। वे द्वैत 
मे एक और एक मे दो हैं। यदि हम किसी एक पद को दवा दें तो सम्पूर्ण एक मे विलीन 
हो जाता है। ज्ञाता एव ज्ञेय का भेद दो स्वतन्त्र सत्ताओं के बीच का भेद नही है किन्तु 
इस प्रकार का एक भेद है जिसे स्वय ज्ञान ने अपने क्षेत्र के अन्दर निर्माण किया है | यदि 
जैनदर्शन का तकंशास्त्र इस तत्व की आवश्यकता को स्वीकार नही करता जिसमे ज्ञाता 
और ज्ञेय का भेद अन्तर्निहित है तो इसका कारण यह है कि यह सम्पूर्ण सत्य के केवल 
आशिक रूप को ही ग्रहण करता है। 
यदि हमे इसके सापेक्षता के सिद्धान्त की उपर्युक्त व्याख्या को स्वीकार करना है: 
तो जीवात्मा, जो विभिन्‍न दृष्टिकोणो को श्रगीकार करती है, केवल इन्द्रियगम्य आनु- 
भविक आत्मा नही हो सकती वरन्‌ उससे गम्भीर कोई सत्ता होनी चाहिए। ज्ञान केवल 
वैयक्तिक ही नही होता । यदि सत्ता-विपयक विश्लेषण केवल आत्मनिष्ठ ही नही है तो 
हमे स्वीकार:करना होगा कि अनेक व्यक्तियों के अन्दर एक ही आत्मा की क्रियाणीलता 
काम करती है जिसे हम ज्ञान के विपय के रूप में जानते है । इससे पूर्व कि ज्ञान के सम्बन्ध 
में कोई प्रइन उठे, इस एक आत्मा को पूर्वेल्प में निरपेक्ष और अन्तिम सत्य के रूप में 
मानना चाहिए जिसके ही अन्दर जाता एव नेय के सब भेद आा जाते है। और यह आत्मा 
क्षणिक अनुभव अथवा चेतना का अस्थायी रुप नही है। 
इस तथ्य का कि हम अपनी सापेक्षता से भ्रभिन्न है, अर्थ ही है कि हमे पूर्णतम 
विचार तक पहुचना है। उस उच्चतम निरपेक्ष दृष्टिकोण से ही निम्न कोटि को सापेक्ष- 
ताझ्रो की व्यार्या हो सकती है। समस्त यथार्थ व्याख्या ऊपर से नीचे की ओर होती 3 ! 
इसी निरपेक्ष तत्त्व की दृष्टि से हम सापेक्ष विचारों के महत्त्व को 


उमका शक ः व जानने के लिए 
किसी मानदण्ड का उपयोग कर सकेंगे और उनका सूल्याकन कर सकेंगे। परूज ण्च्य्क्े 
न 


हा आरतीय दांत 


साथ तुसना परने पर भय समस्त सत्य सापेश ठहरता है। समरत चान उपस-ध सामग्री 
के ऊपर उठता है भौर भपने से परे वा निदेश करता है। पूणतर झौर उससे भी झधिव 
पूष सत्य की झौर बदने से प्रमेप पदाप झपन अ््यस मे प्रतीयमान उपस्थित स्वरूप को 
सो बठता है। जद हम निरफस भान तक पहुच जाते हैं तो दाता भौर धयर्म मध्य वा 
जेल स्वत दूर हो जाता है। बवल ऐसी परम कोटि भी भाटश स्थिति में हो हम नीचे क्के 
पयवारण थी आाति को दूर बर सकत हैं। तब हम देखेंगे विनानाविध शापेश पटाष 
एक सतत प्रक्षिया मे झात्मा बे मोल वे विए अपने प्रतिम सदय वी प्राप्ति कै माय मे 
एक प्रदार व पढाव मात्र हैं। चान के हरएक प्रकार को सापेश वे रुप्म पहचानना/ 
जिसम एक पहाय से आय पटाय मे पहुंचना भ्रावव्यक है हम विवश करता है कि हम 
एक एमी विस्तततम यथाथगत्ता को भगीकार बरें जो परम एवं स्वय म निरपेश है पौर 
जिप्तक भलगत सव सापेस पठाय झा जात॑ हैं। 
किन्तु इस परम एवं निरप । सत्ता को भली प्रदार समर लो वा भी कोई उपाय 
है ? निगिचय ही भपते प्राविक मतों को एकत्र परवे रख दने मात्र से हमारे सम्पुण 
निन्चित यथायसत्ता वा भाव नहीं झा सवता। विभिन्‍न दश्टिकोणों को बेवव एकत्र 
कर देने से ही हम सरय के निजी स्वरूप को नट्टो पा सकते / यटिं हम जन त्तकटास्त्र कै 
भाव का भ्रनुसरण करें तो कहना पडेगा कि विचार के सापेक्ष पदार्थों म जकडे रहने के 
बारण हम निरपेश परमायसत्ता का चात नही हो सवता। यटि विचार यवायर्सत्ता बॉ 
प्रहण नंदो कर सक्तता तो वा भौर एसी कोई 'लजित हो सकती है जो उसको ग्रहण कर 
सकती है ? यह प्रदत स्पप्टरूप से मही उठाया गया है क्ियु इसका उत्तर निश्वितरूप 
से हा मे टिया गया है। केवल चान अथवा सुत्तात्माओ के चान वे ऊपर घ्यात देकर 
विचार बरने से हम प्रतीत होगा कि जन सिद्धा त उपलशण या सवेत रा भतः ष्टि 
वी विधि एवं तिरपेश परमसत्ता के सिद्धा त को स्वीकार कर लेता है। 
जनमत के प्नुसार ऊचे दर्जे का चान जिप्तम अनुभव म ग्रभिव्यत्रत हुए ४ 
प्रकार के रूप सर्मा दत हैं वह है जो केवलिन्‌ अथवा मुक्त प्रात्माव्रो को होता है। यह 
सम्पूण भौर नि्दोप ज्ञान है जो विशुद्ध एवं निर्दोष अ्रवस्था मे जीवात्मा का विशिष्ट रूप 
है। यह निर्तोष चान जो आमा का सारतत्त्व है अपने श्रापको मित भिने प्राणियों की 
विभिन्‍न श्रणिया मे अ्भि-यक्‍त करता है जिनका कारण भ्रह्वति का बाह्य बल है भौर 
जिसके सम्पक अ्रयवा साहचय से ही कायरूप म॑ प्रात्मा का तिमल चान दवी रही है। 
यहज” या चेतवायू य प्रकृति जब आत्मतत्त्व क साथ सयोग मं झाती है इसवी शवित 
को प्रभावहीन कर देती है--प्रास्मा एव प्रह्ततिव साथ व"धत के प्रकार वे विविध सम्बधा 
क आधार पर | चेतता के सव भिन मिन प्रकार प्रकृति वी विरोधी हट क्तियों की काॉय 
प्रणाती पर निभर करते हैं। इनमें से एक वे हैं जिंसक आर ये “पवितया अपना पूरा जोर 
जमाए हुए हैं और इन अवस्थाओं सम आत्मा की चान सम्पादनदाकित केवल स्पा क्रिया 
द्वारा ही अपनी ध्रभि-यकिति कर सकती है जसे धातु आरि। दूसरी श्रोर व आक्ृविया हैं 
जिनम से सारी प्राकृतिक शक्तिया हटा दी गई हैं और जो सवज्ञता कौ पूण श्रमा को पहुंच 
सकी हैं। उक्त दोनो सीमाआ के मध्यवर्ती चमूनो का निणय चान के सार्ग में बाधकरूप 


जैनियो का अनेकान्तवादी यथार्थवाद र८३ 
शक्तियों के सर्वाग मे अथवा आशिक रूप मे विनाश के द्वारा हो सकता है । ज्ञान का, 
जो आत्मा का सारतत्त्व है, तिरोभाव एव अभिव्यक्ति प्रकृति के दबाव की मात्रा के 
अनुसार होती है। हरेक पदार्थ विश्वात्मा में श्रन्तनिहित है और केवल उन कारणों 
के दूर होने की अपेक्षा करता है जो ज्ञान की अभिव्यक्ति मे बाधक सिद्ध होते है। जब 
बाधक दूर हो जाते है तब आत्मा पूर्णघारणात्मक ज्ञान-स्वरूप हो जाती है, जो देश और 
काल की सीमाओ से परे है । उस समय आत्मा की उस पूर्ण आभा मे, जिसका सारतत्व 
चेतना है, न तो कोई मानसिक आवेग विष्नकारक हो सकता है और न ही किसी प्रकार 
के स्वार्थ उसे घुधला वना सकते हे, और न हम यही कह सकते है कि इस पृवे-अवस्थाओं 
में कोई भेदक लक्षण रहते है। ज्ञान का विपय सम्पूर्ण यथार्थंसत्ता है भौर ज्ञाता विपयी' 
विशुद्ध प्रज्ञान बन गया, जिसमे भेदकारक किसी मर्यादा की सम्भावना नही है। इन्द्रिय- 
गम्य आनुभाविक जगत्‌ के भ्रवास्तविक भेद भी अब उसमे विद्यमान नही रहते। सक्षेप मे, 
भेद एक ऐसे तत्त्व के कारण हैं जो सदा नही रहता , और जो सदा स्थायी है वह आत्मा 


है जिसका स्वरूप चेतना है। जैनी लोग अनेकान्तवाद के प्विद्धान्त का समर्थन तक॑ द्वारा 
नही कर सकते । 


७ ग रह 2, ह 
सनोविज्ञानीट 


इससे पूर्व कि हम जैनदर्शन के आध्यात्मिक विचारो को ले, हम उनके मनोवैज्ञानिक मतो 
का दिग्दर्शन कर लें । वे मन शौर शरीर के हंत को स्वीकार करते है। वे पाच द्रव्य- 
इन्द्रियो अयवा भौतिक इन्द्रियो को भी पृथक करके मानते है, और उनके प्रतिरूप पाच 
भावेन्द्रियो या ज्ञानेर्द्रियो की सत्ता को भी स्वीकार करते है ।' रूप का सुखानुभव करने- 
चाली श्राख और उसके प्रमेय विषय के मध्य जो सामान्य घटक या अ्रवयव है वह रंग है। 
रग को पहचानने मे, जोकि एक प्राकृतिक या भौतिक गुण है, श्राख की अनुकूलता है। 
चूकि इन्द्रिया जीव की केवल बाह्य॒रूप शक्तिया अथवा साधन हैं, वे घटक जो समस्त 
पदार्थों के सुखानु मवो को सम्भव बनाते है, स्वयं आत्मा के श्रपने सघटन में ही भ्रवस्थित 
रहते हैं। इन्द्रिया सुखानुभव की योग्यता हैं और अनुभव-विषयक गुण, जो वाह्यरूप मे 
चर्तेमान रहते है, सुखानुभव के विपय या भौतिक पदार्थ है। स्पर्श के आ्राठ प्रकारों मे मनो- 
बैजानिक विग्लेपण के विभाग स्पष्ट देखे जा सकते है---उण्ण एव शीत, खूरदरा और 
चिकना, नरम और कठोर, हलका और भाओई। इसी श्रकार स्वाद के पाच भेद हैं . चर- 
# तावेसूत्र, २ * १६ खसो प्क्रर सन के भीडो पहलूदे: ण्क भौतिक और दूसरा मनो- 
बैयानिक । जय आत्मा को समरत्र शरार के खबर ब्यप्त साना जता दे तो उसका ताल यद हुआ कि 
आमा ओर देद दोनों एक हो सत्ता के सोतिक एव मनोवैज्ञानिक दो प्रतिरूुष &ै । भौनिक विषयों के 
पढ़ाया के मनोजेत निक प्रत्यक्ष को ब्य्ख्या क्के लिए उयम्बित की गई उज्न योजना एक भ्रकार से निस्सर 
£। इन ध्यात्मा एव देट के पारसरिक उस्बन्य की सतन्‍्या को वार-्तार केबव यद दोहराफर की 
कर सकते कि दोनो के यण पत्येक इन्द्रिय मे वर्तमान रदते डे । है| 


रहो भारतीय दाना 


परा या तीखा ख्ट्टा कटदा, मीठा और क्पाय या क्सला गधबं दो भेट हैं सुगब 
झौर टयाथ रग क॑ पाच भेत हैं. काता, नीला पीता सफ्रेट और गुठावी या प्रटलपण । 
इसी प्रकार य 6 क सात भद हैं पहत,नप गावार मायम पज्चम दवत निया 
आादि। प्रत्यक्ष आन ईा दिये के साथ पटाथ दार्सानक्प हानस उत्पन होता है। यह 
यातिक सा निक्ष मनोवचानिक प्रत्यल को सम्पूष परिभाषा नही है। यह तो केवल उस 
आवरण को हटाते भम सशयक हा सकता है जा जीवात्मा क चान वो ढके रहता है। प्रभाता 
जीवात्मा पाता है भोवता भी है और कता भी है--अथति वह जाननंवाला सुखानुगव 
करनवाला और कम करनवाला है। चेताा के तीन प्रकार बतलाए गए हैं. चान॑ अनुभव 
अथवा कर्मों क फर्तो का उपभोग' और इच्छा ।' मातमिक प्रक्तिया और झनुयव का झत्त्त 
निकट सम्बघ है । साधारणत हेम पहल द्ारीरिक सवत्ना होती है उसक बाट मानमिक 
क्विया और अन्त म चान होता है।' जीव और पुटगल झे बोच का सम्बन्ध विपयी प्रमाता 
का विषय प्रमय के साथ सम्बाय है । वह हाकित यो उनका परस्पर सयोग कराती है पान 
नदीं है क्योकि हम एक वस्तु को जानते हैं और तो भा उसके ऊपर काय न कर एसा' 
सम्भव हो सकता है। सिद्धात्मा की सवचता का तात्पय है चेतता बी झ्रठर दिखेगा 
प्रतिविम्व यद्यपि ग्रात्मा का वघन मे लाता झावन्‍यक नहीं है। परस्पर क्रिया प्रतिक्ियां 
जीव की रुच्ठाप्री क ऊपर निभा करती है। यह रुच्छा का अ्रधीनता और उस्तक कीरण 
वाधन ताव के लिए झतिवाय ला काश कि इच्छा स रहित होना सम्भव है। ! 
प्रत्यक जीव हरीर भौर झात्मा वी सप्रधित रचना है. जिसम झामा क्रियागील 
साभीडार है एवं 'रीर निष्क्रिय भागीदार है। जनमत विपयोवित्ानबा” एवं भौतिक- 
थाट दोता के दाया का निराकरण मन शौर प्रदृति के साहचय को स्वीकार करब॑ कर 
दता है। किन्तु जनमत इस विपय का विचार नट्रो करता हि झ्ात्म एवं धतात्म बा 
मन क' झनिवाय स्वमाव की ही उपज है। यह दो पदार्थों क मिद्धात वो स्पप्टम्प से 
स्वीकार वरते हुए चान को उदस सबया भिन दोता के म“्य एक प्रक्रियाके सपम 
मानता है। जनमत विकास के एसे भी किसी विचार स अमित 7ही है जिसके भवुमार 
डारीर प्रपन विकास की उच्चतर झवस्थाझ्रा म नये गुण घारण कर लता ही। यह मन 
और "शरीर के द्ृतमाव को मानकर ही सतुप्ट रहता है झौर मनोबतानिक द| का 
प्राकर ठहर जाता है। यह पारस्परिक प्रतिक्रियाओं को स्वीकार मही कर सकता विख्यु 
इसे समस्त कठितातयों क रहते हुए भी समाना वरता के भाव को स्वीकार करने वे लिए 
विवश होना पत्ता है। कामिक प्रद्वति स्वय अपने झनिवाय स्वभाव के कारण भपद 
परिवतन उत्पन करता है। जोब भी उदी हक्ार से भ्रपन विचार वी प्पुद् प्रवस्थापा 
द्वारा जा कम स नियाश्रित है अपने विचारों म परिवतन उलास्त करता है दातादा 
स्वतात्र आखजाए वनात हैं जा झपन भाषण पयप्त एवं पूण हैं। हुसप्न नर्ब उत्तरसम 
कि जीव को दर्मों वे फ्ल सवठा हु ख भागता चाहिए यटि व दोत हो परस्पर एवं दूसरे 
के उतर निभर नहीं हैं यट समाधान किया जाता है कि उनके मध्य एवं प्रकार का पते 
+ क्मप्रतचलना। ३ पाचस्विकयसनयाए इपय 
३ बचत शेहं। डे बी, ६ 


जैनियो का अनेकान्तवादी यथार्थवाद श्द्प्र 
से स्थित साम्य है । ससार के श्रन्दर हमे भौतिक घरीर मिलते है जो विश्ञाल भी हैं श्लौर 
छोटे भी, जिनमे से कुछ कामिक प्रकृति के हैं जिनकी प्रवृत्ति जीवो द्वारा झ्राक्ृप्ट होने की 
ओर है। अपने साहचर्य के कारण जीव एवं वामिक प्रकृति के परमाणु एकन्र होते है । 
कामिक प्रकृति का जीव के अन्दर पैंठना ४स निकट की सहस्थिति के कारण है। यह नही 
कहा जा सकता कि मन किसी क्रियात्मक प्रभाव का उपयोग करता है | 'पव्चास्तिकाय- 
समयमसार' का टोकाकार उस सम्बन्ध की व्यास्या एक डिविया के दृष्टान्त से करता है, 
जो काजल के सम्पर्क से काली हो जाती है। दोनो श्रात्मनिर्णयकारी माध्यम फिसी न 
किसी प्रकार समानस्प से परस्पर सयुबत हो जाते है। चूकि दो शव सलाओ के मध्य 
प्रत्यक्ष कार्यं-कारण सम्बन्ध का निपेव किया जाता है इसलिए रहस्य रण समानता से 
चढ़कर भर कोई समाधान सम्भव नही है । 
उक्त मत को मानने से ज्ञान एक रहस्य वन जाता है। यह निरपेक्ष सत्य नही 
रहता, जिसकी पुप्ठभूमि में हम नहीं जा सकते। हम जानबूककर एक सकुचित दृष्टि- 
कोण को अ्गीकार कर लेते है और ज्ञाता एव ज्ञेय के मध्य एक विरोध की कल्पना करते 
हुए मन को इस रूप मे मान लेते हैँ जिसे वरावर एक श्रस्य वस्तु से सामना करना पडता 
है और जिसे हम परिस्थिति श्रथवा वातावरण के नाम से पुकारते है । हम उन पदार्थों 
का प्रत्यक्ष ज्ञान नही करते जो बाह्य है,किन्तु उनकी प्रतिकृतिया एवं चित्र ही हमारे भागे 
आते है जो बाह्य जगतू का प्रतिनिधित्व मात्र करते हैं। विचार एवं यथार्थंसत्ता के मध्य 
कभी भी अनुकूलता नही हो सकती जब तक कि उनके अन्दर कोई सामान्य घटक या 
अवयव न हो। किन्तु उस अवस्था में यह भिद्धान्त कि मन अपने मन्दिर के अन्दर से एक 
'विपरीतगुण विश्व को निहारता है, सवंथा गिर जाता है। 
हा जाता है कि आत्मा के भ्रायाम हे, श्ौर उसमे विस्तार श्रौर सकोच की भी 
गुजाइश है। भौतिक शरीर से छोटे श्राकार मे आत्मा नही हो सकती क्योकि उस अ्रवस्था 
मे यह शारीरिक भ्रवृत्तियों को अपना करके अनुभव नही कर सकती | यह जब भाता के 
गर्भ मे होती हे तो बहुत लघु श्राकार की होती है किन्तु घीरे-बीरे शरीर के साथ विस्तत 
होती जाती है और अन्त मे जाकर यह अपने पूर्ण आ्ञाकार मे पहुच जाती है। इस पृथ्वी 
पर के प्रत्येक जीवन के अन्त मे यह भविष्यजन्म के वीज से सम्बद्ध होती है। श्रात्मा का 
शरीर के अन्दर विस्तार इसी प्रकार के अन्य भ्रसरण की अवस्था के अनुरूप नही हे 
क्योकि झ्ात्मा की बनावट बहुत सादी है और उसके हिस्से नही है । “जिस प्रकार एक 
कमल जो लालमणि के रग का है, जव एक दूध के पात्र मे रखा जाएगा तो अपनी वही रक्त 
वर्ण की आजमा दूध को प्रदान कर देगा, इसी प्रकार यह अपने निजी शरीर मे स्थित होकर 
अपनी आभा अथवा अपने वुद्धिचेतन्य को समस्त देह को दे देती है ।* श्रात्माए जो संख्या 
३२ पज्चास्तिकायसमयसाए, ७०-७७ | 


२ पब्च/स्तिकयसमयसार, ३३। माहर अपने 'सड़कोलॉर्जीर नामक थमत्य में कहत 
“आत्मा सारे शरीर में उपस्थित हे, यथपि निगु ण॒ अस्था मे | इसके अतिरिक्त यह अत | है कि 
पर भी उपन्थित हे अपने पूर्ण सार रूप में, यथपि चह सव्वेत्र अपने सब गुणों का उपयोग हज रनों 
भले ही न हो ।? मे समय 


रेप६ भारतीय हचने 


मे भगसय हैं भौर मध्यम भाव) र वी हैं. लावाबादं में झषवा इस पा्विव झगत में दी 
देश बे भरसस्य स्थता वो घेरती हैं ।' धर व भनुसार' झामा को दरीर के झ्रात़ार के 
समान धाकार वालो मालने था सिद्धान्त नदी टटर सकता वयाज़ि बरीर के द्वारा सीमित 
होने के वारण यह भी मानना पडया कि दारीर वे समान झात्मा भी प्रतित्य है प्रौर यि 
यह प्रनित्य है तो उसवा प्र मे मौत नहीं हो ससता ॥ इसब॑ भ्रतिरिकतत जय एक झा मा 
च्मज मम एक घरीर को छोनकर भागामी जम म॑ बहदू भातवार बे शरीर मे जाएगी 
लो उसव॑ माग मे कठिनाइया झाएगी। हम स्थूतरुप में बल्पना कर सहते हू कि प्रात्मा 
प्रवयवा व साथ भाय भवयव! व समोग से बड़ी एव झवयवा को घटावर छांटी भी हो 
सबती है। तय अ्वेयव निरन्तर प्रात रहेंगे भौर पुराने श्रवयव निवलते रहेंगे। स्स 
प्रकार हम यह बभी निश्चय नटी हो सकता कि वही एव झात्मा बरावर रहती है। यटिं 
बहा जाए कि कतिपय भ्रावग्यव भवयव बरावर भपरिवतित रुप में रहत हू तो धाव"यक 
एवं श्ातुपगिव प्रदयवां में भद बरना बढिन होगा। जनी लाग इन प्रापत्तिया वा 
समाघात दृष्टात। व उद्धरण द्वारा करत हू । जिस अरकार एक दीपक चाह छोटे से छोट 
बरवन मे रखा जाए चाह एव बड कमरे म॒ सारे स्थान को प्रकाशित करता है इसी प्रवार 
जीव भी भिन भिन दरीरो के झाकारों व भनुकूलम्प स सिकुडता और फलता है। 


८ 


तत्त्वविद्या 


अध्यात्मविद्या बे विषय म जनमत उन सब गिद्धातो के विरोध म है जो नतिक उत्तर- 
दायित्व पर बल नदो देते। मनप्य की मुवित म नतिक _ त ही पिर्णायक दष्टिकीण है। 
ईइवर ने द्वारा सप्टि की रचना के सिद्धा'तो अथवा प्रकृति के भ्रदर से भ्धवा धसत 
स॒ सूरिट बे विकास सम्द'धी सिद्धा-तो की समीक्षा इस ध्राधार पर की गई है कि उते 
सिद्धा-त दु ख के उद्भव एवं उससे छटकारे की “याख्या नही कर सकते ।' यह समभना 
कि एक बुद्धिसम्पन भ्रमाता पाच तत्त्वों के मल से उत्प-न होता है नतिक दप्टि से उतवा 
ही निरधक है जसीकि यह कल्पना कि सब्टि का नानात्व केवल एक बद्धिसम्पन या 
मेधावी तत्त्व की बदुगुण भभियवित है। प्रात्मा को निष्क्रिय मानने से न्तिक विभद 
अपगा महत्त्व खो बठते हैं।' यट क्यप्र कि श्रात्मा का अनादि प्ौर प्रतन्व होना 
तो अ्रभण्ण रहता है और ससार की सब घटनाए सत्ता के घटका के सम्मिश्रण एवं पथ- 
मबकरण क परिणाम हैं पात्मा के अपने उपक़्स का ही नारा कर देगा और दस प्रकार के 
कसी भी कम क लिए प्रात्मा का नतिक उत्तरायित्व सवथा निरथक हो जाएगा।* 

३२ मयमपरिमाण अथछ न तो खबब्यापक द्वां दै आर न अनुरूप ही है | 

२ शाइरभाष्य बेट स्तमूओं पएर द्वितीय संत २ ३३-३६ | 

ह सुतछ्लाग प्रथम ६ है ३ शूट 

डा भे...ह 2 ४-१ २१०-१९- कं ६ १९ ३७॥ 

हक जे. 54 हो 4 ६ बह्दी प्र १ १/१४३,१ रर०5४। 


जैनियो का अनेकान्तवादी यथार्थवाद २८९- 
या जड है। भ्जीव तीनों प्रकार की चेतना से वर्जित है। यह ज्ञेय (विपय पदार्थ) 
है “जो नानाविघ पदार्थों को जानता है एवं उनका प्रत्यक्ष श्रनुभव करता है, सुख की 
इच्छा करता है और दु.ख से भय करता है, उपकार के भाव से श्रथवा किसीको नुकसान 
पहुचाने के विचार से कर्म करता है और उसके फलो का उपभोग करता है, वह जीव है।”'* 
जीव और भ्रजीव से तात्पर्य श्रहमम्‌ और श्रहभिन्‍न नही है । यह ससार के पदार्थों का एक 
विपयाश्षित या वस्तुपरक वर्गीकरण है जिसके कारण जीव और अजीव मे भ्रन्तर है । जान- 
दार प्राणी आत्मा और छरीर के सयोग से बने है और उनकी शआरात्मा प्रकृति से विरुद्धयुण 
होने के कारण नित्य है । भ्रजीवो की भी मुख्यत* दो विभिन्‍न श्रेणिया हैं : एक तो वे जो 
भहप या बिना आकृति के है जैसे धर्म, भ्रधर्म, देश, काल; भ्रौर दूसरे वे जो श्राकृतिसम्पन्न 
हैं, श्र्थात्‌ पुदूगल अथवा भौतिक पदार्थ । 
प्रथम अजीव द्रव्य आकाश अ्यवा देश (अ्रन्तरिक्ष) है। इसके दो विभाग हैं--- 
(१) लोकाकाश, वह भाग जिसमे भौतिक पदार्थ है और (२) उसके परे का देश जिसे 
अलोकाकाश् कहते हैं श्रोर जो विलकुल शून्य है ।' प्रदेश के बिन्दु की परिभाषा निम्न- 
लिखित प्रकार से की गई है . उस कुछ को प्रदेश के रूप मे जानो जो पुदुगल के एक श्रवि- 
भाज्य परमाण से घिरा हुआ है म्रौर जो सब श्रन्य कणो को जगह दे सकता है ।' इस प्रकार 
प्रदेश मे एक भ्रवयव धर्म का, एक श्रधर्म का, एक कण समय का श्रौर प्रकृति के कितने 
ही परमाणु एक सूक्ष्म भ्रवस्था मे रह सकते हैं। देश (आकाश) भ्रपने-आपमे न गति की 
अवस्था मे है और न ही स्थिरता की अ्रवस्था मे ।५ पदार्यो के एकसाथ देश मे लटकते 
रहने से अस्तव्यस्तता आ जाएगी । विश्व के निर्माण के लिए. उन्हें गति एवं स्थिरता के 
'किन्ही नियमो मे वद्ध होना आ्रावश्यक है। धर्म गति का स्वभाव है। “धर्म स्वाद, रग, 
गन्ध, शब्द एवं सम्बन्ध भ्रादि गूणो से रहित है। यह सारे विश्व मे व्याप्त है, और सतत 
चर्तेमान रहता है क्योकि इसे पृथक्‌ नही कर सकते, यह विस्तारसम्पन्त है, क्योकि देश 
के साथ ही इसका भी विस्तार होता है। यद्यपि यह वास्तव में एकप्रदेशी है तो भी 
उपवहार भे भ्रनेक प्रदेशो वाला है ।” यह श्रमूर्त श्रर्थात्‌ अशरीरी है, श्रवाधित श्रौर 
अमिश्वित है। “चूकि श्रशरी री रूप मे इसकी श्रनन्त श्रभिव्यवितया हैं, यह भ्रगुरुलघु 
है भर चू कि इसकी स्थिरता प्रकट एवं श्रप्रकट रूप मे विवादास्पदरूप है, इसलिए यह्‌ 
'एक वास्तविक सत्ता है। स्वय गति से बिना प्रभावित हुए भी यह गति के योग्य वस्तुओं को 
एव प्रकृति और जीवन की गति को नियन्त्रित करता है," “जैसेकि जल अपने-श्रापमे 
'निश्चेष्ट एव उदासीन रहते हुए भी मछली की गति का नियन्त्रण करता है ।”* धर्म के 
भ्रन्दर प्रकृति के विशेष गुण नही है तो भी यह स्वय विद्यमान सत्ता है, जिसमे इन्द्रिय- 
आह्य गृणो का अभाव है। यह गति का माध्यम है यद्यपि इसका कारण नही है। श्रधर्म 
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धारण करने वा गुण । य सद गुण द्वाया म॑ सामाय हैं दितु ध्नके प्रतिरिकत प्रत्येक 
द्व पं वी झपना विशेषता भी रहती है। हम इन गुणा मंसे विश्वोक्ों भोपंथक करके 
उसे प्राघारमूत गुण व स्वर नही देना चाटिए। तो भो युण द्रव व बिना अथवा द्रब्य 
गुण व दिना नटो रह सकते ।' जनी लाये याम व॑ इस सिद्धान्त को कि द्रग्य भोौर गुण में 
तितान्त भत है सफ्ल्न वरन हैं। किसी भी वध्तु की सत्ता भ्पने गुणा को लक्ट है घोर 
गुण वस्तु का भ्रतरग भाग है। भद झयोयाश्रयत्त सम्बन्धी है विद्यमानता-सम्बंधी 
सगी। यहटि हब्य भपन गुणा स निताय पथ> झौर भिने है तदे यह भनन्त प्रवार के 
अ्रय द्वाया मं भी परिवर्तित हा सरता है इसी प्रवार यदि गुण प्रपन द्रव्यों स प्रलग होर र 
विद्यमान रह सते हैं ती फिर किसी द्रय भी एकदम मावश्य|ुता ही नही रह जाती । 
जिगुण ब्रहा की वपना भौर क्षणिववाद का भी उपललित रूप म॑ खण्डन क्रिया है ४ 
डब्य झौर गुण बाह्य रूप से सम्दद्ध दो सकते हैं तसे देवदत की गाय , भौर भास्तरिक रू 
भ सम्बद्ध हो सकते हैं अस लम्य कट को गाय । असे धत झौर चात भपन स्वामियों को 
भमी प्रोर ज्ञानी बनात हैं यद्यपि य परस्पर सम्दघ के दो भिन अकारो प्र्थात एकता भौर 
प॒िनता को प्रभिव्यवत करत हैं सी प्रकार द्र य भोर गुणा वे' मध्य का सम्द घ ताटत्म्य 
और वियिट के दो मि न शिव एट्ेडुओे का सक्ैत करते हैं।.. & 4 और गुए के बीच 
का सम्बंध एक प्रकार की समकालीन समानता एकता भसस्भव पाथवर्य भौर भतियाय 
सरलता का है द्रव्य झौर गुणा की एकता परस्पर भयोग की नही है। "* 
द्रव्य को गुणों समेत किसी न किसी भाइति व अवस्था मे विद्यगात होता 
चाहिए। अस्ति-व व यह प्रकार पर्याप है झौर परिवतन के झधीन है। सोता एक हृब्य 
है जिसके जचीलेपन शरौर पीतवण रूप गुणो म॒ परिवतव नदी होता। पर्याय भधवा 
शाह तिया के परिवर्तित होने पर भी गुण बतमान रहते हैं| पर्याय झ्रपति परिवतर्त 
फिस्म के होत हैं. (१) द्रव्य वे मनिवाय गुणो म परिवतन ६ जब के रग मे पीरिवतर्त हे 
सकता है यद्यपि रण एक तिरतर रहनंवाला गुण है।* (२) पावुषगिक गुणा में परि 
वतन जसे गदवापन $ जल को हमता ही गदला नही रहना है। 
समस्त सत्ता-मक विश्व दो प्रकार के वर्गों मे श्रवात जीव एवं भ्रजीव या जड़ में 
विभवत है और ये वए बराबर रहनेवाते हैं जिनकी रचना नेट्रो वी गई है भौर सह 
अध्तिल वाले हैं कि तु एक दूसरे से स्वत-त्र हैं। जीव भोवता है भौर भ्रजीव भषवा जई 
भोग्य है। जिसम॑ चेतना है वह जोब है और जिसमे चेतना तो नहीं है किन्तु जिसे स्पं् 
यर सकते हैं जिसका स्वाद ले सकते हैं. जिस दख सकते हैं मौर सूघ सतत हैं वह भजीव 
३ पल्च॒स्तिकायमप्रयपार १३।॥ २ बच ५०) 
३ विशंष के बिना साम”य और सामन्‍य क विना विराप न्टीं र* सवता। मखिभद्र इरिमिए नी 
पर>शनसमुन्चय पर अपना दृत्ति म पृष्ठ ४६ पर एक श्चोक उदघूत करता दै. ' द्रब्द पर्यायतियुनग७ 
पर्याय द्रंज्यवतित व कदा कने किख्या दृष्टन'नेन कन चति 
४ प्रस्चास्तिकायमभयमार शु३ह | ४५ बची ४६। 
४. सत्भवी पयाव | यह पटाथ एव उसके गुर्या के साथ पाथ वपसान रदता है | 
७ क्रश़भवा पयाय | य* अय परिवान के पश्वव्‌ आता दे | 


जैनियो का अ्नेकान्तवादी यवार्थवाद रघ&६ 
या उड है। अजीब तीनों प्रकार की चेतना से वजित है। यह ज्ेय (विपय पदायें) 
है।' “जो नानाविध पदार्थों को जानता है एवं उनका प्रत्यक्ष श्रनुभव करता है, सुख फी 
इच्छा करता है और दु.ख से भय करता है, उपकार के भाव से भ्रथवा किसीकों नुकसान 
हुचाने के विचार से कर्म करता है ओर उसके फलो का उपभोग करता है, वह जीव है।”'* 
जीव और अजीव से तात्पर्य झट और श्रह॒भिनत नही है। यह समसार के पदार्थों का एक 
विपयाश्षित या वस्तुपरक वर्गीकरण है जिसके कारण जीव श्रौर अजीव मे श्रन्तर है । जान- 
'दार प्राणी आत्मा भौर शरीर के सयोग से वने हैं भौर उनकी आत्मा प्रकृति से चिर्द्धयुण 
होने के कारण नित्य है। श्रजीवो की भी मुख्यत* दो विभिन्‍न श्रेणिया है; एक तो वे जो 
भरूप या विना आकृति के हैं जैसे धर्म, भ्रधर्म, देश, काल; भौर दूसरे वे जो आ्राकृतिसम्पन्त 
हैं, भ्र्धात्‌ पुदूगल अयवा भौतिक पदार्थ । 
प्रथम अजीव द्रव्य श्राकाश भ्रयवा देश (अन्तरिक्ष) है। इसके दो विभाग हैं--- 
(१) लोकाकाश, बह भाग जिसमे भौतिक पदार्थ हैं श्लौर (२) उसके परे का देश जिसे 
अलोकाकाश कहते हैं श्रोर जो विलकुल शून्य है।' प्रदेश के विन्दु की परिभाषा निम्ब- 
लिखित प्रकार से की गई है * उस कुछ को प्रदेश के रूप में जानो जो पुदूगल के एक अ्रवि- 
भाज्य परमाण्‌ से घिरा हुम्रा है और जो सब श्रन्य कणो को जगह दे सकता है ।' इस प्रकार 
के प्रदेश मे एक भ्रवयव धर्म का, एक श्रधर्म का, एक कण समय का भ्ौर प्रकृति के कितने 
ही परमाणु एक सूक्ष्म भ्रवस्था मे रह सकते है। देश (श्राकाश) अपने-आपमे न गति की 
अवस्था मे है श्लौर न ही स्थिरता की अवस्था में ।* पदार्थों के एकसाथ देश मे लटकते 
रहने से प्रस्तव्पस्तता आ जाएगी । विश्व के निर्माण के लिए उन्हे गति एवं स्थिरता के 
'किन्‍्ही नियमों मे बद्ध होना श्रावश्यक है) धर्म गति का स्वभाव है। "'घर्म स्वाद, रग, 
गन्व, शब्द एवं सम्बन्ध श्रादि गुणो से रहित है। यह सारे विश्व मे व्याप्त है, श्रौर सतत 
वर्तमान रहता है क्योकि इसे पृथक नही कर सकते, यह ॒विस्तारसम्पस्न है, वयोकि देश 
के साथ ही इसका भी विस्तार होता है। यद्यपि यह वास्तव में एकप्रदेशी है तो भी 
व्यवहार मे श्रनेक प्रदेशी वाला है।”* यह अमूर्ते भर्थात्‌ भशरीरी है, श्रवाधित श्रौर 
अमिश्चित है | “चूकि श्रशरीरी रूप मे इसकी अनन्त अ्रभिव्यवितया है, यह अग्रुरुलघु 
है श्रौर चूकि इसकी स्थिरता प्रकट एव श्रप्रकट रूप मे विवादास्पदरूप है,इसलिए यह्‌ 
'एक वास्तविक सत्ता है। स्वय गति से बिना प्रभावित हुए भी यह गति के योग्य वस्तुओ को 
एव प्रकृति और जीवन की गति को निय-्त्रित करता है,” 'जैसेकि जल अपने-प्रापमे 
'विश्वेष्ट एव उदासीन रहते हुए भी मछली की गति का नियन्त्रण करता है।”* घर्म के 
अन्दर भक्ृत्ति के विशेष गुण नही है तो भी यह स्वय विद्यमान सत्ता है, जिसमे इच्द्रिय- 
आह गुणों का अभाव है। यह गति का माध्यम है यद्यपि इसका कारण नही है। अधर्म 
१ पम्चास्तिकायतमयसार, १३२ | २ चही, १२६ | 
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स्थिरता का स्वभाव है। यह भी हर द्रियगणों से विहोन है प्रद्रीरी या भमृत है. भौर 
छोकाकाता के समान विस्तार बाला है।' उक्त दोनो तत्व गठिशू-य, भमौतिक परमाणु- 
विहीन भौर रचना में भ्खण्डित हैं। घम एवं प्रथम गति एव स्थिरता के उदास्ीन हेतु 
हैं। नि्मित्त कारण इसस भि'न है. भ्ायथा पदाय या सो सदा गतिमान ही रहें या स्थिर 
ही रहें। वे केवल गति भौर स्थिरता के सहचारी प्रतिब-घ मात्र ही नही हैं. भपितु विश्व 
वी रचता मे समस्त गतिमान एव स्थिर पदार्थों की पष्ठभूमि मे काय करते हुए सिद्धान्त 
हैं। वे पथक पृथक टुक्डा के प्रस्तव्यस्त समुटाय को एक सुग्रवस्थित सम्पूण वनान॑ मे 
एकत्र जाडतेवाले माध्यम का काम करते हैं। मह घ्यान मे रखना चाहिए कि जनटाने में 
घम भौर प्रधम से तात्यय भच्छे भौर बुरे कमों से मही है जिनको प्रकट करने वे लिए 
दूसरे शब्द पुण्य और पाप हैं। ये वे 7 वितया हैं जो गति स्‍भ्ौर स्थिरता वा नियजण करती 
हैं। देश धम भौर भ्रधम को लेकर सब पदार्थों प्रात्माप्रो भौर प्रकृति की भी स्थिति के 
लिए उचित परिस्थिति का निमाण करता है। देश तो रहने के जिए स्थान देता है भौर 
घम व भ्रधम वस्तुप्रा के लिए गति या स्थिरता सम्भव करते हैं। प्राधुनिक दशन/स्त्र के 
झनुसार ये तीनो व्यापार भ्र्थात विद्यमान रहना गति करना एवं स्थिरता भावा"ं क्ेह्दी 
गुण बतलाए गए हैं। वे तीनो ही गुण परस्पर एक दूसरे मे समाविष्ट हैं! स्थान विशेष 
के दष्टिकोण से ये एक ही प्रमाण एव प्राकार के हैं. भ्र्थात ऐसी एकता रक्षते हैं जिमम 
पृथवक रण सम्भव नही है। ध्यापारों की भिनता से ही उहें पहचाना जा सकता है। 
काल को भी कभी भ्रघद्र थे समझा जाता है। यह विश्व की बहू सवयापक 
झाकृति है जिसके द्वारा ससार की समस्त गतिया सूत्रबद्ध हैं। यह एक व्यवधान[ूण 
परिवतनो की श्वृखलाो का केवल जोडमात्र नही है कि तु स्थिरता वी एक प्रक्रिया है-: 
भूत एवं घतमान कात को चिरस्थायी बनाना है । 
काल का प्रश्तित्व तो है क्तु उसमें कायत्व अथवा विशालता या विस्तार नही 
है। एक्पलीय होने के कारण इसम विस्तार नहीं है।' तित्य काल मे (जिसकी ते आ्ाइति 
है न भादि झौर भरत है) तथा सापेक्ष काल मे (जिसका श्रादि और भन्त है तैभा घटे, 
मिनट झाहि के भी परिवतन हैं) भेद किया जाता है। नित्यरूप काल को हम काल के नाम 
से एव सापक्ष प्रकार के काल को समय के नाम से पुकारत हैं। काल समय का महत्व 
पूण कारण है। वतन प्रथवा परिवतना वी तिरतरता परिणाम द्वारा अनुमान की जाती 
है।' सापेक्ष समय का निणय परिवतयों भगवा वस्तुओं के श्रदर गति के «रा होता है । 
थह परिवतन अपने झपमे निरपेश काठ के काय हैं। काल को चक्र भ्रथवा पहिया या 
चूमनेवाला कहा जाता है। चूकि काल की गति से सब पदार्थों की भ्राकृति का वितयन 
३ पव्चास्तिकायसमयसार ६४। 
२ दसिए सवत्शनस्ग्रद १४] यदि हम कट़ें कि पुदगल का एक अथु भी प्रदेश बेरता है और 
इसलिए उसे काय नहीं कह जासकता तो उसका उत्तर यद है कि एक अशु यघपि एक ग्रटेश में 
हद लतिनवई रक्‍न्‍्दों में झने स अनेक प्रटैश वाला हो जाता दे । इस कारण साधारण द॒श्कोय स सवह 


इसे काय कहते देँ। ( सवल्शनसग्रद्द र६) ॥! 
३ पब्चास्तिकायसमयस र, २३-२६ | 
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सम्भव होता है इसीलिए काल को सहारकर्ता भी कहा गया है ।' 
अगला विभाग पुद्यल अथवा प्रकृति का है, जिसपर विचार करना है। 'इन्द्रियो, 
इन्द्रियों के गोलको, नाना प्रकार के जीवो के शरीरों, भौतिक मत एवं कर्मों आ्रादि के 
हारा जिसका प्रत्यक्ष होता है वे सब मूर्त श्रथवा प्राकृतिमान पदार्थ हैं। ये सब पुदगल 
हैं //* “दब्द, सबोग, सुक्ष्मता, कठोरता, आ्राकृति, विभाग, अ्न्धकार श्रौर मूर्ति जिसमे 
चमक और उप्णता है--ये सव उस पदार्थ के परिवर्तन है जिसे पुदगल कहते है।'' प्रकृति 
एक नित्य पदार्य है जिसके गुणो एवं इयत्ता या परिमाण का निश्चय नहीं है। विवा 
किन्‍्ही कणों के जोडने या धटाने पर भी यह बढ या घट सकती है। यह कोई भी ग्राकृति 
धारण कर सकती है और नाना प्रकार के गुणी का विकास कर सकती है। यह णव्त की 
वाहक है जो तत्त्वस्प से गतिमूलक श्रथवा गति के स्वभाव की है! यहू गति पुदुगल नामक 
पदार्थ की है और दो प्रकार की है--सामान्य गति, भ्र्थात्‌ परिस्पन्द भर विकास शअर्थात्त 
परिणाम । पुदूगल विश्व का भौतिक आधार है। स्वय प्रकृति को युक्ष्मता और दुष्व- 
मानता की विविध माभाओ के छह भिन्‍नत भिन्‍न प्रशारो में अवरिथित कहा गया है। स्पर्श, 
स्वाद, गन्ब, वर्ण श्रीर दाव्द आदि गुण पुद्गल से सम्बद्ध है। जै।नयोका तक॑ है कि सात्मा 
एवं आकाश (देश) को छोडकर अन्य सब कुछ प्रकृति की उपज है। जो पदार्थ हमारे 
प्रत्यक्ष मे झाते हैं वे ठोस प्रकृति से बने हैं। हमारी इन्द्रियो की पहुच के परे भी सूक्ष्म 
प्रकृति है और यह कर्म की भिन्‍न-सिन्‍न श्रेणियों मे परिवर्तित हो जाती है। 
जैन भौतिकशास्त्र के मुख्य सिद्धान्त के अनुसार, थिशव का ढाचा परमाणश्रो से 
निर्मित है। भौतिक पदार्थ, जो इन्द्रियो से जाने जाते है श्रणुओ अबदा परमाणुओं मे नि्वित 
है। उनकी धारणा है कि पुदूगलो का एक नितान्‍्व एकजातीय समूह है जो भिन्‍नत्ताओ और 
शूणों द्वारा निदिचत नाना प्रकार के अ्रणुश्रो मे विभक्‍त हो जाता है, श्रणु का आरादि मध्य 
अथवा अन्त कुछ नही होता | यह अति सूक्ष्म नित्य एवं निरपेक्ष परमसत्ता है। इसका 
न तो निर्माण होता है और न नाश होता है। यह स्वय अमूर्त है या आकृतिविहीन है 
यद्यपि अन्य सब सूर्ते पदार्थों का आधार है । कभी-कभी यह कहा जाता है कि यह अ्रकृति- 
मान है इसलिए क्योकि केवली अथवा सर्वज्ञ पुरुष इसका प्रत्यक्ष ज्ञान कर सकता है। 
श्रणुश्रो के अन्दर गृरुत्व बतलाया गया है । श्रधिक गुरुत्वसम्पन्त श्रणु नीचे की दिद्ा में 
ओर हल्के श्रणु ऊपर की दिज्ञा मे गति करते हैं | प्रत्येक अ्रणु प्रदेश के एक अ्रश को घरता 
है। सूदम भ्रवस्था मे असख्य अणु एक ठोस श्रण कर प्रदेश को घेरते है। हरएक अणु का 
एक विश्येप प्रकार का स्वाद, रग, गन्‍्ध ग्रौर सम्बन्ध होता है ४ उक्त गुण नित्य एच 
स्थायी नही है । भौतिक पदार्थों की उत्पत्ति श्रणुओ के परस्पर सथप्ग से होती है क्योक्रि 
अणुओं मे परस्पर आकर्षण की शक्ति रहती है। दो श्रणुओ से मिलकर एक सयुक्‍त पदार्थ 
चनता है जिनमे से एक लसंदार या चिपचिषा और दूसरा सूखा अथवा दोनो ही भिन्‍त- 
भिन्न श्रेणी के लसदार व सूचे होते है। अणओर ता परस्पर सयोग उसी अवस्था मे होता 


१, छुलना कीनिए “कालोइन्मि??, स० गीता, '*+ 5 ३२ | 
मा २ पज्चास्तिकायसमयसार, ८६ | ४ स्वेदशैनसग्रह, !् | 
गर ०४, पन्‍्चास्तिकायसमयसार, ८४ | चहां, ५७ | 
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श्र आरतीय दर्शेत 
कै जवकि वे परस्पर विभिन्‍न प्रदति के होत हैं। झणुप्रा वे परस्पर भाकपण एवं श्र 
कपण की “नी लोग स्वीयार बरत हैं। भणुपों बे' भर गति देश, धर्म भौर मधम के 
कारण होती है। उप्त समुता पठाय प्यवा स्काथ दुगरों वे साथ सम्बद्ध हाते हैं पौर वे 
प्रयाव साध। इसी प्रकार सब्टि या ब्रम उसता है। इस पवार से पु”ग्त दोनों फकार के 
परणुप्रा धधयां स्व धो मं एवं उनते समूहा में विद्यमान रहता है। स्वाथ युरमममूहों स 
जलकर प्रतात सयुत्त' पदाय तक विविध प्रवार मे होत हैं। प्रत्येक दृश्यगात पटौथ एक 
स्वषध है भर भौतिक जगत्‌ सम्पूण रुपभ एक महास्थाय भ्रथवा भहात समेह है) 
भौतिक जगत्‌ में जो भी परिवतन होते हैं भणुप्रों के विग्वषण एप सरवेषण के ही वारव 
होते हैं! हम पहले रह चुने हैं हि धणु सदा एक प्रद्ति के नही रवते कित्तु उतके रुप मे 
बरिवितन भषवा परिणाम होता रट्ता है जो नये गुणा के घारण बरते ते होता है। इससे 
यह भी निष्ण प्‌ तिबातता हैं कि प्रणु भित मिन्‍न प्रफार के नहीं हैं जो भिंत भिन्न तत्पों >८ 
पच्ची जन भ्रग्ति भौर वायु के भनुहूल हा । तत्त्वोने विशेष गुणों के विश्मित होने कह 
कारण भ्रणु भि.न भिन्न हो जात॑ हैं भौर तत्वा का निर्माण परते हैं । न्यायन्वशेविक का 
सिद्धाःत * कि झ्रण झनेक प्रकार के हैं शितने प्रकार के तत्व हैं कि ठु जतियो की विचार 
है कि एक्जातीय श्रण विभि न सयोग के द्वारा मि न मिल तत्वा को बनते हैं । हीए 
पिभिक प्रण्रा में गणा क कारण कोई भल ही इस विचार को जनी लोग स्वीकार मद 
मरते ।' इस विषय मे यनी व्यूतिप्पस एवं डमोक्रि्स बे साथ सहमत हैं। अधुपी के 
श्रण) विभाजन से विधित वर्गों की मानाविष भाहतिमा होती हैं। कहा गया है किरण 
के भ्रदर एसी गति का विकास भी सम्भव है जो प्रत्यस्त वंगगन हो यहा तक हि एक 
क्षण के भ्रटर समस्ते विग्व की एक छोर स दुसरे छोर तक परिक्रमा कर भाए। 
जनमत के प्रतुमार कम भौतिक स्वभाव का मा पौदगतिक है। इसी झ्राधा५ ५ 
जती #ल्‍पना करते हैं कि विचार एवं भाव हमारे स्वभाव पर झसर डालते हैं एवं हमारी 
आत्माभा बी प्रवत्तिया को बनाते हैं म्रयवा उपम परिवतन करते है। कम एक प्राघारभृत 
नम है णव प्रकृति सूक्ष्म भ्राहृति है। कम को श्रभि यवत करने मोग्य पकृति सख्ुप विश्व 
के दःए का भ्रावत करती है। द्सके प्रदर धच्छ एव बुरे कर्मों के कार्यों को विकसित करने 
का विशप गण है। भात्मा बाह्य जगत के सम्पक म भाकर यौगिक भर्यों में सक्षम प्रकृति 
है कणों द्वारा भ्राचद्धाटित ही जाती है। यहो कम बत जाते हैं भौर एक शरोर विशेष को 
रचमा बरते हैं जिसे कम "रीर कहते हैं शोर जो भान्तिम मोक्ष से यूव भात्मा का साथ 
नहीं छोडता । यह केमिक अक्ृति झात्मा की ज्योति मे बाधक सिद्ध होती है। भर्विकेंत 
जीवो के सॉनिक्ट है जबकि द्र पकम का सम्बंध शरीर के साथ है। ये दोनों एृर इुसरे 
से सम्बद्ध हैं यद्यपि थे चेतन एव अ्रवेतन की भाति एक दुसरे से विरशिनगुण एवं पृथक 
हैं। कम इस प्रकार से अपना काय करता है कि प्रत्येक परिवतन जो अदित होता है एक 
प्रकएर छ( चिह्कू छोड जाता है जो स्थिर होकर भविष्य कम का भाषार बन जाता है। 
यह वास्तविक रूप मे विद्यमान है और जीवों के स्वभाव मे काय करता है। कमनी 
१ पल्चासििकामसमयसार। रू ०ाझ। 
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श्रवस्थाए पाच प्रकार की बताई गई है। इनमे से प्रत्येक अपने अनुकूल भावे भ्रथवा मान- 
सिक अवस्था का निर्णय करती है। * उत्थान, दमन, श्रभाव, मिश्षित निरोध, शअ्थवा 
श्रव्पवस्थित विचार के कारण जीव के पाच भाव, भ्रयवा विचार-सम्वन्धी भ्रवस्थाए है । 
प्रन्तिम वाला कर्म हारा अभियन्त्रित है जबकि अन्य चार भौतिक पक्ष मे परिवतेनों द्वारा 
नियन्वित हैं । साधारण अवस्थाम्रो मेकम॑ सफल होकर अपने उचित परिणामों को उत्पत्त 
करता है। आत्मा को झौदयिक अवस्था मे स्थित बताया गया है। उचित साधन के द्वारा 
कुछ समय तक के लिए कर्म को अपना श्रसर करने से रोका जा सकता है । यद्यपि इसे 
निष्क्रिय किया जा सकता है तो भी राख से ढक्की हुई आग के समान उसका अस्तित्व नप्ट 
नही होता । उस समय श्रात्मा का औपशमिक अवस्था मे वर्णन किया जाता है। किस्तु 
जब कर्म को केवल अपना असर उत्पस्त करने से न रोककर उत्तका मूल नाश कर 
दिया जाए तब आत्मा क्षयिक दशा मे होती है, और यही दशा उसे मोक्ष की और ले जाती 
है। भ्रात्मा की चौथी दर्शा भी है श्र्थात्‌ क्षयोपशमिक, जिसमे पूर्व की सब दशाओ्रो का भी 
भाग रहता है। इस दशा मे कुछ कर्म समूल नष्ट हो जाते है, कुछ उदातसतीन हो जाते है 
एवं कुछ क्रियाशील रहते है । यह दशा ऐसे पुरुषो की हीती है जिन्हे हम सज्जन कहते है 
जबकि क्षयिक एव ओपद ममिक दश्शाए केवल पुण्यात्माओ की ही होती हैं ।* 
इस प्रकार श्रजीव-जगत्‌ मे पाच वास्तविक वस्तुए हैं जिनमे से चार अभीतिक 
श्रथवा असूर्त है अर्थात्‌ देश, काल, घ॒म्मं एव भ्रधमे, और पाचवी वस्तु पुदूगल भौतिक अर्थात 


मु्ते है अथवा आकृतिमान है । इन पाच पदार्थों के वर्ग से ससार अथवा लोक बना हुआ 
है श्र इनसे परे प्रपरिमेय अनन्त है जिसे अलोक कहते है ४ 


पन्‍्चास्तिकायसमयसार, ६२, उदय, उपशम, क्षेय, छयोपशम, परिणाम । 

२ जब कर्म आत्मा के अन्दर श्रविष्ट होता दे तब यह आठ प्रकार की प्रकृतियों में परिवर्तित हो 
जाता है जिनसे 'कार्मण शरीर! बन जाता दै। इन आठ प्रकार के कर्मो में सम्मिलित द---जानावरणीय, 
अथांत्‌ दद जो अज्तरिक घान को ढक लेता है. ओर जिसके कारण नाना ओेणी का कान अथवा अज्ञान 
उत्पन्न होता है; दर्शन|वरणीय, अर्थात्‌ वह जिससे यथार्थ अन्तर्ष्टि पर आवरण हो जाता दे, वेदनीय, 
अर्थात्‌ वद जो आत्मा के आनन्दस्वरूप को ढककर सुख एवं दु ख को उततन्‍न करता है। और मोहनीय, 
अर्थात्‌ बढ जो आत्मा की विश्वास-अद्धा, आचरण, वासनाञ्रों ण्व सनोतेसों के प्रति सत्मदृत्ति को ढककर 
सशय, अआएन्ति तथा अन्यान्य मानसिक विक्षेपों को उत्पन्त करता है। शेष वार एक व्यक्ति-विशेष 
के पद के विषय में प्रतिपादन करते है । आयुष्क, अथोत्‌ वह जो मलुप्य के एक जन्म की श्रवधि का 
निर्णय करता है; सास, अर्थात्‌ वह जो सानाविध परिस्थितियों अथवा ऐसे तत्वों को जो मिलकर मान- 
पिक जीवन का निर्माण करते दे, उत्पन्न करता है, अर्थात्‌ सामान्‍य एवं विशेष गुणयुवत शरोर की उत्पन्न 
करता है, गोत्र, अर्थात्‌ जो जाति, जन्मपरक वर्ण एव एक व्यक्ति के सामाजिक पद का निर्णय करता हे 
और, अन्तराय, अर्थात्‌ नो आत्मा की आल्तरिक शक्ति के मार्ग मे वाघा देता दे णव इच्छा रहते हए भी 
सक्तार्य करने से रोकता हे ) प 

कर्मेसिद्धान्त के साय-साथ लेश्याश्रों का सिद्धान्त दे। लेश्या छ है । आत्मा के दारा गृहीत कर्म- 
सुमृह में एक अत्यन्त बत्क्ट मकार का वर्ण रदता हे जिसे दमारों आस नटीं देख सकती। उनका प्क्‌ 
नेतिक आधार रदता दे ॥ आत्मा की दशा-विशेष उसके अपने निजी स्वरूप तथा उससे संयुक्त कई दे 
कारण होती दे । अत्येफ अकार के कर्म की अपनी पूववनिर्षारित मयोदाए रहती कप 


हैं जिनके अन्दर ह्दी 
य्फ्ल छः ञ्से 
हह देकर नष्ट दो जाना दे. । ३. पन्‍्चास्तिजायसमयसर, ७ । ५ 


र्ध्र भारतीय दशने 


प्रद्वति झ्यवा भौतिक पटायों स मिन्‍न जीवामाए हैं निर्टे जीव प्रधात जीवत 
कहते हैं। जनग्रगयों म जीव शाठ का प्रयोग वई भ्र्थों म होता है भोर यह जीवन, प्राण 
चवित, भात्मा एव चेतना झादि का द्योतक है। जीव जोवित भप्रनुभव का नाम है जोकि 
बाह्य जगत व भौतिक पटार्थों स सदया भिन्‍न है। जीव सख्या मे अनन्त हैं भौर भिल्‍ल 
मिलन प्रकार व हैं। यथा (१) नित्यसिद्ध प्र्थात सदापूघरव (२) मुक्त अथवा जिहेने 
मोश प्राप्त कर लिया है श्ौर (३) वद्ध जो कम क बाबन में जकड़े हुए हैं। दूसरी श्रणी 
के जीव "रीर घारण नहीं करेंग। उन्‍होंने विद्ुद्धता प्राप्त कर ली है श्रौर वे पारलौक्क 
दा मे निवास करत हैं जिनका सासारिक कार्यों के साय कोई सम्बघ नह है। ऐहलोडिक 
जीव आति के विवार बनते हैं श्रौर वे प्रकृति वे जुए म जुडे हुए तिरातर जाम घारण 
करत रहत हैं। मुक्त झ्रात्माए एकदम पवित्र हैं पर उनके प्रटर प्रह्दति का लटमात्र भी 
नहा है। उतक विए प्रात्मा एव प्र्वति क मध्य सामीटारी का नाता समाप्त हो डुका है। 
वे निरुषाधि चीव हैं जो पवित्रता एव झसीम चतना का जीवन व्यतीत करत हैं तथा 
जि भ्रतत चान अन्त दणन श्रन त वीय एव झनत सुस प्राप्त हैं। सोपाधि जीवो का 
जा जीवन क चक्र म घूम रह हैं क्रूर पराश्रयी प्रदृति पीद्धा करती है। प्रताति कै 
कारण जीव श्रपने को प्रद्ृति क॑ समान समझ लता है। यट स्पष्ट है कि जीव मुकतात्मा 
के रूप म युद्ध प्रमाता (नाता) नी श्रार निर्तेग करता है तो सरल एवं भ्रष्टतासे हुर है। 
यर उपनिपता मे प्रतिपादित झात्मा के अनुगुल है जो तक्सम्मत स्वयम्मू ग्रपरिवतत 
चीज चाता सब प्रकार क॑ नाना से पृव ड्रवस्थित शनुभव एवं “च्छाका स्वः्प है। 
भ्रशुचि ससारी जीव एक एसा वग है जिसका निणय जीवन द्वारा होता है। इस प्रकार 
का सी दिग्ध (दबयक ) प्रयोग ही उनटयन बी अध्यामपास्त्र मे अने प्रकार की भातियों 
को उत्पन करता है। प्रीतिम मोल अवस्था को छोटकर आत्मा बधबर प्रति बे साथ 
सम्बद्ध रहती है और यह सम्बय कम के कारण होता है। समस्त परिवततों के भ 7र 
जीयामा एक्समान वसमान रहती है क्योकि यद द्रीर की उपज नही है। जमी स्वाकार 
बरते हैं कि न तो किसी नये पटाथ का सजन होता है झ्ौर न ही पुराने पटाथ की 
होता है अपितु कबत तत्त्वा का एस नये रूप मे सम्मित्रण हांता है । जीज असरय हैं किन्तु 
समानस्प से नित्य हैं। उनका विधिए सारतत्त्त चेतवा है जो नष्ट तो कभी नदी हाती 
यद्यपि बाह्य कारणों स धुघवी भव ही हो सकता है। तीवा को साकार माना गया है 
कितु उनका श्रावार भिन भिन अवस्थाओ मे भिल्‍्त भिव होता है। समय समत वइ 
जसे जसवारीरो क साथ उनका सम्बंध रहता है उन्लांके ब्ाकारो के भ्रनभार उनके 
श्र-८श भी सकोचन एव प्रसारण टोता है। पनिया की हरिट म जीवों के बापभेट वा प्ररत 
बहुत मल्त्य रखता है क्योकि व ग्रद्टिसा पर बत दते ह॒ जिसका तात्यय है कि जीवत का 
अ्पट्रण न होना चाहिए । “दिया वी ससया रखने के आघार पर तीया को विभागों 
मे बाठा गया है पाच 5द्धिय रखनवात जीव सवस कच हैं अयात्‌ जितक प्रास सपत 
स्थाल गाय दम झौर श्रवण के जिए पाच भिन मिल "दिया छ। और सबसे विम्वि 
श्षणी क जीव ब ह जिनके पाछ एक ही दाद्धिय है अर्थात वे कवल स्प्च का अदुभव कर 
सकते हू । इन तोनो श्रणियों के मध्य वे जीव है जिदक पास क्रमश हों सौवश्रौर चार 


विनाश 


जैनियो का अ्रतेकान्तवादी यथार्थवाद २६५ 
इन्द्रिया है । उच्च श्रेणी के प्राणी श्र्थात्‌ मनुष्य भर देवता एक छठी इन्द्रिय भी रखते 
हैं, जिसे मन कहते है, भर इन्हे विवेकसम्पन्त कहा जाता है ।' भ्रात्मा इन्द्रियो एव शरीर 
से सर्वथा भिन्‍त एक चेतनस्वरूप सत्ता है।' जीवात्मा अपने गुणज्ञान से भिन्‍न नहीं है 
ओर चूकि ज्ञान के साधन भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के है इसलिए बुद्धिमान व्यक्तियों ने इस 
विद्यमान जगत्‌ को भी नानाविध माना है।' जीवात्मा को उसके अपने ज्ञान से पृथक्‌ नही 
कर सकते अ्रविमुकत जीवात्माग्रो मे ज्ञान एव सुख भी सकुचित श्रवस्था मे रहते हैँ । 
केवल मनुष्य एवं जन्तुओ मे ही नही किन्तु सौरमडल के पदार्थों से लेकर एक ओ्रोसकण 
तक में जीवात्मा है। भिन्न-भिन्न तत्वों में ताक्त्विक जीवात्माओं का निवास है , यथा, 
पाथिव जीवात्मा, आग्नेय जीवात्मा। ये ताक्त्विक जीवात्माए उत्पन्न होती हैं एव मरती है 
और फिर उन्ही श्रथवा उनसे भिन्‍न तात्त्विक शरीरो मे जन्म लेती है। ये ठोस एवं सूक्ष्म 
होती हैं | सूक्ष्म जीवात्माए दृष्टिगो चर नही होती | वनस्पति मे एक इन्द्रिय वाले ही जीव रहते 
है । प्रत्येक पौधा एक जीवात्मा का भी शरीर हो सकता है या भ्रनेको शरीरधारी जीवों 
का भी निवासस्थान हो सकता है। यद्यपि श्रन्य भारतीय दाशेनिक भी वनस्पति मे जीव 
मानते है किन्तु जेन विचारको ने इस कल्पना को एक अद्भुत रूप मे विकसित किया है । 
ऐसे पोधे जिनमे एक ही जीव है, सदा ठोस रूपवाले होते है औरयेससार के ऐसे ही भागो में 
पाए जाते है जो वास-योग्य है । परन्तु ऐसे पौधे जिनमेसे प्रत्येक मे अ्रनेक वानस्पतिक जीवों 
की बस्ती है, सूक्ष्म हो सकते हे शऔर इसीलिए श्रदृश्य है एव. ससार के समस्त भूभागो में 
बटे हुए हो सकते है। इन सूक्ष्म पौधों को 'निगोद' कहते है। वे श्रसरू्य जीवात्माओ से मिल- 
कर बने है जो एक अत्यन्त छोटे पुञ्ज के रूप मे होती है, और इनमे श्वास-प्रदवास की 
क्रिया एव श्राहारप्राध्ति की क्रिया सम्मिलित रूप मे होती है। पश्रमर्य निगोदों से मिल- 
कर एक गोलाकार वृत्त बनता है और ससार उनसे भरा हुआ है । ये निगोद उन जीवात्माश्रों 
हारा रिक्‍्तस्थानो को जिन्हे निर्वाण प्राप्त हो जाता है, नई जीवात्माओ्रो को देते है। कहा 
जाता है कि एक अकेले निगोद के अत्यन्त छोटे-से भाग ने अनादिकाल से आज तक उन 
जीवात्माग्रो के स्थान मे जो मोक्ष को प्राप्त हो गई, नई जीवात्माओ्रो की पूर्ति की है। 
इसलिए हम यह कभी आशा नही कर सकते कि सप्तार किसी समय भी जीवित प्राणियों 
से रिक्त हो जाएगा।* जैनकल्पना का एक विशिष्ट स्वरूप है कि जैनी अपने सिद्धान्त के 
अनुसार, अगरहित पदार्थों मे यथा घातुप्रो एव पत्थरों तक मे, श्रात्मा के अस्तित्व को 
मानते है। ह 
आत्मा की स्थिति अपने शरीर की स्थिति के ऊपर निर्भर करती है। अ्रगरहित्‌ 
दरीर के अन्दर आत्मा की चेतता निष्क्रिय रूप मे रहती है जबकि ऐन्द्रिय शरीर भे 
चेतना की स्फूर्ति स्पष्ट प्रतीत होती है। मनुष्य रूपी प्राणियों के ग्रन्दर चेतना क्रियाशील 
रहती है । लोकोक्ति से तुलना कीजिए * “सब्रका स्वभाव एक समान नही होता . मनध्य 
का स्वभाव अपना है, पशुप्रो का अपना, मछलियो का एक दूसरा है और पक्षियों का 
एक भ्रन्य ही प्रकार का । 
१ देखें पल्‍्वाश्तिकायसमयसार, श्शु८-श्र६ ] २. बद्दी, श्र्८ | 


३९ बदो, ४६३ और भी देखिए पर । ४. देखें लोकप्रकाश्, ६ . ३१ और श्ागे | 


श१५ आरतीश दृश के 


जौदारमा वा सह्षभ है शात दौर यदपरि सकी गोई धाह वि रही है तो भी पद 
हर्हा है एवं करों के क्तों का उपमोकगा है घोर धरीर बे समात घादार गाता है।' 
इसने घा*ए वाल्तदिह परिदतन होते रहते हैं धर्यपा पट कारघरूप कतों में होगा 
णीराष्या भावों घघवा डियारों हो उपाषत झाएणा (हवा) है जबति शनमिक प्राति 
विमित्त दारण है ।' इुस्दार के मग्तिष्ड में विधार है घोर पड़ा उग्र रूप में है मोर 
दम प्रयार घगणी पहय पिट्टीरप शामप्रों मे निमित होता है। तिर भी धरती घतला 
धाहतिया घपवा शपों में रहते हुए भी जीवारमा प्रयते रबरूप घघश स्यकितिस्श गो गए 
रखती है। णम एशं मरपु जीगारमा दे दे वम पर्याय भर हैं घघात औओयररमा के स्पान्तेर 
मात्र है। शुकत्र धाशमा वह है जिसरी जीवारमा समार में है।' जीवास्मा जे लिए विधान को 
विदाहाएपद भक्तिया दे घास में बराबर उसके रहने बी प्राय"यक्ता नही है। दुसरे एणी 
पं यो कटा णा सर ता है कि यह धरीर से रवतह भी धपनी गएा ररा महती है धवता 
एक ऐसी ययाथसता है जो प्रहति से स्वगत्र है घौर दिहीं धर्यों म भी उसरी उपज 
भहीं है। यह नित्य एव रदायी है जिगगा न धादि है न परत है। गेवस सयुर्त पटाप हो 
पुष्ा जुदा होरर मध्ट होते हैं। 

हमने महां धक्षप से पांच घ्रजीव दष्पों एवं छड णोद शा वणत जिया है । एन 
से से शिवाम कास दे धय सब घत्तिकाय* भ्षवा एूयस्पानीय सताए हैं भौरछुय 
स्थानीय सम्बधों की राम्मावना रसती हैं। बास ययापसत्ता है रिस्तु भप्ठयरपानीय 
है। इस प्रकार यह एव द्रब्ए है घर्षात्‌ ऐसा पथ जिसकी रदत-त्र सत्ता है हिन्‍्तु पर्ध्ति 
राय नहीं है पोर एक विस्तृत परिमाणा शा है। घनेक द्रव्य एव ही स्दात में भौर एक 
दूसरे के धर प्रविष्ट होगर घपने ध्रनिवाय स्वरूप गो बिना सोए हुए गति कर सकते 
हैं। जनियों मे द दब्य बयेषिक सिद्धान्त वे मो तत््वो घर्योतु पष्वों वाएु प्रताा जले 
भ्राकाध काल दिया मन एव प्रात्मा घाटि से भिन्‍न हैं। जनी सोग उबत गौ में हे प्रपण 
चार तत्वों को प्रशति के हो भतगत मान लेते हैं। ये प्रगति बे' झामास्य गुध हैं भौर 
भिन्‍न भिन्‍ने इद्ियों मे भनुकूल हैं। भ्राकार-परिवर्तनीयता एव विभिन्‍न कणों गा 
करण कर सेने बी दामता प॑ कारण प्रशति को इकाई माता गया है। बशपिक झाकाप को 
हासह का रारण सानते हैं जदकि जन लीग दा की उत्पत्ति प्रहति के भवयवों के मन्तगते 
हुए कम्पना से मानते हैं ।* 

समस्त विन्‍्व॒ का विभाजन जीव एवं भ्रजीव इहीं दो वर्गों म हो सकता है। छ 
इब्यों मे से जीव एव पुद्गल मुख्य हैं। दप सब या तो उनके ध्यापारों के मूल झोत है 
अथवा उनकी प्रतिक्रियामों के परिणामस्वरूप हैं। जीव की भ्रह्वति के भार उलमत पे 
पतिरिक्त ससार झोर कुछ नहीं है। जीव भोर पुदूगल सक्रिय द्रव्य हैं मधवा विमित कारण 
हैं जो एक रात से दूसरे स्थान तक गति करते हैं। धम एवं भघम गतियों को नियात्रित 
मरते हैं किन्तु परिवतन के ने ठो प्रत्यक्ष कारण हैं भोर न ही उसकी परीक्ष प्रदस्याए ही 

३ खददरोनर्ग्रद २। २ परश्वालिकावसमयस'र, ६५) 


हइ बढ़ी ६४। ४ यही, २०) 
४ अस्ति--बतमाने ई काय--देरा को बेरे हुए । ६ प्रल्दास्तिकायत्तमवतार, ७ | 
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हैं। और इसीलिए इन्हे सक्तिय-निष्क्रिय द्रव्य कहा जाता है। जीव एवं भ्जीव के मध्यः 
सयोजक कडी कम है। जीव एवं श्रजीव के साथ कर्मो की उत्पत्ति, उनका फल देता एवं 
नष्ट होना जैनमत के तत्त्व भ्रथवा सिद्धान्त है ।' जीव एवं अजीव प्रधान तत्त्व है जो प्रायः 
संयुक्त रहते है। जीव का अजीव से नितान्‍्त स्वतन्न हो जाने का नाम ही मोक्ष है। सब 
प्रकार के पुरुषार्थ का यही लक्ष्य है। और यह आदर केवल कर्म को रोकने श्रथवा त्याग 
देने से ही प्राप्त हो सकता है। सवर वह है जो रोक देता है। इसके हारा हम उन द्वारो 
को रोक देते है जिनके मार्गों से कर्म श्रात्मा के अन्दर प्रवेश पाता है। निर्जरा वह है जो: 
पूर्वेिकृत पापो को जडमूल से नष्ट कर देती है। इन दोनो की श्रावश्यकता भ्राख्रव, भर्थात्‌ 
अन्दर की ओर प्रवाह, एवं बन्ध के कारण होती है । विजातीय द्रव्य का आत्मा मे प्रवेश 
करने का नाम आख्रव है। बन्च वह है जो आत्मा को शरीर के साथ जकडकर रखता है। 
यह बन्ध मिथ्या विश्वास अथवा भिथ्या दशेन, अविरति या त्याग का अभाव, प्रमादः 
अ्रथवा आालस्य, कषाय या मनोवेगो एवं मन, शरीर और वाणी के योग के कारण होता: 
है । मिथ्यात्व से तात्पर्य है एक वस्तु को जैसी वह नही है वैसी समभ लेना ।* जहा श्रन्त.- 
स्राव एवं बन्ध दुष्कर्मों का परिणाम होते हैं वहा सदाचार से उनमे रुकावट और उन्तका” 
त्याग हो सकता है। बराबर हमे भाव (मानसिक) एव द्रव्य (भौतिक) मे भेद दिखाई 
देता है। विचार कर्म का निर्णय करते है (* 
किक भ्रकृति की उपस्थिति के कारण ही आत्मा शरीर धारण करती है। यही' 
कमिक प्रकृति है जो जीवात्मा के स्वाभाविक गुणों अर्थात्‌ ज्ञान एव अन्तद ष्टि को बिगा- 
डती है। जब तक अन्तिम स्वातन्त्य अर्थात्‌ मोक्ष प्राप्त नही होता, जीवास्मा प्रकृतिसे पृथक्‌ 
नही होती । इस प्रकार से जीवात्मा मे दूषण भ्राता है। प्रकृति का सूक्ष्म अश, जो कर्म मे - 
परिवर्तित होने को उच्चत होता है, जीवात्मा मे प्रवेश करता है। जैसे प्रत्येक विशिष्ट कर्म 
किसी न किसी अच्छे, बुरे अथवा निरपेक्ष व्यापार से उत्पन्न होता है, ऐसे ही यह भी अपने 
श्रावर्तन मे किन्ही दु खद एव सुखद परिणामों को उत्पन्न करता है । जब कोई विज्ञेष कर्म 
अपना प्रभाव उत्पन्त करता है तब जीवात्मा उससे छूट जाती है, और यदि यह कर्मो के- 
त्याग की प्रक्रिया बिना बाघा के हो जाती है तो प्रकृति का समस्त दोप या कलक नष्ट हो- 
जाता है। किन्तु दुर्भाग्यवश ये त्याग एव बधन साथ-साथ चलते रहते हैं और जीवात्मा 
ससार-चक्क के श्रन्दर भ्रमण करती रहती है। मृत्यु के समय जीवात्मा श्रपने कर्मे-शरीर- 
के साथ कुछ ही क्षण मे अपने नये जन्मस्थान पर पहुच जाती है और वहा नया शरीर 
घारण कर लेती है एव नये शरीर के श्राकार के अनुसार अपनी आवश्यकतानुसार विस्तार 
झथवा सकोच कर लेती है | ऐहलौकिक जीवो के भ्रपने जन्मो के अनुसार चार विभाग है, 
१. सात तत्व हैं. : जीव, अजीव, आलव, बन्च, सबर, निजेरा ओर मोक्ष (तलायेसन ४) | कसी- 
कभी पाप और पुण्य भी इनके साथ जोड दिए जाते दे और इस प्रकार इमारे सामने £ पदा4 हो जाल 


हद | (पम्चास्तिकायसमयसार, ११६५ स्वेदर्शनसगद, २८) | 
२. उमास्वाति के तखार्थसत्र ७ ६१ ॥ 


३. असनी सदुद्धि। अद्वैतवाद के आवरण व विज्षेप जैनियों फे श्स सिद्धान्त के साथ समता रफपते ६ 
४- देखिए सर्वेद्शंनसगद, २६ और आगे। है), 


र्ध्द भारतीय दशन 


अर्थात्‌ (१) ये जो नरक म जाम लेते हैं. (२) वे जो प्राणी जगत मे जम लेते हैं (२) 
ये जो मनुष्य रामान म जम सते हैं भौर (४) वे जो दवलोक में जम लते हैं।' 


९ 
मनोतिशास्त्र 


यदि मोश प्राप्त करना है तो निम्तश्नणी की प्रद्ृति का उच्चतर प्रात्मा के द्वारा दमत 
“विया जाना झावश्यक है। जब जीवात्मा उस बोक छे मुव॒त होती है जो इसे नीचे की झोर 
दवाए हुए है तो वह प्रिश्व वे ऊपर झिसर तक उठ जाती है जहां मुबतात्मापो का निवास 
है। प्रतरात्मा मे निताःत परिवतन होने से ही मुवित बाग मांग प्रशस्त होता है। मनुष्य 
के स्वभाव में सुधार बरने एव नये कम के निर्माण को रोकते के लिएनविवता (सदाचार) 
बे पूरे उपकरण की श्राव”्यकता है। निर्वाण का माग प्रिरत्तों भर्थात भगवान जिन में 
आ्रास्था रखने उनवे सिद्धान्त का चान प्राप्त करय और निर्दोष भावरण मे से होकर जाता 
है। तत्त्वो मया यधायसत्ता मे विश्वास रखना ही यथाय विश्वास है। सशय एवं आति 
से रहित यथाय स्वहप का जो चान है वही यवाथ चान है। बाह्य जगत दे पटार्यों के प्रति 
राग एव द्वप के भाव से रहित जो तटस्थता का भाव है वही यथाथ भाषरण है। ' ये 
तीना एकसाथ मिलकर एक माग बनाते हैं और तीसा पर एकसाथ ही प्राचरण व रता 
चाहिए। वानी एव थ्रद्धासम्पन व्यक्ति का पाच प्रकार का भ्राचरण ही सदाचार या बम 
है. प्र्थात (१) प्रहिसा जिसका तात्यय केवन हिंसा वे त्यागमात्र का भाव ही नही किततु 
समस्त सष्टि क प्रति सच्ची दयालुता का भाव रखना है. (२) उदारता एवं सत्यभाप 
(३) सदाचरण जे प्रास्तेय या चोरी न करने का भाव (४) वाणी विधार एव कम 
की पवितता भ्रौर (५) समस्त सासारिक स्वार्थों का त्याग । ये सब धर्मात्मां पुष्य 
लशपण हैं। प्रा तम नियम की यारबा को कभी कभी पराकाप्ठा तक पहुंचा दिया जाता 
है पर यह विधान क्या जाता है कि घर्मात्मा पुरुषा को बिलकुल तग्त रहना चाहिए। 
वस्तुत इसका तात्पय केवल तना ही है कि जिस सीमा तक हम भेदभाव! के प्रति सचेत 
हते हैं भौर नज्जा का भाव भी हमारे भर रहता है तब तक हम मुक्त से दूर रखते 
हैं। जनियो का नीतिशास्त्र विश्वास एवं कम दोनो पर ही बच देता है। साधारण ससारी 
पुदपों एवं तपस्त्रिया के जिए भिन मभिन नियमो का विधान है !' ऐसे सब कम जो मनुष्य 
को मानसिक्गा तत देते हैं पुण्यकम हैं। पुण्य ग्रजन वे नौ प्रकार हैं जसे भूखे को भोजन 
देगा प्यासेकों जल विलाना गरीब को वस्त्र देना साधुप्रो को श्राथय दैना झादि प्राहि] 
हिंसा झ्र्वात किसीको दु ख पहुचाना बहुत बड़ा पाप है। झाय पापों म असत्याचरण, 
बईमानी प्रवविश्रता लोभ आदि की गणना है। क्ोध श्रभिमान छल लावच या तृष्णा 
हमे ससार से जकडते हैं झौर इनक विपरीत धय नम्अता निरछनवा एवं सातोष 
१ प्रज्चस्तिकायसमयसार ह८। 
पह्चाश्विकायममयलार ११५ भौर गा देसिए तछ्ाबसूतज है १ 
३ तखार्थन ७ और आगे । 
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घामिक प्रेरणाओ को बढावा देते है। भ्रन्‍्य पाप जैसे घृणा, कलह, मिथ्या निन्‍दा, किसीके 
विरुद्ध प्रचार करना, दुमरो को अ्रपशब्द कहना, आत्मसयम का अभाव, मवकारी, और 
मिथ्या विश्वास इत्यादि भी वाजित वत्ताए गए है। पाप ईइ्वर के प्रति अपराध नही बल्कि 
केवल मनुष्य-समाज के प्रति अपराध है । 
उत्तम उपासक वह है जो मनुष्य, पशु-पक्षी, 
सबसे एक समान प्रेम करता है । 
सर्वोत्तम उपासक वह है जो छोटे-बडे 
समस्त पदार्थों से एक समान प्रेम करता है। 
--कॉलरिज 
जैनियो का नीतिशास्त्र या आचारविधान वौद्धों के नीतिशास्त्र की अपेक्षा कही 
श्रधिक कठोर है । जैन-नी तिश्ञास्त्र के अनुसार, घैये या घृति सबसे ऊचा धर्म है एवं सुख 
पाप का कारण है।' मनुप्य को दु:ख एवं सुख दोनो के प्रति उदासीन रहने का प्रयत्त 
करना चाहिए । यथार्थ मुक्ति सब प्रकार के वाह्म पदार्थों से मुक्त रहने मे ही है। “ऐसा 
जीव जो बाह्य पदार्थों के प्रति इच्छा के द्वारा सुख एवं दुख अनुभव करता है, अपने- 
आपके ऊपर नियन्त्रण खो बैठता है और भटक जाता है तथा बाह्य पदार्थों के पीछे दौडता 
रहता है। उसका निर्णय दूसरे के श्रवीन रहता है ।”* “वह जीव जो अन्‍्यो के प्रति सम्बन्धों 
एवं विजातीय विचारो से, अपने प्रत्यक्ष ज्ञान और अनुभव के आ्राभ्यन्तर स्वभाव के द्वारा 
मुक्त होकर अपने नित्यस्वरूप को पहचान सकता है, कहा गया है कि उसीके आचार 
को प्रात्मनिणंय कह सकते है ।”* "हे मनुष्य ! तू स्वय अपना मित्र है, तू क्‍यों अपने से 
भिन्‍न किसी अन्य सित्र की अभिलाषा रखता है ?”' हमे नितान्त भाग्यवाद पर ही भरोसा 
नही करना चाहिए क्योकि यद्यपि कर्म सव कुछ का निर्णायक है, फिर भी हमारा वततमान 
जीवन, जो हमारे अपने सामथ्ये के अपीन है, भूनकाल के कर्मफलो में परिवर्तत कर 
सकता है। विशेष पुरुपार्थ के द्वारा पुर्वेकर्मों के प्रभाव से हम बच भी सकते है। और इसमे 
ईब्बर का कोई हस्तक्षेप भी नही है । सयमी वीर पुरुष मनमौजी ईश्वर की श्रस्थिर कृपा 
के कारण सौभाग्यशाली नही है वरन्‌ उस विश्व की व्यवस्था के कारण है जिसके वे अग 
हैं। समाधि का विधान इसलिए किया गया है कि इसके द्वारा हमे अपने क़्तो को पूर्ण 
करने के लिए वल प्राप्त होता है।' अनुशासन के कठोर स्वरूप का भ्रनुमान एक गृहस्थ के 
जीवन के लिए विहित ग्यारह आश्रमो और जीवात्मा के चौदह विकास-विन्दुओं से किया 
जा सकता है। तपस्या के इस भयावह आदशे का पालन भारत मे अनेक महान भक्तों ने 
किया जिन्‍्होने अपने शरीर तक को त्याग दिया ॥ 
जैनमत का विशिष्ट स्वरूप है अहिसा, 
एवं उन सबके भोग का त्याग जिसमे जीव है । उक्त 
पालन करने के कारण जैनियो में कुछेक ऐसी विधि 
चचारागसुत्न, 'सिंक्रेड चुक्स इंस्टः, २ ८) ओ 
४ ैक्रेड बुक्स आफ द्‌ ईस्ट?, ०२, पृष्ठ ३३ |: | 0225 ३ 
ज्ावंसूत्र, ७ ७४-१० | * 


अर्थात्‌ उत्त सबके प्रति पृज्यवुद्धि 
नियम का अत्यन्त कट्टरता के साथ 
या प्रचलित हो गईं जिनका अन्य 


३०० भारतीय दघब 


मतादलम्दी विद्वान उपद्ाम करने लगे । कहीं किसी जीव वी हया न हो जाए इस विघार 
मे बुछेत जनी चलने स पूव माय म भाड, देते हैं मुख पर पा डालकर चलत हैं जिग्ठे 
हि बीई जीवित जस्तु “वास के साथ नाक में न चला जाए पानी को छातकर पीने हैं भोर 
हाहर का भी त्याग करत हैं यह सत्य है कि राब्टिक धर्यों मे प्रहिसा वा पालन नहीं हो 
सत्रता। महामारत से कहा है. यह समार ऐसे जन्तुप्ा से भरा ह जो धाखों से नहीं देख 
जा सकत वर्क तक द्वारा ही प्रनुमान से जाव जाते है। जब हम अपनी प्री को 
धलाने ह तो उनके भग द्वटकर गिर यड़ते हैं। * भागवत पुराण कहता है. जीवन भय 
जीवन का प्राण है। *यटि वन साधारण तथ्या को मुन्ना िया जाए तो जीवत लगभग 
भमम्मव ही हो जाए। एक क्टूर जनी के व्यवहार में एक श्रकार का विशृत मय कि कहीं 
किसी भी रुप म झकस्मात जीवहिसा न हो जाए सदा -याप्त रहता है। 
वौद्मत जहा एक भोर झा महत्या का निषध व रता है जनमत का कहना हू हि 
ध्सस जीवन मं वद्धि होती ह। यदि तपस्या कठिन प्रतीत हो यदि हम झपन मताविगा 
को नराक सके और न तपध्या को सहन कर सके तो ऐसी प्रवस्था में श्रामहत्या का 
विधान है। कभी-कभी यह भी तक्सगत माना गया हू कि बार वष तक तपस्या की 
तैयारी क बाद भी मनुष्य श्रपनी आत्महत्या बर सकता ह क्याक़ि उस प्रवस्था मे निर्वाप 
निश्चित ह । उस युग वी भय दाश्वनिक पद्धतियों के प्रनसार पनटन ने भी छियो 
को प्रतोभन के पदार्थों मं परिगणित किया है ।' भारतीय विचारधारा की झाय पढतिंयो 
के ही समान जनमत भी विश्वास करता है कि झय मतावलम्बी भी वेवल जनमत के 
नियमा का पालन करने से लक्ष्य को प्राप्त कर सकते हैं। रत्नपोखर अपने 'सम्बाध 
सत्तरी वामक ग्र“्य की प्रारम्भिक पवितयों मं कहता है. मले ही कीई “वेतास्बर हो या 
दिगम्बर बौद्ध हो या श्रय किसी भी मत का झनुयायी जो कोई भी जीवात्मा के प्रसली 
स्वरूप वा चान प्राप्त वर तेता ह भर्यात प्राणिमात्र को श्रपनी भा मा के समाव तममती 
हूं वह मोश को प्राप्त करता ह । 
जन जातिप्रधा के विस्द्ध नहीं हैं जो उनके प्रनुततार मनुष्य दे भावरण से 
समभ्वध रखती है। मनृष्य अपने कर्मों स ही द्राह्मण क्षत्रिय व”य झगवा दर बते सकती 
है। णो सब प्रकार के क्ों स मुक्त है उसीको हम ब्राह्मण कहते हैं।. जन भौर बोौड 
दोनों ही ब्राहण” शब्द को एक सम्माननीय पल सममते हैं जिसका प्रयोग ऐस व्यक्तियों 
के लिए भी हो सकता है जो चरम से ब्राह्मण नहीं हैं। '" ज-मगठ जाति वा मिध्यामिमात 
श्रौर उसके कारण भय जातिया से पृथक रहने के विचार को जनी लोग दूषित ठहरातै 
हैं। सूत्रहताजु” जमपरक भ्रमिमान की निन्‍दा करता है भौर उन झश्माठ प्रकार क॑ झभि 
मानों में इसकी गणना करता है जितके कारण मनुष्य पाप करता है।* 
हैं शन्िकत १४ र६। ३ १ १३ ६ । “ज'वो जीवस्य जीवनम्‌ 
इ सेक्रेड बुक्त आाज़द ईसस २२ ४झा 
डे वही आए १४० ॥ ह बहा, २२, ३०) 
& फिर भी जैनी अपने बर्माप्रिकारियों का चुनव अन्यों की अपेया विशिष्ट परिवारों में से दी 
करते हैं | वे भपने समाज में छाति या वर्य को ब्यरदार में मालते दें ) 


जनियो का भ्रनेकान्तवादी यथायेवाद डे 
जैन सध या समाज के चार विभाग है जिनमे भिक्षु भौर भिक्षुणिया, तथा अन्य 
साधारण धर्मबन्धु एवं धर्मंभगिनिया सम्मिलित है । वौद्धतघ मे सासारिक सदस्य घामिक 
पुरोहितो से भिन्‍न थे और दोनो एक ही समुदाय के सदस्य नही होते थे | बौद्धों की अ्रपेक्षा 
सस्या में बहुत न्यून होने पर भी और धर्म-प्रचार के प्रति कोई विशेष उत्साह न होने पर 
भी जैनमत भारत मे जीवित है जबकि बौद्धमत गायव हो गया। श्रीमती स्टीवेन्सन इस 
ऐतिहासिक तथ्य की व्याख्या इस प्रकार करती है. “जैनमत का स्वरूप कुछ ऐसा था कि 
जिसके कारण यह आ्रावर्यकता पडने पर अपने श्रावश्यक भ्रगो के जरिये आपत्ति से श्रपनी 
रक्षा कर सकने की क्षमता रखता था| बौद्धमत के समान इसने कभी अपने को उस समय 
के प्रचलित मतो से एकदम पृथक्‌ नही किया। इसने सदा ब्राह्मणों को अ्रपने पारिवारिक 
पुरोहितो के स्थान मे नियुक्त किया जो इनके जन्म के समय भी सब सस्कारो के प्ध्यक्ष 
होते थे, भर प्राय वे ही मृत्यु एव विवाह झ्रादि के समय और मन्दिरो मे पूजन झ्रादि के 
'लिए भी धर्माध्यक्ष होते थे । इसके अतिरिक्त अपने प्रमुख चरितनायको मे जैनियो ने 
हिन्दू देवताओं, यथा राम एव कृष्ण आदि के लिए भी कुछ स्थान सुरक्षित रख लिए थे। 
भहावीर की सगठन-सम्बन्धी प्रतिभा के कारण भी जैनमत एक उचित स्थान में खडा 
'रहा क्योकि जैनमत ने सर्वंसाधारण को भी सघ के आन्तरिक भाग के रूप में स्वीकृत 
किया, जबकि बुद्धमत मे उनका कोई भाग न था और न उसकी व्यवस्था भे उनके लिए 
कोई स्थान था । इसलिए जब सारे देश मे अत्याचार के तूफान आए तब जैनमत ने 


सरलता के साथ हिन्दूधर्म के अन्दर शरण प्राप्त कर ली और हिन्दूघर्म ने श्रपने विशाल 
हृदय से सहर्प उसका स्वागत किया, तथा विजेताओो को जैनमत एवं उस विशाल हिन्दू- 
'चमें में कोई भिन्‍नता प्रतीत न हो सकी ।””' 


कर्म के भौतिक दृष्टिकोण के कारण ही जैनी बोद्धो के विपरीत बाह्म कर्म को 
उसके आन्तरिक उद्देदय की श्रपेक्षा श्रधिक महत्त्व देते हैं। बौद्ध एव जैन मत दोनो ही 
जीवन एव व्यक्तित्व के त्याग के विषय मे एकमत है। दोनो की ही दृष्टि मे जीवन एक 
प्रकार का सकट है जिससे हर प्रकार से छूटकारा पाना आवश्यक है। इन दोनो मतो के 
अनुसार, हमे श्रपनि-आपको उन सव बन्चनो से मुक्त करना है जो हमे प्रकृति के साथ 
'जकडकर दु खो का कारण बनते है। ये दोनो ही निर्धनता एवं पवित्र जीवन, शान्ति एव 
थैयें के साथ दु खसहन को गौरवमय समभते है। हॉप्किस परिहासपूर्वक जैनपद्धति का 
इन दाब्दो मे व्यग्यचित्र भ्रस्तुत करता है “जैन सम्प्रदाय वह है जिसमे इन मुख्य-मुख्य' 
थातो पर बल दिया गया है, “मनुष्य को परमेश्वर की सत्ता का निषेघ करना चाहिए, मनुष्य 
की पूजा करनी चाहिए एवं नुऊसान पहुंचानेवाले कीडो का भी पालन-पोषण करना 
चाहिए 7! ”* जैनमत एव बोद्धमत के नैतिक पक्षो मे जो प्रदभत समानताए पाई जाती 
उनका कारण यह है कि दोनो ने ही इस विपय मे अ्रपने विचार ब्राह्मणो हारा हम 
अन्य 5 है! ह्ण कं एक दर्शे मे 
न्थो से उचार लए ं न्‍ ब्राह्मण तपस्वी एक आदर्श के रूप में उनके श्रागे था जिससे 
१६ द दाद भाफ जनिद्धम?, पृष्ठ १८-१६ | 
२« दि रिलिजन्स आफ इश्टिया?, पृष्ठ २६७ | 


इ्ण्र भारतीय देन 
दोनों मे तपस्वी जीवन की बहुदसी महत्त्वपूण द्वियाए एवं सस्थाएं उघार हैं झूपक 
अ्रहण वी । * 


१० 
ईदवरवाद के सम्बाध मे जंनदशन का मत 


असल्य जीवा एवं पटार्थों की परस्पर प्रतिक्रिया के सिद्धात को स्वीकार कर जनटत 
इस विश्व क विकास को सम्भव बना देता है। इसकी सम्मति में जगत के! सजव भंथवा 
सहार के लिए भी ई"बर की सत्ता को स्वीकार क रने की कोई श्रावश्यक्ता नही । प्सक 
मतसे विद्यमान पदार्थों का नाच नहीं हो सकता भ्रौर म ही भ्रसत से सप्टि का निर्माण 
सम्मव है । जम भ्रथवा विनाद वसतुग्रा के अपने गुणों एव प्रकारा के कारण होता है। हु 
पदाघ ही झपनी पारस्परिक क्रिया एव प्रतिक्रिया से नये गुणसमूह को उत्पत्त करत हैं ! 
असत स॑ झ्रयवा घटनाश्रो की शूखताद्वारा ससार की सब्टि होसकती है-जन रस व्रिद्वात 
का सण्टन करत हैं । प्रति के नियमों का क्रमबद्ध कायक्रम भाग्य झ्यवा भाव] 
घटना वी उपज नहीं हो सकता । वरवादी के समान वि*व के एक श्षप्टागी घरारण 
बनाने की कोई झ्रावश्यक्ता नहीं । हम यह समम म॑ नहीं भ्रा सकता कि किस प्रकार एक 
अनिर्भाता ईइवर भ्चानक भौर तुरत एक स्प्टा बन सकता है। इस प्रकार की धाएगा 
के झाघार पर झिस प्रकार की सामग्री से ससार की रचना की गई-हस प्रटत का उत्तर 
देना कठिन हांगा । ससार को बनाने से पूव वह किसी न किसी रूप म विद्यमान था या 
नहीं ? यहि बच्य जाए कि यह सब दिवर की प्रनानोच्य दचद्धां वे उपर निर्मर करता द्वै 
तो हम समस्त वित्ञान एव दान को ताक मे रख दना पढेगा। यदि पदार्थों की ईन्वरती 
इच्छा क ही अ्नदूल काय करना है तो पटार्यों के विशिष्टगुणसम्प-न होने का क्या दारण 
है ? विभिनत पटार्यों का विटिध्टधमसम्पन्त होता भी भ्राव"्यक नहीं शटि वे परस्पर 
परिवर्तित नहीं हो सकते। यदि ईवर वी इच्दा से ही सब गुछ होता है तो जल जताते 
भा भौर प्ररिने ठण्डक पहुंचाने का वास भी कर सकते थे। यथाथ मे मिस मिस्ल पहार्षों 
के पपन विगिष्ट व्यापार हैं जो उसके भपने अपने हवमाव वे नुूल हैं शोर यटि उतके 
थे व्यापार विनष्ट हो जाए तो उन पटार्थों का भी विनाण हो जाएगा। मटिं तक किया 
जाए रि प्रयेक वटाप का एक तिर्माता होना ही चाहिए तो उस निर्माता लिए भी 
एक प्रस्य निर्माता वी भाव"्यकता होगी धौर दस प्रकार हम निरस्तर पीछे चलते चलेगे 
ओर दस परम्परा वा कटी भी घन्त न होया। इस चर में से बघ तिद सते बा एज ही 
साग है हि हम एक स्वयस्भू सप्टों गी बल्वता गर से जो घरय सब पदार्थों वा सध्टा है। 
पते वियारक प्रन्‍त पूछता है कि किसी एक प्राणिवियेध ने शिए यह सम्भव हो सकता है 
हल उसे स्वपम्भू एवं तिहए सान जिया जाए तो बयों सहीं धनेद बडा्यों एव प्रोणियाओों हीं 
रववम्मूस एवं प्राधाररूप मे स्वीगार कर लिया जाए। इस प्रकार जनी प्रतक पशपाँ 
३ 'मेदोट शुभ अफ द ईस्ट , २२) पृष्य ४ | 
३ इम्च स्च्डायसमयसाए, ह४॥ 


जेनियो का अनेकान्तवादी ययार्थवाद पक 


की कल्प थापना 
इसी 5 0३ है। वह कहता है कि वे सब पदार्थ अपने को व्यकत कर सके 
सिक्ष एव भौतिक भ्रवयव॑ स्प में श्रा जाते हैं। जीवात्माश्रों से विशिष्ट समस्त विदव सान- 
किसी नित्यस्था कक समेत बराबर अ्रनादिकाल से विद्यमान रहता श्राया है जोकि 
प्रावतेनो मे से गजर हा के हस्तक्षेप शरौर प्रकृति की शक्तियों के द्वारा ही भ्रनेक' 
एवं उद्यम इन पान के है। ससार मे स्थित विभिन्‍नताएं काल, स्वभाव, नियत्ति, कर्म 
होने पर भी इससे सहकारी दशाश्रो के कारण हैं । बीज के श्रन्दर शकित श्रन्तनिहित 
प्राकृतिक वातावरप पूर्व कि वह वृक्ष के रूप में उदित हो, उसे काल श्रथवा मौसम की, 
व्यकता हो रण और भूमि मे बोए जाने के कर्म के रूप मे उचित सहायता की आव- 
द्वार हैती है। इससे किस प्रकार का वक्ष उत्पस्त होगा इसका निर्णय उसके स्वरूप 
होता है। न 
के यद्यपि ससार से भिन्‍त कोई ईश्वर नामक व्यक्त नही है तो भी ससार के कुछेक 
>व उचित रूप से विकसित होते हैं तव वे देवता का रूप धारण कर लेते है। 
पहलू कहलाते है, भ्र्थात सर्वोपरि प्रभु, सर्वज्ञ आत्मा जिन्होने समस्त दोपो पर विजय 
अली है। यद्यपि सुजनात्मक देवीय शक्ति कोई नही है तो भी प्रत्येक जीवात्मा जब 
अपनी उच्चतम पर्णता को प्राप्त होती है तब परमात्मा अथवा सर्वोपरि झ्रात्मा वन जाती 
। उन शवितियों की, जो मनुष्य की आत्मा मे छिपी पडी रहती है, सबसे ऊची, सबसे 
के श्रेष्ठ और सनसे अधिक पूर्ण अभिव्यवित ही ईदवर है। सभी पूर्ण मनुष्य दैवीय' 
शक्तिसम्पन्न है और उनमे छोटे बडे भ्ोहदे का कोई भेद नही, अर्थात्‌ सब एक समान हैं। 
यथार्थ भे न नदझ्न मे भक्ति का कोई स्थान नही है। इसके अ्रनुसार, सब प्रकार 
के लगाव को समा-त हो जाना चाहिए । वैयक्तिक प्रेम को तपस्या की ज्वाला मे भस्म- 
सातू कर देवा चाहिए। किन्ठु मनुष्य दुर्वेल है भर इसलिए महान तीर्थकरों के प्रति" 
भवित के लिए विवश हो जाता है, भले ही कितना ही कठोर तक॑ उसे रोकने का प्रयत्न 
क्यो न करे | स्ासारिक जीवो की माग एक सम्प्रदाय व मत के लिए रहती ही है जो उनकी 
भेतिक एवं घार्मिक भ्रवस्थाओ के अनुकूल हो । जब जैनघर्म का प्रचार भ्रपनी जन्मसमि 
दूर-दूर होने लगा तो साधारण मनुष्य की श्रावश्यकता उसकी धार्मिक भहतत्त्वाकाक्षाओ 
को पूर्ण करने के लिए भवल हो गई, अन्यथा अन्य देवताशो की उपासना करनेवाले लोग 
जैनमत मे दीक्षित नही किए जा सकते थे। जब कृष्ण की उपासना करनेवाले 5 मी 
प्रविष्ट हुए तो बाईसवे तीर्थंकर अरिष्टनेमि और कृष्ण भे एक सम्बन्ध स्थापित हो गया । 
बहुत-से हिन्दू देवता भी श्रा घुसे, यहा तक कि झ्राज जैनियो में भी बैष्ण 
दो भिन्‍न विभाग पाए जाते है । 
पुण्यो का सचय हो जाने पर मनुष्य स्वर्ग मे देद 
चारण कर सकता है। जब वह पुण्य अपना फल पूर्णर 
समाप्त ही जाता है। देवता केवल दरीरघारी आत्मा 
समान है। उनमे भिन्‍नता केवल श्रेणी की है, जातिग। 


१. देवदूतों के सम्बन्ध में प्रोफेसर ऐलेक्जी 
डीइट0, खएड २, पृष्ठ ३४६, ३६५ । “डर के सिद्धान्त से तुलना कीजिए | स्पेस, दम हें 
बन 


व्‌ और अचैष्णव- 


ता के जीवन का एक ने एक रूप: 
प भेदे चुकता है तब वह जीवन 


हि कं 


रेण्रे भारतीय देश्न 


दोनों ने तपस्वी जीवन की बहुतसी महत्त्वपूण छ्वियाए एवं सस्थाएं उधार दे हपरमे 
ग्रहण को । ९ 


१० 


ईइवरवाद के सम्बध मे जनदशन का मत 


असस्य जौवो एव पदार्थों को परस्पर प्रतिक्रिया के सिद्धान्त की स्वीकार कर जनतबव 
इस विन्‍्व के विकास को सम्भव बना देता है। इसकी सम्मति मे जगत के सजन झषवा 
सहार क लिए भी ईववर की सत्ता को स्वीकार करने की कोई आवश्यकता नहीं। स्मके 
मतसे विद्यमान पदार्थों का नाथ नही ही सकता भौर न ही भसत से सष्टि वी निर्माण 
सम्भव है । जम अथवा विनाश वस्तुआ। के अपने गुणों एव प्रकारों के कारण होता है। 
पदाथ ही श्रपनी पारस्परिक क्रिया एव प्रतिक्रिया से नये ग्रुणसमृह को उत्पन्न करत हैं । 
असत से झ्थवा घटनाओं की श्यूखलाद्वारा ससार की सब्टि होसक ती है-जन इस सिद्धाल 
का खण्डन करते हैं । प्रकृति के नियमो का क्रमबद्ध कायक्रम भाग्य झयवा आकहिमि्क 
चटना की उपज मही हो सकता । ईश्वरवादी क समान विश्व के एक खष्टा वी धारणा 
बनाने की कोई झाव यकता नहीं ! हम यह समभ में मही झा सबंता कि किस प्रकार एक 
अनिर्माता ईश्वर झ्चानक और तुरन्त एक ख्रष्टा वन सकता है। इस प्रकार की धारणा 
के झ्राघार पर किस प्रकार की सामग्री से ससार की रचता की गई-इस प्रश्त का उत्तर 
देना कठिन होगा । ससार को बताने से पृव वह किसी न कसी रूप म विद्यमान याया 
नही ? यदि कहा जाए कि यह सब ईश्वर की अ्रतालोच्य ट्॒दा व ऊपर तिमर करती है 
तो हम समस्त विज्ञान एवं दयन को ताक म॑ रख देना पडेगा । यदि पदार्थों की इंवर की 
इच्छा के ही भ्रनुह्डूल काय करना है तो पदार्थों क विश्विष्टगुणसम्प से होन का बया कारण 
है ? विभिन पदार्थों का विशिष्टधमसम्पन होना भी श्रावन्‍्यक नहीं यदि वे परस्पर 
परिवर्तित नहीं हो सकते । यदि ईइवर की इच्छा से ही सब बुछ् द्वोता है वो जल जलाने 
मजा भर भगिन ठण्डक पहुचाने का काम भी कर सक्ते थे । यथाथ में भिन॑ भिन्‍ने पदाव पा 
के श्रपने विशिष्ट यापार हैं जी उनके अपने भपने स्वभाव के पनुदूल हैं भौर यटि उनके 
बे ध्यापार विनष्ट हो जाए तो उन पदार्षों का भी विनाश हो जाएंगा। यटि तक क्या 
जाए डि प्रत्यक पदाथ का एक निर्माता होना ही चाहिए तो उस तिर्माता के लिए भी 
एक प्राय निर्माता वी झावश्यकता होगी भर इस प्रकार हम निरन्तर पीछे चलते च्ेंगे 
झौर इस परम्परा का कही भी प्रन्त न होगा । इस चक्र मे से बच निकलने का एक ही 
माग है कि हम एक स्वपम्भू स्र्टा की कल्पना कर लें जो भय सन पदार्थों का ख्ध्टा है। 
जम विचारक प्रश्त पूछता है कि क्सी एक प्राणिविधेष के लिए य? सम्भव हो सकता है 
हि उसे स्वयम्भू एवं नित्य मान लिया जाए तो क्यो नहीं नेक पदार्थों एव प्राणियों बोह्दी 
स्ववम्मूत एव ग्राधाररूप मे स्वीकार कर लिया जाए। इस प्रकार जनी भरतेक थदा्यों 
२ सैजेंड जुक्‍्त भर फ दे इस्ट २२, पृष्ठ रथ 
२ पल्चे स्तिकायसमयसार १५॥ 


ड भारतीय दान 
कर्मों बे पुरस्वारस्परप ही दवीय दरीर एव सपटता मे टाविद एवं पूणता दी धधितता 
पाई जाती है। मुकठारमा ददताप्रा से ऊपर हैं। वे दिर से जाम नह्ठा लेते। उतका इस 
समार क बाय मोर भधिक सम्बघ नहाँ रहता झौर न व इस प्रमावित ही कर सकते हैं। 
यन ता स*्य तर पटुघरानदानी स|धो घढाई री भोर ही दराते ह भौर न ऐसे ध्यरितयों 
को हो सहारा द सब ठ हू डा उच्चमाग में सपय कर रह हू। विस्पात जनों शो मध्य 
करव जो पूघता को पहुच घुढ हैं भौर इस परिवतनणील एव दु ख्ूमय जगत स दूर पहुच 
गए हैं जो प्रापनाए की जाता हैं उनहा उत्तर वे नहीं दे सबते भौर न ही प्राचनाए झव 
सक पहुणर पाठी हैं कयोंत्रि संसार में बया हो रहा है इसद प्रति वे नितान्त उठातीन हैं 
और स़द प्रकार व मानसिक झायगा रो सुकत हैं। विजु एसे दवता भी हैं जो सच्चे प्रत्‌ 
दधागन की निगरानी रसत है भौर उसपर निय जण रखत हैं।' वे प्रायनापों को सुनते हैं 
और बत्याण भी बरते हैं। जहां तब जता का सम्व घ है उतकी उपासता की सबसे उत्तम 
विधि यह है कि उनके घाटा गा पासन किया जाए। प्रपनी झामांमे यपाय स्वरूप 
को पहचानने से ही मोर का माय ग्रचर्त होता है तीपकरो की भक्ति से नही ।' समाषि 
द्वारा प्रधवा जित भी भाराधना से प्रासा अव"य पवित्र होती है। चूकि भत्यन्त सरत 
जनधम मे रिपायत झषवा क्षमा को कीर्ट स्यान प्राप्त नही था इसलिए जनसाधारण के 
अन को यह प्राहष्द न कर सक्रा भौर इसीलिए प्स्थायी सममौत हो हिए गए। 


भष ं 
निर्वाण । 


निर्वाण प्रथवा मुक्ति प्रात्मा बी शूयारस्‍्या नही है वरत उस परम पभातर में इसका 
प्रवेश है जिसका प्न्‍्त नदों है। यह "रार से वियोग तो है किस्तु सत्ता स रहित होना नहीं 
है। हम पहत कह छुके हैं कि मुक्तात्मा सव मनोवेया स रहित होने के कारण भांघरण 

श्ूय हो जाती है. उसका भपने भ्रय साथियो के जीवन भ कोई स्वाय नहीं रहता भौर न॑ 
हो उनकी सटायता करन की रुचि रहती है। मुकतात्मा न 0; मे, सम्बी भौरन 
छोटी नकाली शोर न नीली नक्‍डवी स्‍गौर न तीखी न ठण्डी झौर न|गरम होती है। 
डारीररहित प्रुनज”म से भी रहित वह देखती है जानती है किन्तु उसका साद”य कुछ 
नदी है जिसके द्वारा हम भुक्तात्था के स्वरूप को जान सर्क उसका: भी प्राहृति 

वविहीन है. श्रतियावरेत की कोई दशा नहीं हो रुकक्‍तो। * सिद्ध झवस्था की श्खला 
का न तो कारण है और न काय ही । यह वितान्त झनियारिठ है। मुक्तात्मा के ऊपर 
आपरण कायभाव का कोई बत्य नहीं है। ऐसा जानो कि एक साधारण दब्टिकोण से 
यूण थरद्धा ज्ञान एव प्ाचरण मुदित के कारण हैं किन्तु वस्तुत मनृष्य की प्रपती भात्मा 
इस तीनो से मुक्त है (मुक्ति का कारण है) । " मुक्तात्मा के विषय में हम #िश्चित रूप 


१ शासनाधिष्णाय दैवत ! २ परम्चास्तिकायसमय्सार १७३ और अगे। 
३. सैज्ोड बुबस आफ द ईह्टट, २२ श्र) 


४ पनन्‍्चास्तिकायत्मवसार ३६ ॥ 


४ ख़बतरॉनसगइ ३. ४० 


जैनियो का अनेकान्तवादी यथार्थवाद ३०७ 
के देश या 'स्पेत' के साथ और लीव्नीज़ की प्रारम्भिक प्रकृति दे साथ साम्य रखती है। 
पुदू्गल की केवल भौतिकता पत्यक्ष में झ्रात्मा की विरोधी है। यह केवल भेदमात्र है और 
इसीलिए जैन तकंशास्त्र की परिभाषा में अबथाथे है। जीव दोनो का सयोग है। यह 
भौतिक-पआध्यात्मिक है ।' यह प्रकृति के बोक से युउत्त भौर इसीलिए बन्धन में जकडी हुईं 
आत्मा है। ससार के सव जीव दस निपेधात्मक भौतिक तत्त्व से नम्बद्ध है। जैनमत का 
विध्वास है कि ये तीनो--प्र्थात्‌ विशुद्ध आ्रात्मा, विशुद्ध प्रकृति एद जीव जो दोनो का 
सयोग है--सत्‌ पदार्थ हैं, यद्यपि पहले दो हमे दृष्टिगोचर नहीं होते। पुद्‌गलस्वन्ध में 
भी, जिसे हम देसते हैँ, चेतना का एक अश है और उसी अण में जीव है जिस अ्रश में अन्य 
पदार्थ हं--जहा तक इसके सारतत्य का सम्बन्ध है। जैनियों के जीच एवं झ्रजीव आत्मा 
या चैतत्य एवं प्रकृति या अचैतन्य के आवुभविक पृथक्क्रण नहीं है, श्रपितु दोनों के 
मध्य क्रिया-प्रतिक्रिया की उपज है । पुदुगल पर झात्मा की छाप है श्रौर जीव के अन्दर 
भी पहले से प्रकृति प्रविष्ट है। हम जीव झौर अजीब को सत्‌ और अमसत्‌ के साथ शब्द के 
अ्रशद्ध प्रयोग के कारण एक समान मान लेते है। यथार्थ में आत्म एवं श्रनात्म प्रारम्भिक 
तत्त्व हैं, जो परस्पर-विरोधी तत्त्व हैं, जो एक-दूसरे के अनुझूल नहीं हो सकते । जीव में 
प्रात्म का प्र प्रधान है और श्रजीव या जड मे श्नात्म का अग्ग | ये सम्पूर्ण विश्व मे दो 
विभिन्‍न व्यवस्थाओञओ का प्रतिनिधित्व करते है । 
भौतिक अनुभव के श्रनुमार, जीवो से ससार बना हुआ है, और प्रत्मेफ़ जीव अ्रपने 
में एक ठोस इकाई है, एक सयुकत पदार्थ है। यह अनेकों में एक है श्रथवा एक में अनेक 
है । दोनो के बीच का सम्बन्ध अ्रनादि है । इस ससार में ये दोनों कभी पृथक नहीं होते । 
सब जीवो का उद्देश्य, जिसकी प्राव्ति के लिए उन्हे अवश्य प्रयत्न करना चाहिए, समस्त 
भौतिक प्रकृति का परित्याग है। जितनी भी क्रिया ससार मे है, सबके केन्द्र जीव हैं । 
हमे बताया जाता है कि इस विश्व में आत्मा एवं प्रकृति, प्रमाता और प्रमेय 
सर्वदा साथ-साथ पाए जाते है। सारे अनुभव के अन्दर हमे दोनो में परस्पर द्वन्द्व मिलता 
है, जिसमे एक दूसरे के ऊपर शआ्रधिपत्य जमाने का प्रयत्त करता है। यह जानना झाव- 
इयक है कि जीव के श्नन्दर जो आध्यात्मिक अश है उसके कारण उसकी प्रवृत्ति ऊपर की 
ओर होती है, जबकि भौतिक अ्रश्ञ की प्रवृत्ति नीचे की ओर रहती है। मनुष्य के गरीर 
में निवास करनेवाला जीव प्रकृति के हारा इतना श्रधिक वो कल हो जाता है कि उसे पारथिव 
जीवन में से गुजरना पडता है। 
जीवो की कई श्रेणियाह जिनकी व्यवस्था उनके झ्रात्म-म्रण के श्रनात्म-भरश के ऊपर 
स्‍्यून एव अधिक आधिपत्य के अनुसार होती हे | दिव्य जीवन की उच्चतम अवस्थाओं मे, 
जो देवताओं का स्तर है श्र जिसे पवित्रात्माओो अथवा सिद्धात्माओं से भिन्‍न करके सम- 
मानता चाहिए जिनके श्रन्दर प्रकृति का अश नही रह गया है, हमे आत्मा के अनात्म के 


ऊपर श्राधिपत्य का सबसे अधिक एव श्रनात्म का न्यून से स्यून अश मिलता है। निम्नतम 


श्रवस्थाप्रो मे हमे पदार्थों की विशुद्ध बाह्यतासे श्रन्वित ऐसी वस्तुए मिलती हैं जहा अवात्म- 





आरठीय दाते 
३०६ 


चुक हैं तक के विषय म यह चाम वी सापेखता को झपना 
प्रकट तथ्य है कि ससार मे पदार्थों के पारस्परिके, सम्बंध स्पार्य' 
ही हैं, बल्कि व्याख्या वे परिणाम हैं । इसके ्त यह कल्पना ही पर ऐ 
अथ को पथक नहीं किया जा सकता भ्रध्यात्मविद्याकैस अनेकववाद की के कप, 


श्राघार मानता है क्योकि यह 
दी नहीं हैं प्रौर त स्वत वे 
। कि यवायता एवं उपरे 

















श्री 
जसिं लीलीरने 
जनमत म विश्व को अनेक जीवा स पूण माना गया है विद छोटे े होगे वग 


यही माना कि ससार प्राणी वग बे मूतजीव! से भरपूर है। 
म भी अनेक जीवित प्राणी विद्यमान हैं जिह जीवात्मा 


के प्रत्येक भाग वी हम पौधा से परूण एवं बगीचे की भातिका'कत्तावर हा 
उसे मछलियों से भरे हुए जलाचय के समान मान सकते हैं [पु प्रयेक परे गपर 
शाखा कसी भी जतुवग का भ्रत्यक सदस्य प्रत्यक बूंद भी अपने है १5२7 भागों मे रे पद 
का एक बगीचा भ्रधवा जलाटाय है। औौर यद्यपि भूमि एव वायु बे के 5 रे है 


हो और न मछली हो उनके प्रदर भी पौधे एव मछलिया उपस्थित जहू-नआन है 


अधिक सूक्ष्मल्प मे कि हमे वे इद्रयगोचर नही हो सक्त। इस प्र गदर इस विज 4 
भी उसर नही है कुछ भी उत्पादन म अ्रक्षम अथदा एकदम मत मह॥ 'है। प्रसव 
महीं है भौर है भी ता क्वन प्रतीत हाती है वास्तविक नही है ढ हीकीरिए 
जवाणय म दूर से हम गति म अस्त यस्तता दिखाई पड सकती है भौर । प्शा 
जलाचय मे मछतििया के फुण्ड जिसमे मद्लियो मे भेट नही किया जा सह, दव। हैं 
कि जनमत की अरध्यात्मणास्त्र सम्बधी योजना बहुत कुछ ली'बीज के है दंवाएुग 
बगसा के' रचनात्मक विकासवाठ स मिलती जुलती है।' 

सब जीवित पदाथ जीव हैं जीव वह है जो याविक न हो । यह व ईशा रे बी 
तत्त्व के भनकूल है। यह अनुभवकता भी है और लीनाज़ के स्वयमु के हक 
भ्रनुकूलता रखता है। यह एक ऐसी वस्तु है जिसक॑ विए यात््रिक व्यास्या#ं प्रपयत है। 


चूकि जनमत उस युग की उपज है जबकि भ्रभी दद्नतास्त्र अपनी परिषद पग्ाा 
नहीं पहुचा था इसलिए हम ”खते हैं कि इसे जीव एवं झात्मा भ्रजीव एवं प्रन्‍है? हहा 
यथाथ भट क्या है-- “सका विटा? तान नही था । जीव एक पिद्यमान वरुतु का | 
है। प्रति के वधन से मुक्त जीय को श्रात्या कहा गया है। भरात्मा प्राहप 
रहित विशुद्ध चेतना का नाम है। यह सब प्रकार क॑ देच एवं बराह्यता स पथर| 
शुद्ध प्रौर प्रपने झ्राध्यात्मिक पल पर ऊची उठी हुई श्राह्मतिविहीत चननन्‍्गमाश्र है 
चैतनारहित विशुद्ध भौतिक प्रकृति नहीं है। दमके ऊपर पहल स ही झात्मा 
है। भात्मा जीवितसत्ता है और प्रकृति झसत का निषषात्मक तत्त्व है। प्रहृ॒रि 

₹ें प्ररम्भ में +नमत भले दो भातिक] ड मवो दृष्टि से एक आर रइत रूप में रहा हो, दि दे 
घलकर »न विचारवों ने नि*चत दाशानक मिक्त पर इसको वक्त क्या “सकी र॒ष्ष्ट न्‍्य 
बा सर दे और समध्न सिया जा सकता है । 


जैनियों का भ्नेकान्तवादी यधायंबाद २०६ 
देहिक यस्त हारा नियन्नित है और जो देश-काल में बद्ध है, तभी जीवो की स्वतन्नता 
का भाव हमारे सम्मुस ग्रात्ता है। दूसरे जब्दों मे, यदि हम शकर की विस्यात परिभाषा 
का प्रयोग करे तो हमारे सम्मुस जीवो की अनेत्गता तभी तक है जब तक कि हम विपयी 
को भी स्वय विपय या प्रमेय ब्र्थात्‌ एक झ्ालोच्य विपय मानते रहे, अन्यथा नही । यदि 
हम विचारधारा के सकेतो का अनुमरण करे भौर विपयी ( श्रात्मा ) को सवेदना एवं 
भावना के स्थान शरीर-सस्वन्ध से छुटा चर्दो एवं वियय-पदाये के सब के तब अकार के 
सम्पर्क से स्वतस्त्र कर सके, तो हम देखे गे कि यथार्थ मे विषयी केवल एक ही है। जैनमत 
ने इस उन्नत अ्रवस्था के तत्व को समभने का प्रयत्न विलकुल भी नहीं क्रिया और न इस 
आदर्श की श्ोर ही दृष्टिपात किया, और यह भी सत्य है कि इस प्रकार का उच्च विचार 
हमारे इस स्तर पर है भी कठिन । मानवीय विचार के लिए श्रादर्श एवं वास्तविक के 
मध्य एक दीवार सडी हो गई है । अपनी परिमित दवित अथवा भ्रल्पन्षता के कारण ह मे 
एकदेशी अथवा श्रश्परिणामी को लेकर चलने के लिए विवश होना पडता हैँ, जिससे हम 
श्रपने को मुवत नही कर सकते | 
जनदर्णन ने परमसत्ता के एकत्व पर भी विचार किया है श्रौर उदत विचार के 
विरुद्ध वह इस प्रकार से तर्क करता है. “यदि सथ प्राणियों में केवल एक ही सामान्य 
श्रात्मा होती तो वे एक-दूसरे को कैसे जान सकते थे, श्र उनका अनुभव भी भिस्त-भिन्‍न 
प्रकार का नही हो सकता था, ग्रौर इस प्रकार ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और हुद्र, कीट, 
पतग और सरीसत योनि के भिन्न-भिन्न प्राणी नही हो सकते थे । सब या तो मनुष्य होते 
श्रथवा देवता होते । इसके श्रतिरिवतत उन व्यवितयों मे जो दूपित जीवन व्यनीत करते है 
एवं उनमे जो इस ससार में साधु आ्रचरण करते है, कोई भेद भी न रहता ।' भनोवैन्नानिक 
एवं सासारिक अनुभव के स्तर पर जीवात्माग्रों के श्रनेकत्व का निपेध करने की कोई 
श्रावश्यकता नही, जहा कि कर्मो के फल का उपभोग करने का ही प्रइन उठता हे। जहा 
पर मन यान्त्रिक श्रवस्थाओं मे बद्ध है वह्मा जीयो की श्रगेकता का एक सथे अवश्य है, किन्तु 
हमारा प्रश्न यह है कि कया हम इस अल्पशक्षित वाले जीव को परम सत्य मान सकते है ? 
यदि यह परिमित दवित आत्मा की एक अनिवार्य श्रवस्था होती, ऐसी कि जिसे मनुष्य 
कभी भी टूर न कर सकता, तब तो जीवो की श्रनेकता यथार्थ है, किन्तु जैंनियों का 
विश्वास है कि परिमितता झानुपगिक है, स्थायी नही है, इस श्रर्थ मे कि यह श्रात्मा का 
सारतत्त्व नही है और उस मुक्त अभ्रवस्था मे यह उन सब मर्यादाओ से सर्वथा मुक्त हो 
जाती है। ऐसी अवस्था मे यदि हम झ्रात्मा की आ्रानुपणिक श्रनेकता को ही सत्य की 
श्रन्तिम अभिव्यवित भी समक लें तो यह विचार तकंसम्मत न होगा। श्रध्यात्मविद्या- 
सम्बन्धी विद्वद का यह एक सर्वेसम्मत एवं सामान्य नियम है कि जो प्रारम्भ मे नही था 
श्रीर अन्त मे भी न रहेगा, उसकी वतंमान प्रक्रिया मे भी यथार्यसत्ता स्वीकार नही की 
जा सकती ।* अ्नेकता वास्तविक एवं विद्यमान तो मानी जा सकती है किन्तु उसकी 
यथार्थता को नही माना जा सकता । 


१ सउक्ठताहु, ९ ७, ४८ ओर ५१) ओर भी देखिए १ १, १ | 
२ ““आआदावन्ते च यन्नेास्ति वर्तेमानेषपि तत्तया ।?? ५ 
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३े०्य भारतीय दशन 


अच पपने ऊच स्तर पर है। जब हम उनसे उठकर पौधो एवं जठु्ों में पहुचते हैं तो हमे 
झात्मा का झट अधिक ओर झनात्म अश्च कम मिलता है उनके झ्रदर एक्ता है एव सर 
लता है जिससे उनका यक्तित्व बदता है। अपने वतमान जीवन म॑ वे झपने भूवकाल को 
भो सजोए है । जब हम देवताञ। के स्तर को प्राप्त करत हैं उस समय झनात्म युनतम 
श्रग मे होता है। जीवन का सुख विश्व के डवर सम्व धी मधुर सम्बाब तक उठ जाता 
है। घातुओं एवं देवताञ्रा क मध्य म॑ स्थित वस्तुओं मे आत्म एवं झनात्म के प्रटर परस्पर 
सघप होता है। विशुद्ध प्रात्मा एव विशुद्ध प्रति म हमे पथक रूप में घार्मिक एवं भ्रधा 
मिक्झच मिलता है भद “तना टी है कि बह विद्द्ध रूप म झ्नुभवगम्य नही है। 
बया हम कह सकते हैं कि जीवो की अ्नक्ता उक्त कल्पना के झ्ाधा र १९ झ्र/यात्म 
विद्या का परमसत्य है ? हम बताया गया है कि जीवो हू ग्रदर दो विश्ित प्रवत्तिया 
काय करती है। जो “शयमान जगत हमार झ्राग है उसम झ्रात्म एवं अनात्म सत भौर 
झसत का द्वद विद्यमान है। सत ययाथ है अर्थात आत्मा प्रपनी सवचता के साथ हैं भसत 
बह तत्त्व है जो श्रात्मा की सवज्ञता क ऊपर झ्रावरण बनकर जीवन को मर्याट्ति कर देता 
है। प्रपन श्र ते स्थ स्वरूप म अथाव अपने सवचता के उमड़ते हुए रूप में आत्मा समस्त 
बिश्व को छा उती है हि तु जीव का एक बिडु के रूप मे हास हो जाता है जिसमे विद 
प्रतिविम्बित होता है जसेक एक के द्र म। यक्तित्व का मूल भ्रसत है । यह एक प्रकार का 
तिपघात्मक तत्त्व है जो जीव को स्वार्यो का एक पथक क द्र बवाता है जो सबस प्रात्मा 
वी एक परिभमित अ्रभि यवित है एव मनोव्तानिक यवस्था में एक सत्ता है। "रीर भू 
णता की एक श्रणी है भौर वह झात्मा काएक झाधारबिदु या दष्टिकोण दता है । विविध 
प्रकार के जीव जस घातुएं पौये जतु मनुष्य एवं देवता भित भिनरहै क्योकि 
उनके हारीर भिन मिलन हैं। परिणाम यह निकलता है कि यद्यपि उतके धनत्दर निवास 
बरनवानी प्रात्मा वही है लक प्रकृतिर्ष निषधात्मक तत्त्वक कारण झभव म वह 
नाना यश्तित्व होता है। तीव का पथकव एवं “यवितत्व “यवहार अथवा भनुभव क 
दब्टिकोण से ही है। यथाव म॑ समध्त जीवो का सारदत्त्व चंतना है। * आरष्मामों का 
भ्रनेक्‍्त्व एक रापक्ष विचार है जो यथाथसत्ता उस समय प्रस्तुत करती है जय हम सवे 
दता भावना एवं बद्धदा पर बल देते हैं मानो ययायसत्ता के वही यथाथ क्षण हा। 
जनिया के चानविषयक स्िद्धात में हम एक झामुभविक कद्ध से ऊपर उठकर एक ताकिक 
पिपयी या प्रमाता तक पहुचने को विवश होना पडता है। विपयी एक दस प्ररार का 
स्थायी तथ्य ह्‌ कि समस्त ससार ब्सीवे लिए बना है।' जब प्रपूण पथवक्रण दें द्वारा 
घितन वे कारण बी विययी यून होकर एक परिमित मन तक पहुचता है जो 
१ सवदशनसग्रहर ३ ७शर ८। 
बासनव डे स तुलना का एए.. यह निवव्रर रूप स ररीकर किया तवा दै कि ज्ञान की तिया 
में आया सव यापी ईद | यः ससर में झती द जो इसकी अपना सत्ता स भिन पकार का ई और हो 
यह तिस किसाओे सम्पक में झापता दे उस अन्य झआमाओक साथ सानान्‍्य रूप से गण बर लती है 
ओर इस प्रकार के झदण म॑ यद झपने झपरम पूर्ण नहीं रइत्ी भार न निव रणउम शकई हा रइ जता 
है। ( गिफल लेक्वर्त , दूसरा माद्रा भपाय २)। 


जीनियो का प्रगेझास्तितरादी बथायथवाद ११ 


तईआार्त्र के दी लिए है । यवार्थ ग ता केवव एक ही पूर्ण ह--वियुद्र आत्मा एबं विशृद्ध 
प्रशापति जिममे पे बव इरण गाव 5 । थे एक ही सर्वब्यावक की क्रविद्य्यार हैं, जो एक- 
दगरे के बिरोवी किसु एक ही प्र्णेसला के पृव झू से किंग जा सडझतेवाले झउयतर हू । यह 
सर्वध्यापक ब्ठ्य दी विद्या के शीवन मे प्रति को अ्रमिया करे रठा है। सरहार पिरो- 
वियी का सपर्ष भी बयावगता भी सब थ्ेमियों भे घर्गमान दे संद्यति परमार्थसत्ता के 
समप्टिशप में उस सब सचपी का अर दी जाता है। सदि निनके के झनुगार, थियार 
की ही परग पदार्थ मान तिया जाए कौर यवार्यसया छा भी सुर रप््य बढ़ी साया 
पाए जो तक॑ से निर्णीत ट्ोला है, सोय परिणाम एफ समध्टिशप एकेश्यरबाद या श्रद्धवयाद 
ही मिकतिया । विश्वद्ध श्रात्मा गियल एफ भावात्मक परमार्चससा है, जिसे किसीके विद 
शव नही करना 2 , थी क्ियादस्य हैं, श्र यात्मिक शलि 2ै, एकर्गाः बथिट्रीन प्राणी है श्री र 
केवल गन्यमात्र ही 2ै। ती भी श्रसगत रूप मे अनमल श्रात्मा की ऐसी झवरथा का प्रति - 

पदत करता 2 हो प्रकृति से सर्ववा पयझ है जिसकी गति बराबर ऊपर व शोर है एव 
भीच की शोर शान वी उसमे गजाउश सदी है। सुमारिल भद का कहना हे कि सिद्धर्गाग्रों 
की यथावता को ताकिक ईैतु के श्राधार पर प्रयाणित नदी किया जा सकता । “हप का 4 
की सर्वज्ञ प्राणो ४स समार में दिखनाई सही देसा श्रीर ते टी उसकी यबायसतत। श्वुमात 
हारा स्थापित थी था सकती ठै॥/' जैसी लोग श्रवती सेह्पसा के श्राध्ार के लिए झ्रात्मा 
के निजी रवेहप के ऊपर निर्भर करते है, शिवक्री अभिव्यक्ति बायाग्रों केंद्र दोते दी 
ग्बय हो जाती है । वामारिल भी रबीकार करता 8 फि ग्रात्मा के अ्रत्दर छत रपा नाथिक 
योग्यता 2, जिससे बह सब सम्तुय्रो को अठण कर सकती है, श्रौर एस साधन भी हू जिनके 
द्वारा प्रात्मा की यह योग्यता विकरवित की जा सकती दे । यदि मम जैनदेर्शन के छसे पहुसु 
पर बल दे और बट रमरण रखें कि वेवली व्यक्ति में शर्त प्टिद्वारा ज्ञानहोंता है जी 
विचार से ऊची थेणी का दे तो हम ऐसे एंद्रस्वाद (श्रद्वत) में पटुच जाते हैं जो पर- 
आर्थस्य श्रीर श्रपरिमित ८, जिसके कारण हम सर्प में जुड़े संसार को, णद्धीं पर सब्र 
पढाये यथार्थता एव धुन्यता के मब्य में दी घूमते रठते हैं, श्रथथार्व समझ सगे । संसाद 
को हम उसी श्रवरथा में यवार्य समझे सकते हैं जबकि /म विश्ुद्ध श्रात्मा के उत्तम पद्ष 
की और से एकदम श्रास बन्द कर लें। यदि हम इस सथ्य को सम के लें सो शझ्नात्म भी 
केवल पश्रात्मा का दूसरा श्रम दे, उसका उदद्ध प्रतिविस्य है, यथवि बढ़ ठीक श्रात्मवद्षा के 
समान नदीं है श्रोर ऐसी घर ४ जिसे श्रत्त में जाकर /में अवश्य मिथ्या के रप्प में जानना 

| ऐसी श्रतनस्था से संसार की हूस समझे सकेंगे कि ये श्रवात्म थी बल से निर्माण 76 एक 
प्रतीतिमान्र है, सन्‌ नहीं है। उस प्रकार हमे शकर द्वारा प्रतिवादिन प्रकार के वैदास्ता की 
ओर श्राना ही होगा | एक बात तो बिलकुल रपप्ड है, श्र रारते में द्वी 22२ जने के कारण 
अनगत एक श्रनिकाीतिवादी यवार्बना का प्रतियादल कर सक्रा 2 । 

2, सुबदर्शननग्रद) पृष्ठ ४7-८२ | 


३१० भारतीय दापत 
झामा को घनवता के मिदाल् का समयन हमारे लिए तय तक सम्मव नहीं हो 
सत्ता छब तक कि दस विषय का प्रतियाहन सही जि प्रमाय”णा में भी मितताबा 
बोर हययार कह सकता है। मुस्ताटस्या को सरति पुषर स्यवितय व साय कभी सही बढ 
सती बयाशि झात्या व पथक झस्तिव व माय मे बहा पदाय एवं चारीरिर बधन सता 
ही दाएब' र"प हा सूपित उिसती हागी ?े भात्मा व पयकव मे ही भान्ति एवं पाप 
सम्भप है झौर मुडिति पसी पथवाय भी विनाण का नाम है । 
प्रध्यामाास्त्र वी दृष्टि म भू त एव द्वतक प्रतत का नियय इस ससार मे दोना 
प्रशार वी प्रवत्तियां वे परस्पर सम्बंध वे ऊपर निभर क रता है। जने मूतखोत के प्र/व 
पर जाते हो न । हुमारे पास भी उनतरा परमाथसत्ता-सम्बधी उिवार तर पहुंचने का 
कोई साएन न5टी है। धौर सब पिदवाविययी धक्ति ब--जो मतमौजी एकमात्र सत्तामक 
चायर' हो--पिद्वाल का वनी लाय सण्व्न बरते हैं। यदि हम यह कहें हि जे तमत ६7दर 
प्रहति एवं प्रा मासीना बो उपाड स्वरूप मातत्रा है तो हमारे क्यन में दुद भी मिध्यां 
ने होगा। हीवर बोई मिन सत्ता नंदों भागा की भरती भखण्व्ता के झतिखित रजिर 
बोई प्राय सत्ता ते है। यटि स्ससे भित जिसी पा प्रवार वी कल्पना ईवर क विषय 
मे की जाएगी तो उससे “वर साल प्रयवा परिमित ठहरेगा। भनुष्य का मन भरत को 
झाय सबसे पयक राम सता है इसीलिए वह परिमित स्वरुप है. रिन्‍तु यदि हम ऐस मन 
की बत्पता कर जो सीमाधा मं बद्ध न हो पर झपन को स्वय मे पूणता के साथ प्रस्तुत कर 
सके तब सीमाए थो जो मानवीय झनुमव का विधिष्ट रुप हैं. तिरोहिंत हो जाएगी। 
नित्यचंतना का प्रतुभव मनुष्य के सामय्य के प्रन्तगत है। झपनी धजित के द्वारा हम समस्त 
सीमित ग्राहइनियो हे परे पहुच सक्तत हैं ॥ तात मे धारणा के मूलतत्व के साथ एक्वा 
रखकर जो सब मना के साथ स्थापित करती है हम मनोवव्रानिक जीवात्मा से ऊपर 
उठते हैं जो भय सबसे पयक है। दर एवं काल से निया वत मन के ऊपर उठकर हम 
मन में पहुचते हैं जिसक द्वारा दय एवं काल के सम्बंध उत्पत्त होते हैं। भनत्त 
सत्ता सान्‍्त के झ्म्तर निहित है। यही कारण है कि सीमित झात्मा सदा! ही भपनी सोमि 
ता को भग करत क लिए सघप करती रहती है झौर पूणतम स्वतजता अर्थात मोष 
को प्राप्त करन का भ्रयत्त क्रती है भोर जब मुक्ति प्राप्त हो गई तो सब प्रकार वी 
विजय भाप्त हो जाती है। इस प्रदार की झात्मा + भठिरिक्त जीवो की धन्य कोई 
स्यवस्था नही है । 
भाध्यागमिकत् एव भौतिक अ्रवत्तियां के दोव जिनके सघप का इस सवार गे 
झ्रमभव होता है परस्पर क्या सम्बंध है ?े बया वे भेद एक हो पूण क भाटर हैं ? वे एक 
दूसरे के प्रति भच्दी तरह से झनुकूल प्रतीत होव हैं जिसद्ध पूषता के प्रति प्रगति मे 
सहायता भआप्त होती है। यद्यपि वे एक टूसर के परस्पर विरोधी हैं परतु वे उस एडठा 
के लिरोथी प्रतीत नहीं होत क्योंकि वह एकता विराधियो का एक सररेषण है । ऐसी घट 
नागा पर वल दक्र जन सिद्धान्त को हठात एक पूण सवड्यापक की सत्ता की झोर प्रावा 
ही होगा जो भित भी है और सयुकत भी है। इस प्रकार क॑ मत मे न तो विशुद्ध प्राध्या 
त्मिक ही भोर न ही विषुुद्ध भौतिक कुछ रह जाता है। इन दोनों का पृष्रकरण केवल 
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१ 


प्रारम्भिक वोद्धमत 


इसमे कोई सन्‍्देह नही कि प्रारम्भिक वौद्धदर्शन दर्शनशास्त्र के इतिहास में अ्रत्यग्त मौलिक 
होने के कारण अ्रपना एक विशेष स्थान रखता है। अभ्रपने मूलभूत विचारों एव साररूप मे 
यह उनन्‍्नीसवी शताब्दी के उन्नत वैज्ञानिक विचारो के साथ श्रदूभुत रूए मे मिलता-जुलता 
है। जर्मनी का आधुनिक निराशावादपरक दर्शन, जिसका प्रतिपादन शोपनहावर एव 
हाटेमान ने किया है, प्रारम्भिक वौद्धदर्शन की पुनरावृत्ति-मात्र है। उक्त सिद्धान्त के 
विपय में कभी-कभी कहा जाता है कि यह 'वौद्धमत से भी कुछ श्रधिक असस्कृत एव प्राकृत' 
है। जहा तक यथार्थसत्ता के गत्यात्मक विचार का स म्वन्ध है, बौद्धदर्शन ने बर्गंसा के रचना- 
त्मक विकास से बहुत पूर्व इस सम्बन्ध में एक सुन्दर रूप मे भविष्यवाणी कर दी थी। 
प्राचीन बौद्धधर्म एक ऐसे दर्शन की रूपरेखा को प्रस्तुत करता है जो वर्तमानकाल की 
क्रियात्मक मागी की पूर्ति के लिए सर्वथा अनुकूल है, और घाभिक विश्वास और भौतिक 
विज्ञान के मध्य मे जो विरोध प्रतीत होता है उसमे परस्पर समन्वय स्थापित करने 
में पूर्णतया सहायक है। उक्त विपय को हम विशदरूप से देख सकेगे, बशरततें कि हम 
प्राचीन वौद्धवर्म के सिद्धान्तो पर ध्यान देने तक ही अपने को नियमित रख सके और 
उसके परवर्ती विकास की उन विभिन्‍न पौराणिक मिथ्या कल्पनाओो पर अधिक बल 


न दे जो आदिम उपदेशो और स्वय उसके सस्थापक बुद्ध भगवान के झ्रासपास एककऋर 
हो गई है। 


१२ 


भारतीय दशक 


शदघत्त प्र-्य 

'ैल्नोट बुक्स भ फू द इस्ट!, राशट २० और ४५] 

धुन्साष्क्नोप्ीविया आफ रितिजन ्ंएल णविस्स!, खरण ७ में जैकोदी 
के तैनिज्न पशल द जैन प्टतिक थ्योरा! सम्बधी लस | 

उम्राखाति तचायसृत्र ( मैत्रेंड जुस्स भार द पेदूस) । 

नेमीचद्र द्वब्यमग्रइ (पैड ढ बुस्स अफ द नस )। 

कुलकुटाचाय प्रचाम्तिकायसाययमर ( सैके ड जुक्‍्त अफ द जेनूस) 

जैनी झाटइताइस झफ जैनिकन | 

मिसज्ष स्टावन्‍्सन 7 हाट भाप जैनिस्म! । 

बरोडिया . हिस्द्रो एएट लिटर॑चर भ्रप जैनिज्म | 

सबट्शनमग्रत, भन्य्य ३ । 


ढ 


आरम्भिक वौद्धमत का नैतिक आदर्श वाद श्श्श 


के नियमों एवं उपनियमों को पढ़कर सुनाए। श्ौर अन्त में बुद्ध के प्रिय शिष्य आनन्द से 
कहा गया कि वह सुत्तपिटक को पढ़कर सुनाए, जिसमे बुद्ध के द्वारा प्रचार के समय मे 
वर्णित कहानियो एव छोटे-छोटे दृष्टास्तो का सम्रह है। एक दीर्घकाल तक बुद्ध की शिक्षा 
का प्रचार नियमपूर्वेक शिक्षको एव शिष्यो द्वारा ही क्रमागत रूप मे होता रहा और उस 
शिक्षा को केवल ईस्वी सत्‌ ८० के वाद ही लका के राजा वत्तगामनि के शासनकाल मे 
लेखवद्ध क्रिया गया । “पुराने समय मे अ्रत्यन्त बिद्वात भिकखु तीनो पिठकों एवं उनके 
ऊपर की गई टीकाओ को भी मौखिक प्रचार द्वारा ही आ्रागामी सन्तति तक पहुचाते थे, 
किन्तु चू कि उन्होने श्रतुभव किया कि जनता प्राचीन शिक्षा से पीछे हटती जा रही है 
इसलिए भिवखु लोग एकत्र हुए और इस विचार से कि सत्य सिद्धान्त हे स्थिर रह सके, 
उन्होने उन सिद्धान्तो को पुस्तक के रूप मे लिख डाला ।”' पाली की घामिक व्यवस्था के 
तीन विभाग है--( १) सुत्त अथवा कहानिया, (२) विनय अथवा अनुजासन, (३) भ्भि- 
धस्म श्रथवा सिद्धान्त । पहले सुत्तपिठक के पाच विभाग है, जिन्हें निकाय कहते है। 
इनमे से पहले चार में मुख्यहूप से बुद्ध के सुत्त अथवा व्याख्यान है। ये वार्ता श्रथवा 
संवाद के रूप मे हे । ये जिन सिद्धान्तो को समझाने की कोशिश करते है उनमे परस्पर 
कोई मतभेद नही है।' सवादो की इस विटारी अ्रथवा सुत्तपिटक के विषय मे रीज़ डेविड्स 
१ महावश, अच्याय ३३ | 
>. पाच विभाग निम्नलिखित ह६--- | 
[क] दीपनिकाय लम्बे सापणों का सग्मह हे जिसमे चोंतीस सुत्त हे जिनमें से प्रत्येक बुद्धधर्म के 
सिद्धान्तो के किसी न किसी विवाढ-त्रिपय का ग्रतिपाठन करता हे. | इनमें से पहला दे अह्मजालसुत्त, 
दूसरा सामज्नफलसुत्त (तपस्वी-जीवन के पुरस्कार के विषय में) | अम्बद्ठस॒त्त जन्मपरक जाति के विषय में 
बुद्ध के क्‍या विचार थे इसका अतिपाठन करता हे ) कूटदन्तसुत्त जाह्मतवर्म एवं बोद्धधर्म के परस्पर 
सम्बन्ध के विपय का प्रतिपाठन करता दे । तेविज्जमुत्त ब्राह्मण सस्क्ृति एवं वोद्ध आदर्शों में पररपर 
विरोव को अदर्शित करता है | सहानिदानसत्त में कारण-कार्य-सम्बन्ध का प्रतियादन दे । सिगालोवाद- 
सुत्त में वीडगृहस्थो के कर्तव्य वतल।ए गए हे । महापरिनिब्वानस॒त्त में बुद्ध के अन्तिम दिनों का बृत्तान्त 
दिया गया हे | 
[खि] मज्मिमनिकाय में साधारण लम्बाई के भाषणों का सम्रह है | इसमें लगभग १५२ उपदेश, 
एव सवाद हे जिनमें बोडधर्म के सब विवाद-विपय आ गए हू | 
[ग] सयुत्तनिकाय में सयुक्त भाषणों का सग्ह है । असिद्ध वम्मचक्‍्कपवतततनसुत्त भी इसके अन्तर्गत 
है, अथोद धर्मचक्र को गति देने के सम्बन्ध में भापण । इसे साधारणन बाराणसी के उपदेश के नाम से 
पुकारा जाता है ओर विनयपिटक में भी यह पाया जाता है | 
[धि) अगुत्तरनिकाय में २,३०० सुत्तों से कुछ अधिक दे ओर ११ विभागों में वटे है । इनका क्रम 
रेसा रखा गया टे कि पहले में उन्त चोजों का वर्णन दे जो एक प्रकार की दे, दूसरे में उन चीजों का 
वर्णन है जो दो प्रकार की है, इत्यादि | 
(६) खुइकनिकाय छोटे-दोटे डुकडों का सुआद है। इसमें १५ विभाग हे (१) खुदकपाठ, 
(२) पन्तपढ, (2) उद्ान, (४) उतिवुत्तक, (५) सुत्तनिपात, (६) विभाववशु, (७) पेतयथु, (ल) थेर- 
जाया; (8) येरीगाया, (१०) जातक, (१ ?) निद्देत, (१२) पस्सिसिदानस्ग, (१३) अपान, (१४) युद्ध- 
बश, (१५) करियापिटक | वेरगाथा ओर येरीगाथा दोनों काव्य की दृष्टि से अत्यन्त श्रेष्ठ और मानवीय 
ऊचि से सम्पन्न दे | सोत्ष ओर अर नसख-सम्पन्ती उनके गीत सघ के उन सहस्यो दारा रचित्त बनाए जाते 
दे जि बुद्ध के ज॑ज़नकाल में ही 'परईत्ता, पूर्ण शान्ति एव अनिर्वेचनीय'मानन्द की अवस्था, प्राप्त हो 
कप 


ड्३१४ आरतीय॑ दशत 


र्‌ 


वोद्ध विचारधारा का विकास 


बौद्ध विचारधारा म भारत म भी एक हजार वष से कुछ अधिक समय तक तिरलर 
विकास टिया देता है। जसाकि रीज डविडस वा कहना है. ज्याय्या जतारदिया गुज्ञ 
रती गइ बौद्धधम की प्राय प्रत्यक्ष पुस्तक म स्वल्प मात्रा म परिवतन होता चला गया। रा 
बुद्ध की मत्यु के पत्चात दूसरी हता टी मे दौद्धधम के घिड्धान्तो में बम से कम अठारह 
परिवतन तो स्पप्टरुप स मिलते हैं।' विचारों के राज्य मे जीवन का झथ है परिवतन। 
सम्पूरा विकास को हम इसी एक युग के भदर नही डाल सकते । जहा एक ओर प्राचीन 

चीद्धधम एवं उसके हीतयान भर महायान सम्प्रताय इसी युग म आते हैं वहा बोड 
विचारघारा के घार सम्प्रटाय हम इसक भी परे ले जाते हैं। इस युग के विपम॑ में लिखते 
हुए हमारा विचार है कि बौद्ध सम्प्ररायो का उल्तेख करना भी उचित ही होगा वयांकि 
इस युग के ध्ात तक वे पर्याप्त मात्रा म विकसित हो यए थे 


३३ 
साहित्य 

प्रारम्भिक बौद्धघम का वतता-त जातने के लिए हमे पिठका पर निभर करना होगा जितका 
श्रय होता है वतिक तियमों की पिडारिया। इन पिटकों मे प्रतिरादित विचार स्वय बुद्ध 
द्वारा उपदिष्ट भने ही न हो तो भी उनके लगभग निकटतम रूप म॒ हैं जो माज हमे प्राप्य 
हैं। प्राचीन भारतीय बौद्ध दटीसो इुद्ध भगवान के उपदेश एव झावरण के रूप में मातते 
हैं। जिस कान मे प्रिटक सगृह्दीत करके लेश्षबद्ध किए गए तब जिन सिंदधालो का बुद्ध 
की उपतेयों के रूप मे जनसाधारण में मायता पाप्त थी उनें सवका वृत्तान्त हम पिदका 
में मिलता है। बहुत सम्मवहै ईतासे २४१ व पूव इन पिटको का म्रप्रह हुमा झौर य पृण 
रूप मे आएं | भौर इसी समय तीसरी परिषद का आयोजन हुआ । भाज जो सामग्री हमें 
उपय-ध है उसमे नि स देह ये सबसे भ्रधिक प्राची एवं सबसे भ्रधिव प्रामाणिक लेख हैं । 
दौद्धघम वी परवर्ती परम्पराभ के अनुसार ग्रौतम मी मत्यु के थोड़े समय 
पहचात ही अथवा या क&ना अधिक उपयुक्त होगा कि अनित्यता रूपी वाधु के द्वारा 
चब बह चावरीप युका टिया गया तब बुद्ध के भवुयायिया के भ्रदद सिद्ऑात के विषय 

म॑ कुछ विवाद उर खडे हुए । उन विधया का निणय करने के विए मगघ में समीव राज 
गंह में एक परिषद बुलाई गइ । जब सब भियु लोग एकत्र हो गए ता बुद्ध के थिष्यो मे 

संबस अधिक विद्वान काइयप से कद्ठा यया कि वट अभिषम्मपिटर्क मे प्रतिपॉ्टित भध्यात्म 
विद्यादिययक विचारो का पाठ करे । इसी प्रकार जो बुद्ध के उस समय में दतमान विष्पों 
मे सबद्धे पुराना थिष्य था उससे कहा गया कि वह विनयपरिटक से मिपरनशल झगुतासत 
५ मो जेक्िलण-- > मेवस आफ द बद्धिस्टस!, जनच अप दे रावल्स टशिया्डिक सोसा 


प्रारम्भिक बीद्धमत का नैतिक आदर्शवाद 


३२१७ 
की सर्वोत्तम पुस्तक है, जैसी श्राज तक किसी भी देश मे नही लिखी गई होगी ।” बुद्धघोष 
उसको पाली-पिटको के वाद सबसे अधिक प्रामाणिक ग्रन्थ मानता है।' जहां एक प्रोर 


पालीपिटक बुद्ध की शिक्षाओं के, अधिकाश मे, अ्रनुरूप माने जा सकते हैं, वहा 'मिलिन्द- 
प्रश्न मे, हमे ऐसा प्रतीत होता है कि, वौद्ध शिक्षाप्रो की नकारात्मक व्यास्या अ्रधिक है । 
नागसेन वौद्धमत का निरषेधात्मक हठ्वाद के रूप से प्रतिपादन करता है जो भ्रात्मा, पर- 


मात्मा एवं मुक्तात्माओरो के भविष्य-जीवन आदि सब सिद्धान्तो को श्रस्वीकार करता है। 


चह्‌ सम्पूर्णहूप में एक हेतुवादी है जिमने पृढता के साथ वैज्ञानिक पद्धति को स्वीकार 
करके ऐसे सव हठधर्मी विश्वासो को जिनका ताना-बाना धर्मात्माओं ने हीनतर पहलुओं 
को छिपाए रखने के उद्देश्य से सत्य की प्रतिमा के इददे-गिर्द बना रखा था, एकदम विश्ीर्ण 
कर दिया। इस बात का अनुभव करके कि सत्य के जिजासु को अवश्य स्वय सत्यमय होना 
चाहिए, उसने अपना मत प्रकट किया कि वे हठधर्मी विश्वास जिनका विधान धर्म मे है, 
मदुष्य-जाति को दु खो से छुटकारा नहीं दिला सऊते। हो सकता है कि प्रत्यक्ष मे अ्पूर्ण 
सामग्री के श्राधार पर वृद्ध ने भ्रपना निर्णय रोककर रखा हो। नागसेनने बुद्ध की इस साव- 
बानी मे सन्देह प्रकट किया और कमर कसकर सबका निषेध कर दिया। उसके श्रनुसार, 
किसी मत के विपय में साक्ष्य का अभाव उसपर अ्रविश्वास करने के लिए पर्याप्त कारण 
है। अ्रपूर्द साक्ष्य के ऊपर विश्वास करना भयकर भूल ही नही, पाप है । बुद्ध की प्रवृत्ति 
कन्तु नागसेन का सशोधन स्पष्ट खण्डन 


ऐसी अवस्था में निर्णय को रोक रखने की थी ६ि 
करने मे है बुद्ध के विचारो का कठोर तर्क के साथ प्रतिपादन करते हुए उससे अ्रनजाने 


उक्त विचारो की श्रपर्याप्तता को प्रकाश मे ला दिया | 
वुद्धधोष का 'विसुद्धिमरग' एक पीछे का ग्रस्य है 
जिसका निर्माण एक ब्राह्मण ने किया था जिसमे बोझ 
हीनयान के अत आ्रादर्श का प्रतिपादन करता है और प्राचीन सि 
है । बुद्धधोप पहला बौद्ध टीकाकार है। उसका 'अत्थसालिनी' ग्रन्थ “वम्मसगणी? पर बहु- 
भूल्य टीका है। बुद्धघोष के काल से चेहुते अधिक समय पश्चात्‌ तक भी थेरवाद विकसित 
नही हो पाया । दाशंनिक नही, तो भी ऐतिहासिक महत्त्व के श्रन्य पाली प्रथ थे है-.दीप- 
वश (चौथी शताब्दी ईसा के पश्चात्‌ ) और महावश्ञ (पाचवी शताब्दी ईसा के पश्चात्‌) 
हम इस अध्याय मे प्राचीन वुद्धघर्म के विषय मे लिखते हुए पिठको एव फेटर घिचार बाली 
टीकाओं तऊ ही अपने को सीमित रखे गे | 'राजा मिलिन्द के प्रश्नो' का भी उपयोग करेगे 
किन्तु एक विशिष्ट सीमा के अन्दर । अरवाचोन ग्रन्थों के / उपयोग किया जाएगा 
हा 


ग भी जहू 
हम इस वात का ध्यान रखेगे कि ऐसा कोई विचार आगे न आए जो आचीन लेखो प्ले न 
मित्ता हो । 


(ईसा के ४०० वर्ष पश्चात्‌), 


था। यह 
द्धान्त का विकास करता 


धर्म स्वीकार कर लिया 


२ 'सेक्रेड बुक्स आफ ढ ईरट?, ३५, पृष्ठ १६ | 


३१६ भारतीय दहन 


बा वरना है.  दादनिक प्रन्तद्‌ थ्टि की गहराई म एप स्थान स्थान पर स्वीडत सुतरात 
वी प्रतदामक विधि मे ब्यापद सटिच्छा एवं उच्स भावता म, भौर उस काव के घरधि 
सुमस्‍्टृत विचारा की सा सी उपस्थित वरप मे ये सवाट बरावर पाठक को प्लंटो के सवाटों 
का स्मरण बरात हैं। यह निश्चित है कि ज्याटो इस पिटक को भत्री प्रकार समभकर 
इसत धनवाट किया जाएगा गौतम बे सवाता का यह सग्रह हमारे दाद निक सम्पयवां 
एवं इतिहास मे प्वटोवे सवा ब समान स्तर पर ही रखा जा सकेया। 
विनयपिटव' में घार्मि प्रदुधासत वे विपय का प्रतिपाटन भौर भिशु जीवन वी 
साधना के लिए नियमों एवं उपनियमा व विधान है । इसके तीन मुख्य विभाग हैं. जिनमे 
स॑ दो कै फिर उपविमाग हैं। [!] सुत्तविभग--इसी विभाग हैं. (व) पारामिकमौर 
(स) पाचित्तियव। [२] सण्णक--विसवरे' विभाग हैं (क) भटावग्ग (खत) बाजवस्या 
[३] परिवार । तीसरे भमिधस्मविटक से सनोवतानिक मीतिपस्त्र का अतिपा”न किया 
है भौर प्रतरणव" भ्ध्यार्मविद्या एव दाातयास्त्र का भी प्रतिपादन है। €सके सात उप 
विभाग हैं--(१) घम्मसगणी जिसका निर्माण सा के प*चात चतुध हवा टी के पृवाधघ 
मे श्रथवा मध्य मे हुआ बताया जाता है (?) विभग (३) रूचावत्तु (४) पुस्मलपतजति 
(५) धातु (६) यमक भौर (७) पतटान | यह पाली घमणास्त्र है जो येरवा? के माम से 
विख्यात मिद्धा ता का प्रतिपाटन करता है क्याकि उनका सप्रह प”ली परिप” मे धराप्रा 
प्रयवा बुजर्गों या स्थविरा द्वारा हुधा था।* 
कभी बनी मिलिदपजह भ्रववा राजा मिलिददक॑ प्रग्व को जो बौद्धिक एवं 

कुशल नयायित्र तागसन तथा यूनानी राजा मेनाण्डर' (मित्रिट)क बीच टुए संवाद कै 
रूप म है पात्री धमास्त्र के आठर सम्मिलित क्या पाता है जसेकि स्याम मं! यूनानी 
राजा मनाण्डर ने लगभग १२५स €५ टसापूव तक सिधप्रटेश एवं गंगा कीघा।म 
चासन क्यिा। इस ग्रय का लकाटीप मे बहुत श्रधिक उपयाग होता है और वहा यह 
सवमाय प्रामाणिक ग्ररथ माना जाता है। यह ईस्ताईयुग के प्रारम्भ के लगभग या उसे 
पह्चात क्सी समय लिखा गया। हम इस वुद्ध की शिक्ाप्रो का सार-यग्रह नहीं मात 
सकते। उक्त विदाद बुद्ध की मत्यु के उगभग चार सौ वध पर्चातत हुआ प्रतीत होता है 
और हमारे सामन वौद्धमत के उस्त स्वरूप को प्रस्तुत करता है जोकि बुद्ध के वॉच के 
बहुत पीछे जाकर प्रचलित स्प मझ्राया। राजा मिलिदक प्र*त रीज़ डविडस के परत 
सार भारतीय गद्य साहित्य की अत्युत्कृष्ट कृति है भौर साहि यक दष्टि से श्रपनी श्रणी 
गह थी । चातर्का में चनअ्रुति पर आधारित गौतम के पूवत नों का इतिहास टिया गया है। यह लोक 
साहित्य क विद्या थयां कू लिए अत्यन्त मत्पुण दे | धम्मप (तने ठ डुक्स अए द इस्ड सह £ ) 
में बुद्ध क सिद्धा्ना का सार रिया गया है । प्से -यवित जिनमें तारों पिटकों के आध्ययन के लिए थाव 
श्यक पैय या छमता का अभव दे बौद्धपम क सौतिणाक्रव के सारखरूप इसो झन्ध वो पटते इ। 

१ अमिपम्म का अनुवाद अश्चेंजी में सदारणतया मंश्रफ्िज्ञिक्त (झपात्मविद्य) शिया ता 
हई परतु मूल पर्जा शब्द हा सिटानी का उत्तम प्राप़रिदन कर पाता दे 

२ देखें नो डनवग टाएवश पृष्ठ ३७३॥ 

ह सैकेड बुक्स अफ द ररट पत २५ और ३१६। 





प्रारम्भिक वौद्धमत् का नैतिक आदक्षेवाद ३१७ 
की सर्वोत्तम पुस्तक है, जैसी झ्राज तक किसी भी देश मे नही लिखी गई होगी ।” बुद्धघोष 
इसको पाली-पिटको के बाद सबसे अधिक प्रामाणिक ग्रन्थ मानता है।' जहा एक शोर 
घालीपिटक बुद्ध की शिक्षात्रो के, अधिकाश मे, अनुरूप माने जा सकते है, वहा 'मिलिन्द- 
प्रइन' मे, हमे ऐसा प्रतीत होता है कि, बौद्ध शिक्षात्रो की नकारात्मक व्याख्या अधिक है । 
नागसेन बौद्धमत का तिपेधघात्मक हठवाद के रूप में प्रतिपादन करता है जो आत्मा, पर- 
मात्मा एवं मुक्‍्तात्माओो के भविष्य-जीवन आदि सब सिद्धान्तो को अस्वीकार करता है । 
वह सम्पूर्णरूप मे एक हेतुवादी है जिसने दृढ़ता के साथ वैज्ञानिक पद्धति को स्वीकार 
करके ऐसे सव हठधर्मी विश्वासो को जिनका ताना-वाना धर्मात्माओ्रों ने हीनतर पहलुओं 
को छिपाए रखने के उद्देश्य से सत्य की प्रतिमा के इदें-गिदे बना रखा था, एकदम विज्यीर्ण 
'कर दिया । इस बात का अनुभव करके कि सत्य के जिज्ञासू को अवश्य स्वय सत्यमय होना 
चाहिए, उसने अपना मत प्रकट किया कि वे हठधर्मी विश्वास जिनका विधान धर्म मे है, 
सनुष्य-जाति को दु खो से छुटकारा नही दिला सकते। हो सकता है कि प्रत्यक्ष मे अ्रपूर्ण 
सामग्री के आधार पर बुद्ध ने अपना निर्णय रोककर रखा हो । नागसेनने बुद्ध की इस साव- 
घानी मे सन्देह प्रकट किया और कमर कसकर सबका निषेध कर दिया । उसके अ्रनसार, 
किसी मत के विपय में साक्ष्य का अभाव उसपर अविश्वास करने के लिए पर्याप्त कारण 
है। श्रपूर्वे साक्ष्य के ऊपर विश्वास करना भयकर भूल ही नही, पाप है। बुद्ध की प्रवृत्ति 
ऐसी अवस्था में निर्णय को रोक रखने की थी किस्तु नागसेन का सशोधन स्पष्ट खण्डन 
करने मे है। बुद्ध के विचारों का कठोर तक के साथ प्रतिपादन करते हुए उसने अनजाने 
उक्त विचारों की अपर्याप्तता को प्रकाश से ला दिया । 
ब॒द्धघोष का 'विसुद्धिमर्ग! एक पीछे का ग्रन्थ है (ईसा के! ४०० वर्ष पश्चात्‌), 
जिसका निर्माण एक ब्राह्मण ने किया था जिसने वौद्धधर्म स्वीकार कर लिया था | यह्‌ 
हीनयान के श्रहत्‌ आदर्श का प्रतिपादन करता है और प्राचीन सिद्धान्त का विकास करता 
है। बुद्धघोष पहला बौद्ध टीकाकार है। उसका “सत्यसालिनी प्रन्थ 'वम्मसगणी' पर चहु- 
मूल्य टीका है। बुद्धधोप के काल से बहुत अधिक समय पदचात्‌ तक भी थेरवाद विकमित्त 
नही हो पाया । दा निक नही, तो भी ऐतिहासिक महत्त्व के श्रन्य पाली ग्रथ ये हैं--दीप- 
बच (चौथी शताब्दी ईसा के पश्चात्‌) और महावश (पाचवी गताव्दी ईसा के पश्चात्‌) । 
हम इस अव्याब मे प्राचीन वुद्धवर्मे के विषय मे लिखते हुए पिटको एव कृटुर विचार बाली 
टीकाग्रो तऊ ही अपने को सीमित रखे गे। 'राजा मिलिन्द के प्रग्नो' का भी उपयोग करेंगे 
किन्तु एक विशिष्ट सीमा के झन्दर | अर्वाचीन ग्रन्यो का भी जहा उपयोग किया जाएगा 
हम इस बात का व्यान रखेंगे कि ऐसा कोई विचार आगे न आए जो प्राचीन लेखों मरे मु 
मिलता हो । 


६. सकी 5 युक्स पाफ द ईट?, 3५9, पृष्ठ ६६ | 


३१८ भारतीय दंत 


४ 
बुद्ध का जीवनवृत्त भौर व्यक्तित्व 


उपनिषतला की भोर से जब हम प्राचीन बौद्धमत वी भोर झाते हैं तो हम एसे ग्रयों में से 
निकलब्र जिनर तिसाता एड से झधिक विचारक थे एवं एसे निश्चित मत वो प्ोर पाते 
हैं जिसकी स्थापना वेवल एक व्यक्त विधेष के द्वारा हुई थी। उपनिषता में हम एक प्रकार 
वी वातावरण बा स्‍क्‍्राग्वय तनक प्रध्ययन मिलता है जबकि बौद्धघम म मनुष्य के जीवन मं 
विधार की टोस भभिव्यक्ति देसने को मिलती है। उस कान के ससार मे विचारघारा वी 
जीवन वे! साथ एकता ने एक प्रकार का घत्यत काय किया। प्राचीत बौदमत की 
सफलता का कारण बुद्ध वा जीवन झौर झपना निजी विधिष्ट व्यक्तित्व ही था। 
यह बह्पना करते समय को” भी मनष्य प्रव”प्र झाश्वयचकित होगा जय उसे 
यह चात हागा हि ईमासे छ सौ वप पूव भारत म एक पटितीय राजबुमार ने वम 
लिया जो घामिक त्याग उच्च घाचपवाट जीवन की वुलीनता एवं मनुष्यमात्र के प्रति 
प्रम में श्रपने पटल झौर बा” के जाया म झडितोय था। परिव्राजक वे रूप में भ्रवारक 
गौतम ध्पन प्रक्धायिया मे भोर उनके द्वारा समस्त ससार म बुद्ध बे नाम से विस्पात है 
जिसका प्रथ है जाननवाला तिसे चान का प्रकाश मिल गया है। सा से वामग ५६७ 
व प्र॒व उसने जम लिया। उसक्षा झपता नाम सिडाय था जिसका तात्पय उस यहित 
से है जिसने प्रपता उददत्य पूण कर जिया हो। उसका घर का नाम गौतम उप्के पिता का 
माम टाद्घोटत एवं माता का नाम माया था। वह 'ाक्यव" के राज्य का उत्तराधिकारी 
था। क्पिलवस्तु म जा शावया की राजधानी थी उसका पालन-पोपण एद्घोटन वी दूसरी 
पत्नी महयापती द्वारा हुआ वयो कि गौतम की माता उसके जम व॑ सात टिन बाद ही मद 
गई थी। कहा जाता है कि उसने एक रिकते की वह्ित यशोघरा के साथ विवाह किया 
जिससे उसे एक पत्र उत्पन्न हुआ झौर जिसका नाम राहुल रक्वा गया भौर जो बा” म 
उसका टिए्य बता। बहुत बचपन से ही इस अनिवचनीय ससार के बोक झोर इसके 
रास ने प्रबलरूप मे उसकी झ्रात्मा पर दबाव डाला। रस जीवन की क्षणभगुरता एवं 
अ्रनित्चितता ने उसकी आमा मे भ्वलरूप मे खलवली मचा दी और उम इस विपय का 
भच्छी तरह तान हो गया कि लाखा मनुष्य अच्यनरूपी ग्रथकार के गटरे गढे मं गिरकर 
पापपूण जान विलात हुए नाश को प्राष्व हांते हैं। वे चार घटनाएं जिहे गोतम ने 
कपिववस्त क मांग पर देखः था--अर्थात एक वद्ध भनष्य जो वर्षों क वोक से कक गया 
था एक बीमार व्यक्ति जो बुखार भ तप रहा था एक मत “यक्रित की जाद्य जिसके पे 
जोक मनान॑बाल रात हए गौर झपत केचा को भोचते हुए जा रहे थे तथा एक भिश्रक 
साधु--स शिक्षा का निर्टेंग करती हैं कि ससार के दु खमय रूप न गौतम के भावुत्र संत 
म एक प्रकार की उग्र पांडा उत्पन्त कर दी थी ।* दु ख के ये द*य उसके अन्दर उस बोझ 
२ बुद्ध का अथ है प्रकाश देवेवाना और मरत में यद एक सामान्य छडा दे आ अनैक ल्यकितर्या 


के चिए उमयुक्त दाता ६ । 
< भरणशातता के बच ने इसा प्रकार से लात मैंड को भी ग्रेस्णा ली थी कि उसने भी ससार के 


प्रर॒म्भिक वौद्धमत का नैतिक आादशेवाद ३१६ 
के प्रति चेतना को जगाने के लिए पर्याप्त थे जो अज्ञानियों को अनन्तकाल से दवाता रहा 
है, यहा तक कि मनुष्य का उत्तम से उत्तम प्रयत्तन भी उसपर कायू नही पा सका और जो 
मनृष्य-जाति के विनाण का कारण बना हुआ था। दुख के व्यक्तिगत दृष्टान्त बुद्ध के 
लिए एक विश्वमात्र की समस्या बन गए । उसकी अन्तरात्मा विचलित हो उठी और उसे 
जीवन भयावह लगने लगा। 
इन्द्रियगम्य पदार्थों के खोखलेपन ने उसके ऊपर यहा तक असर किया कि उसमे 
नित्य में ध्यान लगाने एवं अपने साथी समस्त मनृष्य-समृदाय को जीवन की हीनता तथा 
विपयामवित की भ्रान्तियों से छुटकारा दिलाने का साधन दूढ निकालने के लिए सब प्रकार 
के ग्राराम, शक्ति एव राजभवन की घन-सम्पदा का त्याग कर दिया । उन दिनो सत्य के 
अन्वेषक मानसिक अश्ञान्ति से वार-बार पीडित होने पर उद्विग्न होकर पर्यटक वेरागी 
बन जाते थे। प्रकाश की खोज करनेवाले को भी अपनी खोज प्रारम्भ करने के लिए ससार 
के बढिया पदार्थों को त्याग देना श्रावश्यक था। इस प्राचीन प्रथा के अ्रनुसार, बुद्ध ने 
घर का त्याग कर दिया और एक तपस्वी का जीवन स्वीकार कर लिया। उसने अपने 
ठाट-वाट को उतार फेंका, पीले वस्त्र घारण कर लिए, श्र प्रकाश एवं शान्ति की खोज' 
में भिक्षावत्ति आरम्भ करके ग्राम-ग्राम एव नगर-नगर में चक्कर लगाना आरम्भ कर 
दिया । उसने इतना बडा त्याग केवल उन्तीस वर्ष की अवस्था मे किया ।' उसने दा निक 
विचार के द्वारा श्राध्यात्मिक विश्वास की प्राप्ति के लिए प्रयत्न किया और कुछ समय' 
केवल विचारो के ही श्रज्ञात समुद्रो मे मानसिक यात्रा की, किन्तु उसे अ्रधिक सफलता नही 
मिली सूक्ष्म तकेशास्त्र मानसिक श्रभान्ति का उचित उपचार नहीं है। दूसरे साधन 
शारीरिक तपस्याओ्रो के थे । गौतम अपने पाच श्रद्धालू मित्रों के साथ उरुत्रेला के जगलो 
में एकान्त प्रदेश मे गया श्र वहा उसने उपवास एवं तपस्या के उनन्‍्माद में आकर गश्ात्मा 
की शान्ति के लिए ऐसी ही श्रन्यान्य अत्यन्त कठोर प्रकृति की शारीरिक यन्त्रणाओं के 
अधीन अपने को कर दिया। उस्ते इससे कोई शान्ति नहीं मिली, क्योकि सत्य अ्रभी भी 
पहले की तरह बहुत दूर था। वह निराशोन्मत्त होने लगा और एक रात थककर मूछित 


हो गया श्र भूख के कारण लगभग मरने लगा । सत्य अ्रभी भी समस्या था और जीवन 
एक प्रइनचिक्न था। 


आया पर झदघ पए।प््ै:/पफपपजजजपई ८"दँपपजप््प्+7+---____+_ तन. 


5, ७+-ल६३३६ल६8६६ऋेच७ 
दु ख पर चिन्तन किया, “जब उदासी, अभाव, निराशा ण्व दु खकातर वाणी, जिससे ससार भरपूर दे, 
मेरे सामने आए , जब मेरा चिन्तन केवल अपने ही भविष्य तक नियमित न रहक 


व ३ ने र उस ससार-भर की 
ओर ऊुका जिसका मै केबल अशमात्र हू, तब मेरी अपनी निराशा का विस्तार सारी सष्टि तक फेल गया 


ओऔर भरणशीलता का नियम मेरे झ|गे आया एक ऐसे भयावद रूप में कि मेरा तक एकदम हिल गया [?? 
-डब्ल्यू० एस० लिली के 'मैनी मेन्शन्सः सें उद्धृत 'महापदानसुत्तन्त | रीज डेविट्स का ्डायलॉन्‍्स 

आफ बुर, खण्ड ? भी देखिए | कि हि 

१ प्रचलित किवंडन्ती इस घटना का वलपूर्वक वर्णन करती है। यह कह्दा जावा है कि वह रे 

रात में उठा, अपना पतली के कमरे के द्वार तक गया और उसे एक द्वाथ अपने बच्चे के सिर पर यु 
हुए सोते देखा | उसकी दच्था हुईं कि अन्तिम वार अपने बच्चे को छावी से लगा ले किन्तु ड्सु ही 
कि इस प्रकार वच्चे की युवतो मा जाग जाएगी, उसे ऐसा करने से' रोक दिया । वह वापस लांट 5 भव ने 
अकाश की खोज में रात के अन्धकार में साग निकला । आया और 


ज्‌२० भारतीय दर्नन 


पूर छ वप तक कठोर तपस्या की साधना के पश्चात बुद्ध को उक्त पद्धति की 
“निष्फलता का निरवय हो गया। घन-सम्पदा का खोखवापन, भिन्‍न भिल्‍न सम्पशायों का 
ज्ञान और तपस्वी जीवन की क्डौरता इन सबको उसने तुला म रखकर तोला भौर तो 
मो यसव उस हलक प्रतोत हुए। सयम या इड्ियनिग्रह द्वारा पवित्र हो गए शरीर के 
साप एवं विनय के कारप सुनस्कत हा ग्र. मन मे एवं एकान्तवास्त के द्वारा सवा झनु 
कूत हा गए हत्य क॑ साथ उसने वय भ्रदेश न चान की खोज की। इसक धनन्तर वह 
सार म परमात्मा की सध्टि की झार मुच इस झाच्या स कि सम्भवत सूर्योः्य से एवं 
सूय की आमा और प्रकति व जीवन के ए-वय स उस कुछ सत्य को विधा मिल सके | वह 
छधागन एवं प्राथना मे लग ग्या । जिवर्दा या से उन वत्तान्ता का वणन मित्रता है कि किस 
प्रकार मार वा कामटव न बुद्ध का घ्यान वंटाकर कभी प्रबल झाक़मणों द्वारा कभी 
झाकपक प्रतोमना के साधन स उस झपन उदय से पथअप्ट करन के नाना प्रयत्न किए । 
मार का सफ़्लता नट्री मित्री । बोधिव तक नीच घास के विद्धौने पर बढ हुए गौतम 
पूवदिशा की ओर मुह किए हुए था दढ और भ्रचल झपते मन को एवं विशेष प्रयोजन से 
लगाए हुए-- मैं घपते इस आसन स तव तक नही हिलू गा जब तक कि मैं सर्वोगिरि एवं 
चरम (निरप) चान कांप्राप्त न कर लू। उसने उसी वक्ष वे नीच सात सप्ताह 
गरुज्ञार। तब मन किसी महत्त्वपूण एवं उलभी हुई समघ्या म ग्रस्त हो तो बहू भाग दो 
बहता है एव "न प्रग उठाकर घपनी स्थिति को भी खुडट बना लता है. बिन्‍्तु जो उप 
लाीधिया उस उस समय तक ब्राप्त हुए. उनवय बहुत भत्पसात्रा में ही भाल हो सकता है 
जबकि प्रचानक हतात प्रकट हुए परप्रकाथ के अभाव से वह प्रपती विजय थी अहण 
कर सकता है। इस प्रसार प्रतीत होता है कि गौतम क॑ साथ भी एसा ही टुमा। ' मपनी 
गम्भीर प्यानावस्वित मुठाप्ों मं से एक मुटाम ज्वकि वह उस वृ 7 ४ नीच 207 
रहा था जिस उसके महत पनुयायिया ने वायिनार वा नाम टिया सर्थोत बुद्धि पा पीठ 
एक नवान तान उसके मन मे प्रफुटित हुआ । झपती खोज की वस्तु उसवे अधिदार में 
भर गट । 
तथ वर्षों का निरस्तर खोज झौर घ्यात के पाचात्‌ उददोने भपने को इस विय 
उत“य से भरपूर भनुमव किया कि उठ़ें सव"स्यायी घाताटातिरक को प्राप्ति ब माय 
का प्रयार उिनाया मुख जना मे बरता चाहिए। उद्ात चार सायतत्या एव झाए प्रशार 
ये मास ये पमाचरण का श्रचार ब्याकुत सार को किया। प्रध्याममगस्त्रके ग्रूटम 
हिद्याता मे न जाइर उादने नीतियाकत्र के माय वा प्रचार डिया दिंगसे हि ये पायपरूण 
ए्‌इ नि ते जादन से जनसाथा रघ बी रचा कर राज । भरती छाया एवं वितीव मुख 
मुह के कारण प्रणत जोदन के सौ ”प एवं रारिमा के कारण सनु/्यमात्र ड़ प्रति प्रपन 
प्रम को राघार एवं उमर मे कारण घोर प्रयने विवर एवं भालयूण सगाहतपा झरु्भूर 
शबपटपापरित व बयरण उ द्वान स्त्रा पुस्पा क हच्यों पर एफ समान दिजय प्राप्त हर 
सी | धन वांप तपस्वी मित्रो का उ हवन प्रपने सदते प्रव्म विप्या * हप मे चुवा। एन 
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पाच शिष्यो को उन्होने अपने 'धर्मचक्रप्रवर्तेन' का प्रथम उपदेश दिया। उन्होने उनके 
उपदेश को ग्रहण किया और वे वौद्धसच रूपी सस्‍्या के सबसे पहले सदस्य वने । शिष्यों 
फी सख्या शर्नें:-शर्न बढती चली गई । नये घम्म के प्रचारार्थ धर्मप्रचारकी को सव दिशाग्रो 
में भेजा गया | वौद्धवर्म मे दीक्षित होनेवाले सबसे प्राचीन और सवसे अधिक प्रख्यात राज- 
शह के दो तपस्वी सारिपूत और मौोद्गलायन थे, जिन्होने प्रारम्भिक पाच शिष्पो में से 
अस्साजी नामक अन्यतमत शिष्प से सत्य को ग्रहण किया। बुद्ध ने स्वय इनको अपने सघ मे 
प्रविष्ट किया । अन्य प्रसिद्ध शिष्य, जिन्होंने वौद्धधर्म के इतिहास मे एक महत्त्वपूर्ण स्थान 
की पूति की, इप्त प्रकार भे--उपालि, जिसने चुद्ध की मृत्यु के उपरान्त सगठित हुई पहली 
'परिपद्‌ के समक्ष विनयपिटक का पाठ किया, काइयप, जो परिपद्‌ का अध्यक्ष था और 
अपने समय का प्रमुख वौद्ध था वयो कि यह कहा जाता है कि उसके श्रागमन की प्रतीक्षा 
में ही बुद्ध के शरीर का दाहकर्मसस्कार कुछ समय के लिए रोक दिया गया था, और 
श्रानन्द, बुद्ध का चचेरा भाई और सबसे प्रिय शिष्य, जो कोमल भावनाओं के साथ बुद्ध के 
ऊपर सदा निगरानी रखता था ओर सब प्रकार की सावधानी वरतता था और बुद्ध की 
मृत्यु के समय भी सबसे अधिक उसके समीप था। सहस्रो व्यक्तियों ने उनके अनुयायियों 
से अपनी गणना कराई | अनेक ब्राह्मण शिक्षको ने भी बौद्धधर्म मे दीक्षा ली। घर छोडने 
के बारह वर्ष पश्चात्‌ जब बुद्ध श्पने पिता के दरवार मे गए तब भी उनका उद्देश्य यह था 
कि वे अपने माता, पिता, पत्नी व पूत्र सबको अपने धर्म मे दीक्षित होने के लिए आम- 
न्त्रित करे । वहुत-से ससारी पुरुष भी शिष्य चने, भर कुछेक स्त्रियो को भी दीक्षित किया 
गया, जिन्होंने बौद्ध भिक्षुणियों की सस्था बनाई। 
लगभग चालीस वर्ष तक घर्मप्रचारक का जीवन व्यत्तीत करते के पश्चात जब 
उन्होने यह प्रनुभव किया कि अब इस शरीर को त्यागकर परिनिर्वाण' प्राप्त करने का | 
समय समीप आ रहा है तो उन्होने अपने प्रन्तिम कुछ घण्टे आनन्द को एवं एकत्र भिश्षओ 
को उचित निर्देश एवं आदेश देने मे व्यत्तीत क्रिए । सुभद्र नामक एक पर्यटक तपस्वी नेभी 
श्रन्तिम समय मे उनके उपदेशो को सुना और वह स्वय बुद्ध द्वारा दीक्षित हुआ उनका 
अन्तिम शिष्य था। बुद्ध ने अपने शिष्यो को आदेश दिया कि वे अपनी शकाओ और कठि- 
नाइयो को कह डाले जिसमे कि वे उन्हे दूर कर सके | सब मोन रहे। तब उस महाभाग 
ने अपने धर्मव्रधु प्रो को सम्बोबन करके कहा * “और पत्र हे मेरे वन्धु प्रो, मैं तुमसे विदा 
होता हू, मनुष्य के अवयव क्षणभगुर है, पुरुपार्थ के साथ अपने मोक्ष का मार्ग प्रणस्त 
करो । कहा जाता है कि उनका देहान्त अस्सी वर्ष की झायु मे हुआ । महान बुद्ध मदा 
३. निर्वाण की प्राप्ति एच उसका उपसोग फेवच जीवन के अन्दर ही सम्भव होता दे, परिनिर्वाण 
की प्राप्ति केवल मृत्यु पर दी होतो है, जिस समय शारीरिक जीउन का अन्त हो जाता दे | देखिर प्रि- 
(निब्णसस॒त्त', सेक्रे ड चुबल आफ दा ईस्ट, ११ । 
> मद्दापरिनिव्वानसत्त, 8 * ,१। प्लेगे के 'फीछो? के अनुनार दर्शनशास्त्र कुलयु के ध्यान का दूसरा 
नाम है. | मारकस प्रोरेलियस से तुलना कीजिट * “सब छुध अन्त में दुर्गन्व देमेवाला और फेंकने 
लायक द्यो जाता है । रूप बच्तुण एक समान ह--परिचित, अस्थायी ओर अनुचित | 


अब 5 # हु 408 मिंझरी इन सबके 
उक लेगी + तब भिट्टी अपने आवर्न में परिवर्तित हो लाएगी, त्तव परिवतेन का परिणाम, त्घ परिणा 
फ परिणाम, और इस प्रकार 'प्रनन्तकाल त्तक चलता रहेगा | परिवर्तन एवं विविवता की लहरें साय-साथ 


झ्र२ भारतीय दएन 


के ज्िए पूय भी एक प्र”मुत भामा वे उठ रणस्वरूप रहेंगे, जिसम मावतामय या 
विचारमम्त नग्मता एव कोमल 'ान्‍्त भौर भतस्तत तक पहुचनेवासा प्रम-- इन खबी 
एक्माव मतक मित्रती थी। उेूँ मिन मिल नामास भी पुतारा जाता है, यपा 
धाक्यमुनि, एवं तथागत प्र्यात जो सत्य तक पहुच गया है। 

जिन घटनापों का यहां वणत विया गया है उहें प्रामाणिक माता जा सता है। 
डितनी ही भ-य एसी घटनाएं भी हैं जितका वणन ललितविस्तर ' एवं जातक कषामो 
मे भागा है णो यूनाधिक रुप म किवदीततियां हैं।' हम इस बात को ने भूतना चाहिए कि 
उन बौद्धप्रययों का निर्माण जिनम बुद्ध बे जीवत का वत्तान्त मिलता है उन घटनाप्रा 
हे! घटने व दो सौ वष के पश्चात हुमा इसलिए इसम कुछ भा”चय न होना चाहिए कि 
उनम बहुत सा भ्रद्म किवट स्तियो का है जिनके साथ प्रामाणिवता का भी कुछ प्रण सम्मि 
लित हो सकता है।' उनके प्रनुयायियों की भाटय भावदाप्रो ने भी उनके जीवन को 
झसहरूय क्विदन्तियों स प्रलदृठ कर दिया । इन घटनाग्रों से उस महान विष्क के वाह 
विक जीवन का वणन तो व्तना नहीं होता जितना कि इस बात का पता सगता है कि किस 
प्रकार उपहोने भपने भनुयायिया वे हृट्य। भौर बल्पनाणवित को अ्रमावित किया । 


प्र 
तात्कालिक परिस्यितिया 


प्रत्यक्ष विचार पद्धति अपने प्रन्टर प्रपने समय थी प्रवलियों वो घारण करती है एव उ हे 
प्रकट करती है भौर इसलिए उसे ठीक ठीक तभी समभा जा सरता है जबकि हम उसे 


छम्रततो हुईं आता दे और वन्य उनपर गम्भोरतापूवक विचार करता दे जोसब मरखपर्मा बखुओँ को 
धरा की दृष्टि से देखेगा ।! एविन बेबन क देलनिज्मम देएट करिश्चिपनिटो + १४ १४८ में उद्घत | 


१ ए्डविन भारनाल” की काव्य पुस्तक्ष लाइट झाफ एशिया! | 

२ निटानकुथा, खरल १५ जातक एवं अम्वधोष का झुद्धचरित । 

३ पुद्ड के जीवन का सन्से प्रारभिक इत्तान्त मद्ापटानसत्तल + दौषनिकाय छवा” संख्या १४ 
में है । क्द्या जगा दे कि शसम॑ बुद्ध का आत्मचरिर दे। 

४ यह तो माना जा सकत है कि बुद्ध क विपय में जो प्रदलित इत्तान्त मिलता द उसदा अपिशरा 
किंवटन्तियाँ के आध'र पर हो, विन्तु इस यर स्वौकार करने के लिए उसत मी दे उेसाकि आधुनिक 
समय में प्राय कह चाता है कि यइ सब ड्िविटतियों का दी स्वरूप है | दमारा तात्पव उस कल्मना से 
है जो एम सेनाट द्वारा प्रचतित हुई और अन्य कुछ लोगों ने उसको बढ़ावा टिया अर्भत्‌ बुद्ध की क्या 
एक मिथ्या कल्पना दे जिसका आये चलकर एक धमसे सम्दष हो गया और यद थम खभाव से 
डननति कर गया | एम० सेनाट का कद्दना द॑ कि इमें जुद्ध की क्‍या में खूथे की एक मिथ्या वल्पना 
मिलती ई तिसके साथ कितना दी अनेक विषमाग प्रवृत्तिया आकर पीछे से जुड़ गए | दम इस धारणा 
को स्वीकार करने क लिए उद्यत मी है | बुद्ध की क्या के साथ जितनी घटनाओं का सम्दध दे थे 
स्वाभाविक हू और वास्तविक परम्पराओं से सम्बद्ध दे । इर्म पुस्तकों की पदले से उपास्थति की गवा" 
मिलता है | .डध का धम कभी समझ में नई झा सकता जब तक कि इम उसे एक वास्तविक मेधावी 
धुरुष का काय न मरने जिसे अश्यामिक रुफूर्ति पर पूरा अधिकार था। एम सेनाट स्वय भी बुद्ध को 





प्रारम्भिक वीद्मत का नैतिक आदर्यवाद ३२३ 
दूप्टिकोण को पहले ग्रहण कर ले जिसमे वह ससार की व्याख्या करती है, श्रौर साथ में 
उस स्वाभाविक प्रेरणा को नी समझने का प्रयत्त करें जिसके कारण उक्त विचारपद्धति 
सम्भव हो सकी | उस प्रचलित साहित्य के द्वारा जो पीछे से लिखित रूप में भी झा गया, 
हम समय की उन परिस्थितियों का अनुमान सहजरूप में कर सकते है जिनके अन्दर चुद्ध 
भगवान ने जन्म लिया । उस समय भारत मे कोई उकाच्धप्र साम्राज्य नही था किन्तु विशेष- 
विशेष गणजातियों और गोत्रो के शासक राजा लोग थे, जो अपने पृथऋ छोटे-छोटे राज्य' 
बनाने के लिए प्रयत्नशील थे। नाना प्रकार की स्थानीय भाषाश्रों का प्रयोग होता था 
ओर सस्कृत सामान्यरूप से एक पवित्र भाषा थी । वेदों को पहले ही रहस्यमय पचित्र 
ग्रन्थों के रूप में मान्यता प्राप्त हो चुकी थी। ऐसे रीति-रिवाज और सामाजिक नियम' 
जिन्हें पीछे से भनुस्मृति मे घामिक नियमो का स्थान दिया गया, उस समय प्रचलित थे 
यद्यपि उनके अन्दर वह कठो रता अभी नही थी जो बाद मे उनमे प्रचरिष्ट हो गई | प्रसिद्ध 
छ. दाशं निक सम्प्रदायों का अभी पूर्ण विकास नही हुग्रा था, यद्यवि उस प्रकार की कल्पना 


उस समय समस्त वातावरण परस्पर-विरोधी मन्तव्यो एवं कल्पनाओं के एक 
राशीभूत पुज से परिपूर्ण था, जिसे किसीने अगीकार क्रिया तो दूसरे ने उसे मानने से 
निषेध किया, झौर जो व्यक्तियों के साथ बदलता था एवं वेयक्तिक अआ्राचरण, भावनाओं 
एव उनके निर्माताओं की आन्तरिक इच्छाओं को अतिविम्बित करता था। उस समय ऐसे 
कोई मान्य सत्य एव पिद्धान्त नही थे जिन्हे सब लोग एकमत होकर स्वीकार कर सके, 
किन्तु मात्र द्रावक विचार एवं अन्त.प्रेरणाए मिलती थी। उस समय में जगत एवं 
आत्मा की नित्यता, अनित्यता, अ्रथवा दोनो मे से ए सत्य' तथा श्राभास की 
पहचान, एक परलोक की वास्तविकता, मृत्यु के पद 

इच्छा के स्वातन्त्रय आदि के विपय मे सः 


कुछेक विचारक मन और झआात्मा को एक ही मानते थे 


खण्डन में उतना ही परिश्रम कर रहे थे। उस काल मे वेदिक कद 
अनेक कल्पनाओ्रो ने जन्म लिया | उस काल मे हमे निग्गणठ मिलते उकदम निरपेक्ष 


से मुक्त कहते थे, श्रमण मिलते हे अर्थात्‌ ऐसे तपस्वी जो एन. किस फेर है के उ्े कई“ दे, शोर से भिन्‍न थे श्रौर को 
एक शिक्षक के रूप में तो मानते हे, किन्तु समभते है कि उनके जीवन भें उन हू रे 
जोड़ दो गई द. | बुद्ध के जीवन की सेज्यसुख्य घदनाए कभी भिथ्या नही हो सकते , “कल्प, 


श्र भारतीय दपव 


भवार की त्याग दने मे ही आत्मा ये लिए गा तताभ मानते थ एमे दी थे जो प्रात्म 
निया वे लिए टोधकाल तक झउप्रहण को त्याय टेते थे ऐप भी थे जिद्मन झाध्या 
प्मिय साथना के लिए ससारनिवत्ति क लिए प्रवत्त किया था तथा नथायिकत्र वितक 
वादी भौतिकवा ) एवं सटयवाटी सभी तरह के लोग । इसके श्रतिरिक्त एस नी थे जो 
अपन प्रात्माभिमान के कारण अपने से बकर विसीकों चाती नद्दों समभत ये जसे 
सच्चक जा घप्टवा व॑ साथ यहा तक कह गया कि “ऐसा कोई भी श्रमण ब्राह्मण 
दितक झाचाय भयवा किसी सम्प्रदाय विशेष का मुदिया-भत्रे ही वह अपने को 
पवित्ञात्मा संत्रोपरि बुद्ध ही क्या न कह-नही हैजों यदि शास्ताथ मे मरे सामवे झते का 
साहस कर तो लच्खडा न जाए कापने न लगे और उस पय के मारे पसीना न छरने 
जप । गौर यदि मैं एक जड खम्मे पर भी अपनी वाणी क्य प्रहार करू तो वह भी लडखडा 
जाए भ्रौर उस थी कपकप्री झान तगे किर मनुष्य का तो कचना ही क्‍या है ' यहू 
क“पनाग्रा वी ग्रस्‍्त-यस्तता का काल था जो भ्रसगत परमाथविद्याप्रो एव भनिश्चित 
वितण०्णवातों प्रौर वाजकलहा से भरपूर था।* 
हस प्रकार भ्रष्या मविया की झार प्रवत्ति रखनेवात लोगो की समृद्ध कपता 
लवित दर काल एव नित्यता श्राटि के प्रद्वा का समाधान व रत हुए भ्रपना मन बहलाती 
रही झौर उ ते दरानपास्त की अत्यात श्रष्ठ कया को एक झायत सामाय रुप दे 
दिया। विलु महान स'य अस्पष्ट एव रहस्यमय आध्यात्मिक भान वे पीछ छिपे पडे रहे । 
ये वे लोग है जा कल्‍्पनापरक साहित्य के साय म से स्फुटित होत हुए सय को नही प्रहण 
कर सकत्र। एक दूसरे क ऊपर ग्राक्रमण करत हुए श्वद्धोमाट में परस्पर विसय्राटी या 
असगत शास्तरपद्धतिया ने एवं मिथ्या विश्वास के ज्यारभाठ ते मिउकर बुद्ध के हृदय वर 
एक अचीय असर डाला झौर व इस परिणाम पर पहुच कि प्रयात्मविद्या गस्व बी ये सब 
विचार सतत्य को चान्ति है सकते में ग्रसमय हैं। पारलौकिक व उनाझा के सूट्म विमदो 
से भषण अविराम प्रश्मात्मक प्रवत्ति स॑ या दाशनिक सम्प्रटाया के जटिल बा” बिदाटों 
के द्वारा तक का मूम प्रौर परिमाजित करने से आत्मा को मो _ पी प्राप्ति नही हो सरदी। 
निणययुय विचार भव ही मनुष्य के मस्तिष्क पर कोई डुश्रमाव उत्पत ने फर उसके 
मतिक टित के चिए तो झ्रव*य टी हानिकर सिद्ध होता है। विचार व क्षत्र की भ्रव्यवस्था 
स नतिक क्षत्र म भी भ्र यवस्था झाठी है। इसलिए बुद्ध ने परलावइशाम्त्र सम्ब घी वाद 
विदा ते को जिनसे काई भी जाम उढह़ें प्रतोत नही हुआआ एकदम दो छोड ”ैता उचित 
समभा। वौद्धधम मे अध्यात्मविदा या परलोक्टरास्त्र कर जो भी विषय हमे मित्रता है 
वह मौजिक घम्म नहीं है श्रपितु उसम पी से जोड़ा गया है प्र्वात झभिषम्म' है। 
बौद्धधम ग्रतिवायरूप स मनाविदान तक्गास्त्र एवं नोतिशास्त्र का समुच्चय है। उसमें 
३ ओनबा बुद्ध, पृष्ठ ७० | 
३ ग्वै।मबुद्ध के समय मे म्रवनित ६३ कह्यनाआ का जिनका अम्जामृत्त में उच्तेख है 
रीज डविन्स न अपने अमरिक्न लेबचसे आन बुद्धिया नापक ग्रय में विश्तेण्य शिया है । 
इ अभि परे धम्म+ भौतिठ़ विशन । मंचर्म्ता बा] झग चनकर भझमिरम्न में विश्वेरण 
डिया गय दे | भरस्तु से चेतना कीजिए । दसिए अत्वसानिनों श्र रन्निक संबाई] 
न्‍ 


प्रारम्भिक बौद्धवत का ने तिक आदझेवाद 
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अधच्यात्मणास्य सन्निविष्ट नही है 
भारत जैसे विस्तृत मूभाग में देवतामों फी कल्पना करने में मनृष्प की अदू इस 
क्षमता और बहुदेवबाद के प्रति दुर्द मनीय मानपिक प्रेरणा को स्दचउन्द कामेक्षेत्र मिला । 
उस समय देवी-देवताओं और प्रेतात्माओ का ही यासन जनसाधा रण के सन पर था, जिनमे 
नुकसान पहुचाने और तग॒ करने की शदित थी, प्रश्रवा प्रमत्त होकर वरदान देने एवं 
गौरवान्वित कर देने की भी अवित थी। अविकाश लोग वैदिकधर्म को बहुत ऊची श्रद्धा 
से देसते थे, जिसमे तरह-तरह के सम्प्रदायो, क्रियाकलापो, कर्म काण्डो और बामिक भ्नु- 
प्ठानों की भरमार थी । ठीक यूरोपके उन मूतिपूजकों की भाति जो धनवान होने की श्रभि- 
लापा को लेकर भ्रग्विदेवता की मस्तक नवाते थे श्रौर अपनी गृहुसामगी का दसंवा हिस्सा 
अ्र्पंण करते थे, बीमारी से छुटकारा पाने के लिए एस्टूलापिश्नस नामक देवता को मुर्गा 
चढाते थे, वे लोग देवताश्रो को प्रमन्‍त करने मे लगे रहते थे। यहा तक कि एकेशवर- 
वादियों का परमेश्वर भी अधिकतर मनुप्यो के ही समान एक देवता था, यथपि वह वीर 
प्रकृति का था, और यदि उद्ते स्व॒तन्त्र छोड दिया जाए तो वह बहुत दयालु रहता वा । पर 
यदि कोई उसकी अबहेलना करे तो कद्ध हो जानिवाता था, और क्रोध शान्त हो जाने पर 
क्षमाशील भी था। उस एकमात्र परमेश्वर वा अ्यले उपासकों के साथ सम्बन्ध मालिक 
श्रीर दाम का सा था। वह प्रतिशोध के स्तभाव वाला यू इ्देवता, हमारे साथ जैसा चाहता 
था व्यवहार करता था और युद्ध में हमे तु का सामना करने का श्रादेश देता था । वह 
समार के श्रन्दर श्रावश्यकता से अधिक दखल देता था। घूमकेतु उसके कोप के प्रतीक 
थे, जोकि पापपूर्ण ससार को चेतावनी देने के निमित्त प्रेषित किए गए थे । यदि चेतावनी 
की अ्रवहेलना की जाती तो वहु जनसख्या के दशाय का सहार करने के वास्ते महामारी 
भेज सकता था | चमत्कार उस समय के लिए साधारण घटना थी। यद्यपि उपनियदों के 
द्वारा एक व्यापक नियम की कल्पना तो की जा चुकी थी किन्तु वह एक जागरित विश्वास 
के खूप मे नही आई थी, और कठोर एकैेश्व रवाद का परिणाम यह हुआ कि कुल उत्तर- 
दायित्व परमेश्वर के ऊपर डाल दिया जाता था ) यदि हम बुरे है तो उत्तरदायी बही 
परमेश्वर है, यदि श्रच्छे हैं तो भी वही उत्तरदायी हे। या तो केवल मन की मौज से 
अ्रथवा किसी पूर्व॑पुरुष के किसी पापकर्म द्वारा अपमान किए जाने के कारण उसने मनुष्य- 
जाति के अ्धिकाश भाग को निराशा एव दु ख का जीवन विताने की व्यवस्था की है । 
प्रत्येक पापकर्म परमात्मा के नियम का उत्लघन है श्रौर उसको प्रसन्‍्त करने का 
एकमात्र उपाय पश्चात्ताप करता एवं घूल में सोटता है। पाप करना परमेश्वर के प्रति 
श्रपराध करना है, इसलिए परमेश्वर को सन्तुण्ट रखना ही होगा । लोग पाप के सवा भा- 
विक परिणामों के प्रति उदासीन रहते थे यद्यपि मौखिक रूप से कर्म के प्रति निष्ठा दिवाई 
जाती थी | सब मनुष्यों के कार्यकलाप के अपर एक क़्द् परमेब्वर का वज्र॒ दटकता रहता 
था। परिणाम यह हुम्रा कि घर्मं को जीवन से अलग समझा जाता था और परमेश्वर एवं 
संसार एक-दूसरे के विपरीत थे । 
हसात्मक ओर क्रूर यज्ञो ने, जिनके हारा परमेण्बर की पूजा की 


क्के श्रन्त पाती थी बुद्ध ट्टा 
के अन्त करण पर आधात किया। परमात्मा के विपय मे मिथ्या लिखबार्स ! ऊैढे 


पे 
जे 


के कारण मनुष्य 
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वे वदिक जीवन वो भारी क्षति पहुची। बहुत से झछ बज़ित भी इस मिथ्या विश्वास 
से कि यह दवीय ग्राना है. बहुत सा चतात वा काम 5र बठत हैं। इस ससार मे आचार 
शास्‍्त एवं धम को एक दूपरे के श्रदर मिश्रित कर देने के कारण वित्नी बुराई हई-+ 
इसका भतुमान लगाता कठित नही है। धम ब॑ नाम पर एसे झनेय मत मनुष्य के जीपन 
मे छुस गए थे झौर दस प्रकार हावी हो छके थ कि घार्मिक प्ररणा वी रही सही चितगारी 
का भी उुक्ता दना चाहत थे इस स्थिति ने बुद्ध वे मन पर भारी चोट पहुचाई। 
दस कत्पना के आाधार पर सशयवाटियों के जिए सदाचारी होता आवश्यक मही । 
जब सदाचार या नतिकता का प्राधार दवीय झागा को माना जाएगा जिसवी प्ररणा भी 
एक श्रदृभुत सप से दी गई हो तो प्रत्येक वच्ानिवः खोज एवं विचार का विवास नीति 
क एसे झराधार बी विनष्ट कर दगा। दुथल विश्वास वाला व्यक्ति सताचारनीति की 
आाज्ञाप्ना वी ग्वहेलना कर दे तो कोई भाइचय पटी । 
ह्यूक्रशियस क समान बुद्ध वे भी अनुभव किया कि यदि प्राहृतिक नियम दवीय 
"क्ति में विश्वास के ऊपर विजय॑ प्राप्त १ सर्वे तो ससार श्रधिक सुखी रहेगा । एक ऐसे 
धरम मै प्रचार द्वारा जो यह घोषणा वर सके वि प्रत्येक मनुष्य पुरोहितों को मध्यस्थता 
के बिना भ्रथवा दवी दैवताभो म॑ विश्वास किए बिता भी अपने लिए मो प्राप्त कर 
सकता है तो वह मानवीय स्वभाव के प्रति प्रतिष्श को बलाकर भतिकता की भावना का 
भी नत करेगा। इस प्रकार की कल्पना करना कि फोई दूसरा हमारे सुख एव दुख 
बा कारण हो सकता है एकमूखतापूण विचार है।' * बुद्ध के प्रचार के उपयात्त प्राइतिक 
नियम वी स्थिरता एवं यापकक्‍ता के प्रटर विश्वास ने एक प्रकार से भारतीय मात्मा 
पी स्वाभाविक अत प्ररणा का रूप ले लिया। 
हम झागे चवकर देखगे कि बुद्ध के धनुसार, इस दश्यमात जगत को भपनी 
“याख्या के जिए किसी परमेश्वर की झ्रावश्यक्ता मदों है। कम या शिक्षातत उसकी 
पारया बरने के लिए पथाव्त है। एक उच्चच्तत्ता की स्थिति कै सवेत तो हैं. विन्तु यह 
पैक द्वारा सिद्ध करन का विषय मे है बुद्ध उपनिपद्‌ वी बदपना वा समथन करत हुए 
सेंट पान फू निणय की पूवक पना करते हैं. जब वे वहते हैं. पराइच्य है वि ईल्नर वे 
विवेक एवं भान की विषुत्र राटि दतनी भगाध है. एवं उसदे' निणयो की भी खो नहीं 
की जा सरपरी उसकी काय करने की पद्धति का भी पता नहों मित्र शब॒ता। * 
जन साधारण को तो उपतिषदा के चान का कुछ भी पता ते था। इसी लिए उनकी 
शिश्ाएं वुण्प्र विच्या विश्वास को भरत व्यस्त अवस्था में मिलवर सो गई।' एस भो 
ह ेबियपाबबार । २ 'रोपस १११४३! 
पर्विना तर नमक अंथ में उत समय के भगतवी भदस्था का जयहि डुग ने झपत धर्म का प्रचार 
किया “स प्रफर बणन दया शक्प्र उस्देलाम॑ था तो उसने तपरचर्या का उत सब विविध शिया 
पर वियार किया जिवका शा नय लाग उप सपय अष्य लगे थे और जो ठपरयरें० उनकी सम्याति में सर 
प्रकार को विषय सतत से मत को उपर छठानी थी ॥ उपर मयर्म विचद आया हि मैं हों इस अम्दु 
डराप में उतान्‍्न हुआ हू पस लोगों के बोच जिन+ झरग ताथिकाशां अपबा सय के प्रराशवं स रे 
रइन प॑ कारण औद्धिक मुफ्त की बोई भरा नहीं रद गई दे, भौर यद ०“सा समय है फाड़ि उसी 
द 
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लोग थे जिनका कहना था कि तपस्या के द्वारा देवताओं को शभ्रपनी इच्छा के श्रतुकूल 
भुंकाया जा सकता है। एक तपस्वी के साथ बुद्ध के सवाद में भोजन-सम्बन्धी बाईस 
अ्रकार के आत्मनियत्त्रणे और वस्त्र-सस्वन्दी तेरह प्रकार के आत्मनियस्तणो का 
विवरण मिलता है। मिथ्या विश्वास की वर्बरता ने त्याग के सौन्दर्य को मलिन कर 
दिया, भ्थवा यो कहना चाहिए कि ग्रस लिया। वस्तुतः वे लोग जिन्होने आत्मा को ऊचा 
उठाने का प्रयत्न किया, अपने को पशुओ की कोटि में नीचे गिराने लगे। साधारण जन 
ऐसे क्रियाकलापो मे एवं अनुष्ठानों मे फसे हुए थे जिनका विधान ऐसे व्यक्तियों ने बनाया 
जो अपने श्रन्वभक्‍तोी द्वारा दिए गए भोजन पर पलते थे श्रौर जिन्हे बुद्ध “प्रवचक एवं 
साममात्र के पवित्र शब्द उच्चारण करके वृत्ति कमानेवाले निकम्मे, आलसी, शकुन-अ्रप- 
अकुन बतानेवाले, भूत-प्रेत फाडनेवाले ओभमा, हमेशा श्रधिकाधिक ठगनेवाले आदि के नाम 
से पुकारते है ।' देश-भर मे सर्वत्र ऐसे पुरोहित-समाज का धर्म के क्षेत्र मे आधिपत्य था, 
जो द॑वीय' शक्ति का प्रतिनिधि होने का झूठा दावा भरता था। वृद्ध के मन में ऐसे सच्चे 
च्राह्मण के लिए जो ब्रह्म के सन्देशहर के रूप मे यह कह सकता कि “मुझे सोना या चादी 
कुछ नही चर्हिए, न मैं इनसे किसी प्रकार का सम्परू रखता हू, हादिक प्रशसा का भाव 
था। किन्तु जब वही सन्देशहर पुरोहित बन गया और सोना-चाँदी इकट्ठा करने लगा तब 
चह श्राध्यात्मिक उपहार के रूप में मिली हुई भ्रपनी शक्ति एवं प्रतिष्ठा को खो बैठा 
और एक लगडे मनुष्य को यह कहकर सहारा देने मे श्रक्षम हो गया कि “उठो और 
चलो |” उसने आत्मिक रोग के रोगियो को आ्राध्यात्मिक जीवन मे दीक्षा देकर उनकी 
चिकित्सा करना तो छोड दिया और अभिमानपूर्वेक यह घोषणा करने लगा कि वह देवताओं 
का विश्वासपात्र है, और निर्वन अ्रभावग्रस्तो को सम्बोधन करके यो कहने लगा कि “हे 
पुत्र, परमेश्वर के लिए यज्ञ करो श्र म्‌फे दक्षिणा दो, और तुम्हारे सब पाप उसके वहा 
स्तमा हो जाएगे | घन-दोलत के द्वारा मोक्ष प्राप्त करने की पद्धति मानवीय हृदय के 
अन्तस्तल की झावश्यकताओों का समाधान नही कर सकती | जनसाधारण की दुष्टि से 
मियमित कर्मकाण्ड के पालन, भजन-की तन, तत्पदचर्या एवं प्रायश्चित्त, नाना प्रकार की 
शुद्धियो एव जीवन के सब क्षेत्रों मे लागू होनेवाली निषेधाज्ञात्री में ही घर्मं रह गया था | 
अन्तनिद्ित शक्तिया विषयासक्ति रूपी मगर की पकड में पड जाने के कारण वक्र गति में आ गई है | 
चे व्यक्ति मू्ख है जो अपने-आपको निन्‍त-भिन्‍न अकार की तपस्याओं एवं प्रायश्चित्तों से पवित्र करने 
ओर उन्हें बार-यार अपने सस्ति'्फ में जमाने का प्रयत्न करते £ | उनमें से कितने ही ऐसे हे जो अपने 
मंत्रों का अर्थ भी नही समझ सकते; कुछेक अपने हाथों को चाटते दे? कुछेंक अत्यन्त मलिन है, 
कुछेक तो एकदम मन्‍्त्रों का भी ज्ञान नहीं रखते कुछ अन्य धर्मेलोतों की खोज में इधर-उधर भटकते' 
है, कुछ ऐसे भी द जो गाय, हरिण, घोडे, सुअर, बग्दर अथवा हाथी आदि की पूजा करते ह | एक जगह 
भूमि पर पालवी मारे वेठकर महानता के लिए अयत्न करनेवले लोग भी है | कई अपनी तपश्चर्या की 
साधना के लिए धुए एव अग्नि को भो निगलने का अयत्त करते दे तथा यर्य की ओर ताकते रहकर, 
पल्चास्निपूजा करके, एक पाव के सहारे खडे होकर अथवा एक भुया वरावर ऊपर करके, ण्व घुटनों को 


दिलाने रहकर कष्ट सदन करने ६ । कुछ लोग अदा, रन, रुढ, विष्णु, देवी एवं कुमार को नमस्का * 
करने सें दी अपता गौरव समझते दे? * ?? ग्स्का 


२. रीज़ ठेविदस--बुद्धिस्ड रस्डिया?, पृष्ठ २१५, और भी देखिए “टायलॉन्स आफ द बुद्ध? 
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युद्ध मै एय रब मिश्या विश्या्यों को जि सायारण यत पानिफ नियना का धर सदन 
के भायता से हो गए थे वितडुत सासता पाया। यह दखहर वि मलुच्या को तिरपन् 
विपया ब लिए मूख बनाया जा रह है उद्रात मिथ्या वि"्यार) एवं हक तता व विश 
प्रपनी वाणी दो प्रदसा हिया भौर प्रपाा दिप्या का चाट व्या कि बलुच्छ वाताब 
शिकार बनने स परे रह१र सार क घामिक निमसा का प्रस्य पत व रे । उतने देवता प्रो 
मी दिव्यता मा सण्दन किया भौर वे । वी प्रामाणिक्ता पर भी शुटाराघात विया। 
बद्ध न गुणज्येष विवेचन एव प्रकाथ ये युग म-जवकि परान विशवामावा तो 
मूता छे*न हो गया हो भो र परमाथविद्या। सम्वपी कल्यताए भी स्वप्न मं देखी गई धाह 
तिया भी भाति तिराघात को प्राप्त है र7 दवा भतिवायरूप से घुस जातवाव टोपा का 
भी गम्मीरतापूर्वक प्रध्ययन दिया । मनुध्यों को ध्रात्मा म बचना थी भौर व विध्वसपारी 
मतभटा से परतात होकर पुरान विश्वास उखड़ जाने से तिसी उत्तम सिद्धान्त की ताज 
मे लग थे | उस युग की इसी सरोज का प्रतिविम्व हम प्राचोद वीद्धघम मे टेखने को मित्रता 
है। बुद्ध ने सत्य ने प्रति हृटय मे उठनेवातरी स्वाभावित' श्रभिदापा वी भार संकेत किया 
झौर कहा कि बही शिव धौर सुर है। 
नाता सम्प्रटायाँ के एकाएक गिर जाने भौर विविध पद्धतिया क भी खश्टित हो 

जाने पर बूद्ध वा यह कतव्य थां कि व नेय मिरे से नातियास्त्र का विमाण एफ शुलढ 
मित्ति क ऊपर करत तक्ष यूतात हेच में प्लटो एव भरस्तु की मरततर एवं भ्रंधिक (एप 
श्रध्यात्मविद्या सम्बधी टघने पद्धतिया के पश्वात्‌ स्टोइक एवं एविक्यूरियन लोगों का 
मतिक कल्पनाएं थ्रा गट' टीक बस ही प्राचीत भारत मे भी हुघ्आा। जब दाणतशास्त्र की 
नींवें हिल गइ ता विचारका का ध्यात प्राचरण सम्पधी मिंदवाताती शोर गण। या 
नौविगास्त वा निर्माण प्रध्यात्मपास्त्र श्रयवा परमायविद्या जेसी वातू वी प्रतिवर मात्र 
के' ध्राधार पर किया जाएगा तो उसका ठहरता प्रनिश्चित है। दुद्ध उसका निर्माण तथ्या 
की सुदृढ़ चट्टान वे भ्राधार पर व रमा चाहते थे। प्राघीन वौदपम परमेश्वर वीपूजास 
मनुष्यों का ध्यान दृटाकर मनुध्य-्समाजे वी सवा की शोर करने के पपनेश्रयल मं 
प्रत्यक्षयाद कै साथ साल य रखता है। बुद्ध की विशेष र॑च्धा विश्व की नये ढग पर कोई 
व्याख्या करने की भोर इतनी नहीं थी जितती कि कत ये कम वी भावना वे प्रति जन 
साधारण भी प्रवत्ति उत्पन करने की थी। एक ऐसे घमअवतम वा श्रय उ दींकी है जो रूढिया, 
पुरोहितवंग वे भाषिपत्य एवं यच् याग-सम्वंधी तिरयक क्रिया-कलाप से सवधा मुक्त 
था ब्रौर जो हृदय वे श्रातरिक परिवतत और ्रात्ममह्ट्ृति पर झधिक बल देता था। 
उहोने स्पष्ट घोषणा की कि सब्ग्धि रूटिया व स्वीकार करने एवं एक क्रद्ध ईवरवे 
क्राप को रात करते क उददृश्य से किए गए परापकर्मों से मास नही मिल सक्ता। झपिउु 
चरित्र को निर्टोष करके पुण्ययर्मों म प्रकत्त होनस ही मोलताभ हां सत्ता है | उनका 
झतुमार नतिक तिथम किसी विशिष्ट मस्तिप्का क्य श्राइश्मिक आविप्वार नदो है श्ौर 
न ही किसी सहिस्व ई करीय प्ररणा द्वारा प्राप्त लि है भ्रविदु वस्तुझ की यथावठा को 
अभि यवितमात्र है। दुद्ध व॑ अनुसार सत्य के बचान के कारण ही रासार म सव प्रहार के 

डु खा वी सप्ट हुए है। कठोर तपस्या के नतिक महत्त्व का प्रतिवांट करना प्रचतिव 


+ 
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धर्म का खण्डन करना, चैदिफ प्रयावाद को घृणा की दृष्टि से देशना, सक्षेपर में दर्शनझास्त 
को धर्म का झप देना यह एक महान कल्पसात्मक साहसिक कार्य है मिसके साहस का 
हम सही-पही मूल्याकन नही कर सकते । प्राचीन वौद्धमत की शिक्षाग्रो में हमे तीन सुस्पप्ट 
विशेपताए भिलती हैं, अर्थात्‌--एफ प्रकार की नैतिक तत्परता, परमार्थ विद्या-सम्ब्नन्धी 


प्रवृत्ति का भ्रभाव एवं अ्रध्यात्मशास्त्र-सम्बन्ती वरपना के प्रति श्रदुचि अथवा उससे 
विप्ुत्रता। 


ह्वातप्त का 
भी घ्यान रखना पडा । ऐसे काल मे जबकि श्रात्मजिज्ञासा एवं झ्ात्मपरीक्षा के साथ-साथ 
मनुष्यों ने अधिक तीटण हष्टि के साथ उरा सवको णिसे अभी तक बिना किसी विचार के 
स्वीकार कर लिया गया यथा, देसना प्रारम्भ कर दिया हो, यह अपम्भव था कि विश्वास 
को बिता झ्ालोचना के छोड दियाजाता । जब गम्भी र विचारको ने श्रात्मा की सत्ता को 
कल्पनामात्र बतलाकर एवं श्रमरत्व को अ्रान्तिमान कहकर उनका निराकरण कर दिया 
हो, तब उनकी यथार्थता का प्रदर्शन करने से कोई लाभ न था। बुद्ध ने समीक्षक भावना 
को ग्रहण तो किया किन्तु उसकी मर्यादा भी थांध देना उचित समझा। उनकी विचार- 
पद्धति सगयवाद, उपेक्षावाद एव वाज्चापत्य की उस भावना के जो भौतिकवा दियों की 
रही है, सर्वेथा विपरीत थी, तो भी वे युग के प्रकाश को सग्रह करके उसपर ध्यान देते है 
ओऔर परम्परागत विव्वासो के अन्दर प्रविष्ट होकर उनकी सूक्ष्म श्रालोचना को हमारे 
सामने प्रस्तुत करते हैं। अन्ततोगत्वा विचारपद्धतिया एवं उनका क्रियात्मक प्रयोग 
एक प्रकार की व्यावहारिक कल्पताए ही तो है, जिनके द्वारा परवर्ती काल के मनुष्य 
श्रपनी महत्त्वाकाक्षाओ को पूर्ण करने का प्रयत्त करते है और बढते हुए ज्ञान एवं उन्‍नत्ति- 
शील आन्तरिक प्रेरणा मे सामजस्य स्थापित करते है | वातावरण में परिवर्तेन हो गया, 
झौर ज्ञान में भी वृद्धि हो गई। सशयवाद की भावता ने श्रपना कार्य प्रारम्भ कर 
दिया | परम्परागत धर्म के ऊपर से आास्था उठ गई। विवेकी विद्वान श्रधिक विस्तृत 
कल्पनाओ् के निर्माण में निम्न थे, जिनके श्राघार पर जीवनयापन सफल हो सके एवं 
जिनके द्वारा मनुष्य की स्वाभाविक महत्त्वाकाक्षाश्रो को, जिन्हे उच्छिन्त नही किया: 
जा सकता, अनुभवो से प्राप्त सामग्री के साथ सामंजस्य में लाया जा सके। बुद्ध ऐसे काल 
के प्रतिनिधि वक्ता वनकर आगे झाए। प्रचलित भिथ्या विश्वासो के विरुद्ध जो प्रतिक्रिया: 
अपना स्थान जनता में वना रही थी उसने बुद्ध के मन को बहुत प्रभावित किया | बुद्ध मे 
केवल घटनाओ के उस प्रवाह मे गति ला दी जो पहले ही से आगे वढता चला झा रहा था। 
उन्हीने अपने युग की भावना को लक्ष्य किया और विवेकी पुरुषो की सन्दिग्ध एवं क्रम- 
विहीन भावनाओं को वाणी प्रदान की, जिससे वे प्रकटरूप मे जनता के आगे थ्रा सके | 
वे एकसाथ ही सन्देशहर भविष्यद्रष्टा एव समय की नैतिक प्रवृत्ति के व्याख्याकार 
थे | हेगल किसी प्रतिभाशाली व्यक्ति का उसके युग के साथ क्या सम्बन्ध होता है इसकी 
तुलना ऐसे व्यक्ति के साथ करता है जो किसी महरावदार छत मे अन्तिम पत्थर उसमे 
दढता लाने के लिए लगाता है । एक इमारत को बनाकर खडा करने में अनेक हाथ मदद 
करते है किन्तु इसका श्रेय उसा व्यक्ति को श्राप्त होता है जो उसे पूर्णता तक लाकर, 


बुद्ध को अलौकिक सत्ता की भावना एवं भिश्या विश्वास के विचारों के ह्ासत के 


३३० भारतोय दान 


लिडियियाा एव सुह्ढ्ता प्रदयय गरता है । बुद्ध का हाय इपी ब्रवार व एक मदहांत कया 
स्रार बा हाथ या जो प्रयने समय वे भारवज महारास विधारत था। बुद वा सम्द मे 
अपने पूयवर्तों विधारका में साथ बता ही था जसाकि सुकराय वा धपन पूववर्ती सोविस्य 
मां प्रातीन पूनान ने ह्यव्यासत्र बे यवनमोगी एवं विवश्टायादी घभ्यापों के साथ था। 
जद्ा एक भोर उसरी दिवारपदति प्रयति समोशा जी लद॒र की घभिव्यरितिमात्र थी, 
यद्दा दूसरी भौर उपर उद्‌त्य उस लहर हो प्रतिरूत टिया मे मोड़कर ययायगत्ता वे 
आष्यात्मिर भर्यों म[पामित भर्यों म न )) सत्य विचार को सुदृढ़ ज एता भी था । ध्रमरत्व 
एप ई”वर थे' ध्रहिवत्य पर मत हो विश्वास मं क्या जा से, डिन्‍्तु तो भी वाष्य धम बी 
मोग परम सत्य झजतय है। 
द्वम बुद्ध का हेतुवाती नहीं कद सवते बयाडि हेदुया” या मुक्तियाट वी परिमापा 
मे धाविक विवासा वो मध्ट करने ये' लिए तब के प्रयोग के प्रति जा मानसिक प्रवत्ति 
3 यही घाती है। ' बुद्ध ने भ्षते बाय का प्रारम्भ बेवल सण्डनात्मव' इच्छा को लेकर 
नहीं प्रारम्म किया मे ही थे तिपधात्मव' परिणामा पर पहुंचे। एक निरपेदा सय गई 
जिभायु होने के कारण उद्स्‍ाने धपने मत के झतर किसी भ्रव्रार वे पलपात को पढ़ले से 
स्थान नदी टिया । तो भी वे हन प्र्यों मे हेतुवादी थे वि व यधायसत्ता का भष्पयन एंव 
पभनुमव दिया हिसी सतौकिति ई“यरप्रणा को स्वीकार किए करना चाहते थे । इस विपय 
में बुद्ध प्रापुनिव वधानियों के साथ एक्मत हैं जिनवी सम्मति म ग्राइतिक घटना की 
व्यासुया मे किसी लौकिव सत्ता के हस्तरप का प्रवेश न होना चाहिए । बुद्ध की सम्मति 
मे वस्तुएं एवं धटनाएं इस प्रकार दढध्प में सम्बद्ध हैं. कि वे विश्व वी स्यवस्था मे चर्म 
त्वारो के हस्तशप को एवं मानसिक जीवन म ठिसी जादू के हर्तभप को किसी अकार भी 
सहन नही कर सकते थे । 
इस बात को भच्छी सरह से झनुभव करके कि ऐसे समय 
विश्वासा के ऊपर से श्रद्धा उठ चुकी हो श्रद्धा के झपर बन देने 
सकता था 3 हराने तक भ्ौर भत्यक्ष भनु मव पर भधिक मरोसा किया भोर झपने मत की 
भोर जनसाधारण को भुकाने के विए केवव तकबल का ही ब्रयोग किया । वे एक ऐसे 
घम की स्थापना करना चाहते थे जो विशुद्ध तक की मर्माटाके झरर भा सके झौर 
इस प्रकार से उद्ाने भिथ्या विश्वास एव सशयवाद दोनो का ही मूलो छेदन बर दिया! 
ऊदहोने कही भी झयते को पगम्बर की श्रणो मे परिगणित कराता उचित नहीं समभा। 
वे एक नयायिक हैं जो अपने प्रतिद द्विया को तक के द्वारा मुवित के माग मे ले जाता 
चाहते हैं । व श्रपने भनुयायियो वे' सामने उस भ्रनुभव को श्रस्तुत करते हैं जिसमे से वे 
स्वयं गुशरकर थाए हैं भौर उद्े प्ररणा देते हैं कि व भपत्नी ओर से भी उनके विचारों 
एवं जिन परिणामों पर व पहुचे हैं उतकी मथाथता का परीक्षा कर ले। उनके सिद्धास्त 
का श्राघार किंवदती नहीं है भ्रपितु इसका भागय हैं कि पाझों और देखो । ” बुद्ध 
मनुष्या को मोल लिलाने का काय नही करते वरन उस पद्धति का उपतेश दते हैं जिसपर 
२२ बेन. दिल्टा आफ इग्लिश रेश्नतिज्म इन द पाइनटीव सेच्युअरी? खण्ड ₹ पष्ठ ४ 
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मं जबकि सब प्रकार पे 
ने से कोई लाभ नहीं हो 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक आदर वाद | ३३१ 
चलकर वे अपने-आप मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं, जिम प्रकार उन्होंने स्वय को मोक्ष प्राप्त 
कराया। मनुष्य उनके सत्य-प्रचार से झाकृप्ट होते है, इसलिए नही कि दुद्ध ने ऐसा कहा 
है, किन्तु उनकी वाणी से जागृति प्राप्त करके उनके मतो के प्रकाश में, जो कुछ ये उपदेण 
करते है उनका वैयक्तिक ज्ञान उदय होता है ।”''उनकी पद्धति मनोवैज्ञानिक विघ्लेपण की 
पद्धति है। उन्होने अपने-आ्पको सब प्रकार की अनुचित कल्पनाओ्रों से उन्‍्मुकतत २पने एवं 
अनुभव की कच्ची सामग्री के द्वारा निर्माणकार्य करने का प्रयस्व किया। इसी प्रकार 
एु.ख से आ्ातुर मनुप्य-जाति के अन्दर अपने विचारों के यथार्थ एवं पक्षपातविहोन निष्कर्षो 
की अभिव्यक्ति द्वारा आ्राध्यात्मिक उन्‍्तति का मनन फूका । "यदि मनुष्य वस्तुओं को उसी 
रूप में देखे जिस हूप मे वे हैं तो वह आ्राभासो के पीछे दौउना स्वय बन्द कर देगा और जो 
महान श्रेयस्कर यथायंसत्ता है उसीसे चिपट जाएगा ।” इस प्रकार अ्रध्यात्मशास्त्र-सम्बन्धी 
फत्पनाओो को एक ओर रखकर वे अ्रनू भव मे आानेवाले इस जगत्‌ से कानून भौर व्यवस्था 


का शासन दूढ लेते है । उनके मत मे वृद्धि की जवित अनुभव के क्षेत्र तक ही सीमित है और 
हैं इसके लिए नियमों को स्वय खोज लेती है। 


६, 
बुद्ध ओर उपनिषदें 


आत्तरिक सर्प के रहस्योद्घाटन के लिए एव आत्मा के भ्रनुभवो को जानने के लिए बुद्ध 
को भारतीय प्रकृष्ट प्रतिभा के ग्रन्थ उपनिपदें उपलब्ध थी। प्राचीन बौद्धमत अपने- 
आपमे नितान्‍्त मौलिक सिद्धान्त नही है। भारतीय विचारधारा के विकास में यह कोई 
अदभुत लीला या असाधारण वस्तु नही है। बृद्ध ने श्रपले समय अ्रथवा अपने देश के 
धामिक विचारो से पूर्णझूपेण सम्बन्ध-विच्छेद नहीं किया। अपने समय के परम्परागत 
एवं विधिपरायण धर्म के प्रति प्रकट विद्रोह करना एक बात है एवं उसकी पृष्ठभूमि मे 
चर्तेमान जीवित प्रेरणा को सर्वेधा त्याग देना दूसरी बात है। बुद्ध स्वय स्वीकार करते 
कि आ्रात्मसस्क्ृति के प्रयत्व द्वारा जिस धर्म की उन्होने खोज की है बह एक प्राचीन भार 
है, वह आरार्यमार्ग है और नित्य धर्म है बुद्ध ने किसी नये घ॒र्मं की स्थापना नही की अपितु 
पुराने ही आदशे की खोज की है। यह एक पुरानी मान्य परम्परा थी जिसे समय की भाग 
के अनुकूल बनाया गया था। अपनी कल्पना के विकास के लिए बुद्ध को, केवल उपनिपदो 
से, वंदिक धर्म के बहुदेववाद एवं धमे के साथ जो असगत समभोते किए गए थे के 
निकाल देते की आवश्यकता थी, और ऐसे सर्वातिशयी परमतत्त्व को जिसकी अनभ्नति 
विचार के द्वारा नही हो सकती और नीतिशास्त्र के लिए जो अनावश्यक था, दूर हट दे 
था, किवा उपनिपश के नैतिक सार्व भौमबाद पर अधिक वल देता था। हम साहस के ना 
कल्पना कर सकते है कि प्राचीन बौद्धमत उपनिपदो के विचार को सगे र्द् ' साथ 
पुनरावृत्तिमात्र है। रीज डेविड्स का कहना है : “गौतम का जन्म व पालन-पोषण, जीव 
£ ओलल्‍्डनवग बुद्ध! । ४; का 


पु 


इडेरे भारतीय दए्त 
सापय एप मत्यु एक हू ने! रूप मे हुई। गौतम के श्रव्यात्मगास्त्र एवं ग्रवाय 
सिद्धातता मे एसा प्रथिक दुछ भी नदी है जा किसी ने किसी कट्टर सनातन धम के ग्राया मं 
न मिल सत्र और उमके अभ्रधिकाद नतिव सिद्धा न प्राचीन श्रयवा अवा चीन हि दू पुस्तका 
से समानता रखत है गोवस मे जिस प्रवार की मौलिक्ता थी ठोक उसी प्रकार की परत 
स॑ विद्यमाव थी उसे उसने उसी प्रकार से स्वीकार किया उत्तयड्ाया, भ्रधिक भ्रष्ट बन'या 
एवं उमे क्रपयद्ध किया तिसके विपय में पदत भी भय विवारको वे द्वारा प्रच्छी प्रकार 
हा गया था भौर ठीक बस ही जनकि उसने श्रौषित्य एव पाय के सिद्धाला को तार्विक 
परिणामा तक पहुचाने के लिए प्रयतत किया । पहल भी कत्िपय प्रमुस टि दू विचारकों ने 
घाह स्वीकार किया था। उसके एवं प्रय थिसक्ा के सध्य भे” सुख्यरूप से यह था 
कि बुद्ध मे भ्गाध तत्परता एवं लोककल्याण वा भाव सावजनिव सेवा के रूप म विद्यमान 
था। ' यह निश्चित है कि बौद्धधम ने दायमाग के रूप म ब्राह्मणघधम से न ब॑वल प्रनके 
महत्वपरू्ण रूटिया को हां लिया, किन्तु जो एक इतिहास के लिए कुछ कम महत्त्व की 
बस्तु नदों भ्रपती धार्मिफ विचार की स्पाभाविक प्रवत्ति एव मनोमाय भी उक्त घम से 
ग्रहण किए चोकि बाणी द्वारा प्रकट करन की प्रवेशा चितन द्वारा झ्रविक सम्रम में भ्रा 
सकता है। ' क्मकाण्ड के प्रति धणा उनम और उपनिपटा म एक समान है। रप श्राय 
भारतके साथ साथ बुद्ध भी कप के सिद्धांत का और मोशसप्राप्ति ही सम्भावनाकों 
स्वोकार करते हैं। यह कि ट व ड्स भौतिक जीवत की एक अतिवाय घटता है भारताय 
विचारघारा क सभी सम्प्ररय-जिसम उपनिपतें भी सम्मिलित हैं-वीकर करते 
हैं। युद्ध स्वथ भा इस वात स अ्रतमित्त थे कि उनकः घिद्धांत और उपनिपता के 
प्रिद्धात मे कोई प्रस्नयत्ति है । व झनुभव करते थ कि उल उपतिपता एवं उतक अनु 
यायिया वी सहानुभूति एवं समथन प्राप्त है। व ब्राह्मणा एवं बौद्ध भिवुश्नौकाएक हा 
श्रणी मरखते थ भ्रौर बौद्ध भद्दतो एव साधुमा क सम्ब'घ म भी ब्राह्मण ४” का ध्यवरीर 
बडे सम्मान व प्रतिष्ठा क॑ साथ करत थे । वौद्धघम कम से कम प्रपती प्रारश्मि्र दशा 
मतों पझ्रवश्य टी हि दूघम की एक छ्वाखामात्र था। वौद्धधम प्रावान सनातनघम के ही 
दायर म बढ़ा शभ्ौर समद्ध हुशा । ' प्राचीन बौद्धधघम वी इस समासा म हम यहे दगनि का 
प्रयत्त वरगे कि दिस प्रकार उपनिपट) वी भावना ही वराबद बौद्धघम के पीवनन्सोत 
के रुप मे रही है। 


छ 
दुख 


झपने धामिक जीवत क॑ भ्नुभव से बद्ध को चार झायसत्या के विषय में निरचय हूँ 
गया--प्रवात्‌ य? कि दु ख विद्यमात है. कि इसदा कारण (समुल्य) भी विद्यमान हैं 
किच्स दूर किया जा सकता है [निरेधष) ओर यह क इसम सफ्लता प्राप्त करते का 
? पुद्धिम पृष् स३न्‍प४ | २ बआाठागों बुइ एप ४१ 
इ शीत डेरिश्स बुढिज्ष्टा पृष्ठ च५। 
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भी मागेहै। 


पहला थ्रार्यमत्य है दू ख की निरकुशता। जीवन दु खमय है । “अब दु से के 
वधय में आायसत्य यह है। जीवन दू खदायी है, क्षीणता दू खदायी है, रोग दु'फ़दायी है, 
मृत्यु दृ सदायी है, अग्रिय के साध सयोग दु सदायी है, प्रिय का नियोग दु स्दायी है श्रौर 
कोई उत्कट श्राकादा जिसकी पूति ने हो सके वह भी दुसदायी है। सक्षेप में पाचो ही 
समष्टि-रूप में, जो आसक्ति से उत्वन्त होते हैं, दु खदायी हू । बुद्ध के समय में तीत्र चूद्धि 
वाले एव गम्भीर भावना वाले व्यक्षित पूछते थे कि इस उकता देनेवालें जीवनचक्र का 
आशय ब्या है । और बुद्ध उन लोगो को सम्बोषन करते हुए जो छूटकारे के मार्ग की 
अभिलापा रखते थे, कहते थे कि निर्वाण का श्राश्रय लेना, जहा दुष्ट लोग कप्ट देना छोड 
देते है और थक्रावट भी समाप्त हो जाती है। दु ख पर बार-बार बल देना केवल बौद्ध- 
धर्म मे नही है यद्यपि वुद्ध ते इसके ऊपर श्रावश्यकता से श्रधिक बल दिया है। विचार- 
चारा के सम्पूर्ण इतिहास मे दूसरे किसीने सन्‌ प्य-जीवन के दु ख का इतने श्रधिक कृष्णरूप 
में, और ते ही इतनी गहन भावना केसाथ वर्णन किया जितना कि बुद्ध ने किया है। विपाद, 
जिसकी पूवेछाया उपनिपदो मे पाई जाती है, वीद्धवर्म में मुख्य स्थान ग्रहण कर लेता है। 
सम्भवत तपस्वियों के श्राइर्शो ने अर्थात्‌ बिना किसी तर्क के निर्धनता को ऊचा स्थान देने, 
आत्मत्याग की श्रेष्ठता एव त्याग के आवेश ने चुद्ध के मत पर एक प्रकार से जादू का सा 
असर फिया। इस ससार से छुटकारा पाने के लिए जनसाधारण की इच्छा को जागरित करने 
के लिए उन्होंने ससार के कृष्णपक्ष को कुछ भ्रधिक वढाकर जनता के समक्ष रबखा । भले 
ही हम श्राराम और सुख के विस्तार के लिए एवं सब प्रकार के सामाजिक श्रन्‍्याय को्‌ 
दब्रा देने के लिए अपनी शक्ति के भ्रनुसार पूरा प्रयत्त क्‍यों न कर लें तो भी मनष्य को 
सन्तोप नही होगा । बुद्ध शर्त में कहते हैँ कि मनृप्यजन्म दुख है, अपने व्यक्तित्व की 
रक्षा के लिए सघर्प करना दु खदायी है, एवं भाग्य के उतार-चढाव भयावह है ।' धम्मपद 
मे ऐसा कहा गया है “न तोझआाकाश में, न समुद्र के अन्तस्तल में और न पर्वत की 

१. शरीर, मनोवेग, अत्यक्ष ज्ञान, इच्छा और तके 

२५ फाउण्टेशन आफ द किग्डस आफ राउ्सनेस?, एप्ठ ५) 

३ बुद्ध ने कहा है. “प्राणियों की ससार रूपों महायावरा श्रनादिकात से चल रही है | एसे किसी 
डब्गमस्थल का पता सही है जद्दा से चलकर ग्रणी अबान की भूल-अलेया में फतकर और अपने 
अस्त की तप्या के बन्वनों में वृदकर टधर-उघर भटकते फिरते ८ | है निकछुओ, बताओ कि चार रहा" 
सागरो में जो जल दे बद अधिक है. या तुम्हारे उन आसुओं का जल अधिक है जिन्हे तुमने अपनी डस 
टी यात्रा में इधर-उधर भटकते हुए वृदाया है, और इसलिए बहाया है कि जो तुम्हे हिस्से में मिला है. 
उससे तुम्हे घणा हे और जो तुम्हे प्रिय दे वह तुम्दारे हिस्से में नी आया ? माता की मृत्यु, भाई की 
मृत्यु, सम्क वो की द्वानि, सम्पदा। की हानि, टन सबका छुम युग से असुभव करते आ रहे हो, आर जब 
थुगो से तुमने उनका अनुभव किया दे त्तो ओर भी आय तुमने वहाए है, उस मदायला में इधर-उधर 
मटऊते हुए, कष्ट सदन करते हुए और रोते हुए तुमने जो आस दहाए है, और स्सलिए बहाए हू 
ओ तुम्हें हिस्से भें मिला है उससे तुम्हे श॒णा दे और जो उन्हें ४20० तुम्दारे हिम्मे में नदी आज 

सुम्दारे थे आस चारों मददसागरों के जन से अधिक दे ।?? संचुत्ततिकाय, ओोल्टनवगे घुद्ूट हा 
१६--२५७ | 


३३४ भारतीय दान 


बदराप्रा म--समार म कही भो एसा स्थान नहीं मिलगा ज/ मत्यु के प्राक़्मण से बच- 
क्र निवास दिया जा सक । ? बड से बढ़ा श्राचरपपूर भी भ्ौर बला वी महानतम इसि 
भी एक ने एक दिन अ्रवश्य ही मत्यु का प्रास बनेगा। सब पटाय सप्ट होनेवान हैं। हमार 
स्वप्न हमारी झ्ाणाएं हमारे भय भौर हमारी इच्छाएं सब भुला दी जाएगा जसकि कभी 
रही ही न है । मद्वान वल्प गुजरते जाएग, भौर वी म॑ समाप्त होनवाली पीलिया भा 
सीघ्रता के साथ गुजर जाएगी मत्यु वी सावभौमिक घतक्ति का कोई सामना महा वर 
सकता। भर्यु जीवन का नियम है। सब मानवीय बस्तुप्ों का क्षणभगुरता ही विपाद का 
उद्गम है, जिसके भ्रधीन अधिवांँ यवित हैं। हमारा मन प्रपन सद्ष्य क सारतत्त्व कोः 
सही पक्ड सकता भ्रौर न हमारे जीवनो म एंस पदार्थों की प्राप्ति हो सकती है जिनका 
झाभाम मन को स्पप्न मे हाता है। समस्त इच्टापूर्ति के साथ दु स लगा हुम्मा है। मनुष्य 
के स्वभाव म तो दु स है भौर जिसक साथ भ्रताटिकाल से कामना सम्बद्ध है भोर जो 
पहल ही से इतना भ्रभाव उत्पन कर दता है कि इससे पूव कि मनुप्य उसकी पूति व लिए 
दावित प्राप्त कर सक॑ हम प्रनिवाय रुप से यह भनुभव कराता है कि जीवन एक प्रभि* 
शाप है । विचार की घार यजणा से यथित होवर, झाकशस्मिक घटना से घोखा पावर 
भ्रव्ृति की रक्तियां स हारकर कत य के स्थूल बोझ से, मत्यु क भय से और भातंवाव 
जीवता की भयानक कल्पना से जहा फिर जाम का दु खाप्व साठक दोहराया जाएंगा,- 
मनुष्य बिना भा क़ टन किए नही रह सकता कि अच्छा हो, मैं छुटकारा पा जाऊ मुझे. 
मरन दो । इस ससार के सव दु खो स छुटकारा पान का इलाज इस्ठ ससार को छोड 
देना ही है । 
विवेबी “यवित के लिए क्षणभगुरता का वणनातीत विपाद एवं धर्माचरण की 
दयनीय निष्फ्लता स्पथ्ट सक्षित हानेवाले सत्य हैं । काट झपने प्रापस्यवाद या ईश्वर 
न्यायवाल म॑ सब दाहातिक पद्धतियो वी भ्रसफ्लता नामक एक लेख (१७६१) मे 
लीनीज़ क आाश्ावाद वे खण्डन म प्रइन पूछता है. क्या कोई विवेकी पुरुष जिसने बंढुत 
दीघकाल तक जीवन पतीत क्या हो एवं मानवीय जीवत के महत्त्व पर भी घ्यात टिया: 
हो फिर स जीवन वे' नगण्य नाटक मे प्रविष्ट होता पसद करेया ? मैं यह नदो कहता कि 
उदठ्दी भवस्थाग्रा म कितु किन्ही भी प्रय अवस्थामरा म क्या वह जीवन म॑ स्वेच्यापूवक 
प्रविष्द होना पसद करेगा ? महान दाध्वनिका की उटासी एवं तीब्र सन्‍्ताप उनके विचार 
के ही परिणाम हैं। जो प्रनुभव तो करते हैं कि-ठु अधिक चितत नही कदते उनसे कही 
अ्रच्छी स्थिति में है। 
हमे बाध्य होकर कहना पडता है कि वृद्ध पस्तुओं के भाघकारमय पक्ष के ऊपर 
श्रावश्यक्ता से ग्रधिक बल दंत हैं। बौद्धघम के भनुसार जीवन म॑ साहस एवं विश्वास 
का प्रभाव प्रतीत होता है। दु ख के ऊपर जो इस मत में दतना झधिक दल दिया गया है 
चह यदि मिध्या नही ता सत्य भी नही है। सुख की अ्रपेशा जीवन म॒ दु ख भ्रधिक है यह 
धारणा तो ठीक है । नीत्य ने जब यह कहा था तब उसके मन म॑ बुद्ध का ही जीवन सम्मुख 
था। व॑एंक रोगी को देखते हैं भ्रयवा एक जीण वृद्ध पुरुष की देखते हैं भयवा एक 
मृतक के शव को देखते हैं और तुरन्त कह उठते हैं कि जीवन मिच्या है।” यह न भूलना 
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चाहिए कि जीवन के महत्त्व का भाव भी क्षणभगुरता के ही कारण हमारे मन में उठता 
है। यदि युवावस्था का सौन्दर्य, एव वृद्धावस्था की गरिमा क्षणभगुर हैं तो जन्म के समय 
प्रसव की पीडा भर मृत्यु का परमदु ख भी तो क्षणभगुर है। वोद्धमत मे इस प्रकार की 
प्रवृत्ति पाई जाती है कि जो अवियारा है उसे और काला कर दो ओर जो स्लेटी रग है 
उसे काला कर दो । वौद्धमतावलम्बियो की दृष्टि, सिद्धान्तरूप से, केवल जीवन के तीक्षण, 
कट एवं दुःखमय अभ्रशो तक ही विज्लेषरूप से सीमित रहती है। 
किस्तु इस आधार पर कि प्रत्येक धामिक सम्प्रदाय जीवन के दुःख का अति- 
दयोवित के साथ वर्णन करता है, वौद्धधर्म वुद्ध के विचारक्रम को न्याय्य ठहरा सकता है, 
क्योकि घर्मं का लक्ष्य पाप एवं दुख से छुटकारा दिलाना है। यदि ससार सुसमय हो 
जाए तो धर्म की कोई आ्रावश्यकता ही न रह जाएगी । हम किस प्रकार इस ससार से वच- 
कर निकल सकते हैं जिसमे मृत्यु अ्रवश्यम्भावी है--यही प्रश्न है जो उपनिपदो ने किया 
था, भ्रौर श्रव बुद्ध भी उसी प्रश्न को द्विगुणित वल के साथ पूछते है । कठ उपनिपद्‌ में (१: 
१.२६) ब्राह्मण नचिकेता ने यम से प्रश्न किया : “तू अपने मकानों को अपने पास रख,. 
ओर नाच भ्रौर गाने को भी श्रपने लिए रख | जब हम तुझे सामते देखते है तो कया 
हम इन पदार्थों को लेकर सुखी हो सकते हैं ?” बोद्धधर्मावलस्वी प्रइन करता है ध्च्‌किः 
ससार तो सदा ही जल रहा है इसलिए हसी-खुशी व सुख ससार मे कैसे रह सकते है ? 
तू जो चारो ओर श्रन्घकार से घिरा हुआ है, क्यों नही प्रकाश की खोज करता ? यह शरीर 
जो रोगो से भरा है एव नश्वर है, नष्ट हो जाताहै, यह भ्रष्टाचार का पुज भी टुकडे-टुकडे 
होकर विनष्ट हो जाएगा। जीवन नि सन्देह अन्त मे मृत्यु को प्राप्त होता है|”! 
निराशावाद का तात्पर्य यदि यह्‌ लिया जाए कि ससार में ऐसा जीवन जीने के- 
योग्य नही है जब तक कि वह पवित्र एव भ्रतासक्त न हो, तब तो वौद्धधर्म श्रवर्य निराशा- 
वादी है । यदि मिराशावाद से तात्पयं यह्‌ हो कि इस सासारिक जीवन का नाश कर देना 
चाहिए क्योकि उसके परे आनन्द है तब भी वौद्धवर्म निराशावादी है। किन्तु यह यथार्थ मे 
वास्तविक निराशावाद नही है। उस पद्धति को हम निराशाबाद कह सकते है यदि बहु 
समस्त आशा को बुझाकर ठडा कर दे और फिर घोषणा करे कि यह सासारिक जीवन 
तो उकता देनेवाला है ही, इसके परे भी कोई शभानन्द नही है। 'बौद्धधर्म के कुछ स्वरूप- 
ऐसी घोषणा करते है भ्रोर उन्हे निराशावादी कहना नन्‍्यायसगत होगा। किन्तु जहा तक 
बुद्ध की आरम्मिक शिक्षाओ का सम्बन्ध है, वे ऐसी नही है। यह सत्य है कि बौद्धधर्य 
जीवन को यन्त्रणाश्रो की श्रन्त न होनेवाली परम्परा के रूप मेजानता है किन्तु बह नैतिक 
अनुशासन की मोक्षदायिनी शवित मे भी विश्वास रखता है, और उसका विश्वास हैः 
कि मानवीय स्वरूप को पूर्णता तक भी पहुचाया जा सकता है। इसके अ्रतिरिकत यद्यपि 
बुद्ध के मन को सृष्टि के अन्दर विद्यमान दु ख का बोक भ्रसह्य है, फिर भी उसे यह लिष्च. 
योजन नही प्रतीत होता । सव प्रकार की इच्छा का त्याग परम पुरुपार्थ के द्वारा करने 
की इच्छा भी साथ-साथ विद्यमान है। भत्येक मनुप्य को अपना बोभ अपने-झ्रापु सभालवा, 
१५ धम्मपद, ११ + १४६५ एडेफ | 


३८६ भारतीय दपन 
है और प्रत्येक हृल्य अपनी कदुता को वानता है भौर तो भी द्सके द्वारा समस्त ग्रच्छाई 
बटती है गौर वहा प्रगति श्राग चलकर पूणता शो प्राप्त हो जाती है। यह सनार सारे 
दु खक रतत हए भी सच्चरित्रता के विकास ब॑ झनुतुल प्रतीत होता है। बद्ध जीवन की 
निरथकता का उपनेश नही देते गौर प ही उसते बिनारा का उपर दते हैं वेबत इस 
लिए कि मत्यु झ्रनियाय है। उनका सिद्धा त निराणा का तिद्धान्त नही है। बे हमे बराई 
क॑ विरुद्ध विद्रोह करन का भार दत हैं और एक निमल जीवन प्राप्त करने भी प्ररणा 
दत हैं जो भहत की ग्रवस्था है । 


् 


दुख के कारण 


दुख के वारण कया ह इस दूसरे प्र*त वा उत्तर देने के लिए बोौद्धमत्त को मनोवतातिक 
वि*वषण एवं भ्र्यात्मविद्या विषयक वल्पनाओों का झाश्रय वना पडा । ढु ब के प्रादि 
कारण क विषय म यह झायमत्य है. यथाव म॑ भ्रवल तप्णा ही है जिसके कारण बार 
बार घम होता है ग्रौर उसीके साथ दद्ियसुख गाते हैं जिनकी पूति जया तहा से मी 
जाती है--प्रयात रद्रिया वी दच्ति क लिए प्रव॒ल लाइसा भ्रषवा सुखसमद्धि की प्रबल 
लाजसा ही दु ख का कारण है। ' 
उपनिधदो न पहल ही दुख + कारण वी शोर निर्देश कर दिया है। उतके 

प्रनुगार जो स्थायी (नित्य) है वह थात दमय है भौर क्षरामगुर (झनित्य एव प्रस्दायी) 
दु खदायी है. यो व भूमा तत्मतम भयदातम । मि-य एवं अ्परिवतन'गील ही सत्य 
या यथाय स्वतज शौर सुखमय है रितु यह समार जो जम जरा एवं मत्यु से युतत 
टुखक श्रधीत है। अनात्म म ययाथ नही मित्र सकता क्यो झ्नात्म उर्तत्ति और रोग 
के भ्रधीद है। ित्य को उत्पत्ति एव रोग नही याप सकते। चूंकि सब बस्तुए अस्यायी हैं 
इसीलिए दु ख है। उत्पन हाने बे साथ ही सब वस्तुए जुष्त हो जाती है। कारण काय 
भाव का नियम समस्त सत्ता का नियाजरित करता है जो निरतर प्रकट होने उत्पन्त होगे 
और गुजर जान की अवस्था म है। ह राजन ! तीन वस्लुए एंसी हैं जो ठुम्हे इस समार 
मे नहीं मिल सकता--ध्र्याति वह वस्तु छो सचतत झदवा भ्चतन ग्रवस्वा मे हो लेकिन 
जो क्षय एव मत्य के ग्रधीन न ठो तुम्हे नहीं मित्रगी ऐसा गण ऐड्िय श्रषवा झनीजिय 
जो ग्रस्थायी न हो तुम्ह नदी मिलेगा, और उच्चतम श्र्थोंमे सत नाम मी एसी कोई 
अस्तु नही है जिसे हम सत स्वल्प कह सकें । * और वह जो अस्यायी हैं है भिश्वुप्तो 
अह दु खतायी है अयवा सुखटायी २ दु खटायी हैप्रभो। * दुख एसी वस्थु है जो क्षण 
भगुरता स॑ युवत है। इच्दाए ही दु ख को जम देती हैं क्योकि हम ऐसी वस्तु की रच्द्धा 

२ फारणएरेरान आफ द विगत्म आफ राड्सनेस छठ ६। 

9 मिंविल ४ ७ ९ और भा देखिए मिकजुनांमयुत्त धम्मपर ५ ४७-४८ शौरशो“त 
अग 6द्ध पृष्ठ २१८७-२६ | 


३ दंखें मीकमनिकाय ३ १६ जुददोष अशथसानिनो, पृष्ठ उढाय न 
मा“ 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक श्रादर्शवाद ३३७ 
करते हैं जो भ्रस्थायी है, परिवतंनशील है एवं नाशवान है | इच्छित वस्तु की क्षणभगूरता 
ही निराक्षा एव शोक-सनन्‍्ताप का कारण है । समस्त सुख भी क्षणभगुर हैं। बौद्ठमत की 


मूलभूत स्थापना श्र्वात्‌ जीवन दु.ख है, रूढ़ि-परम्परा के रूप भे उपनिपदो से ग्रहण की 
गई है। 


बुद्ध की स्थापता है कि इस संसार में कुछ भी नित्य या स्थायी नही है और यदि 
कोई वस्तु ऐसी है जिसे नित्य कहा जा सकता है ती वह झात्मा ही है, तव हस ससार में 
भात्मा की कोई सत्ता नही है। हरेक वस्तु अनात्म है। “सब कुछ अ्रस्थायी है, शरीर, 
भनोवेग, प्रत्यक्ष ज्ञान, सस्कार एव चेतना, ये सभी दु.ख हैं। ये सब अनात्म हैं ।” इनमे 
से एक भी सारमय नही है। ये सभी झ्ाभासमात्र हैं श्लौर सारतत्त्व श्रथवा यथार्थता से 
भून्य है। जिसे हम आत्मा समके हुए है वह भी नि.सार श्राभासमान्र का एक श्रनुक्रम है 
श्रौर इतना तृच्छ है कि उप्के लिए सघर्प करना व्यर्थ है। यदि मनुष्य उनके लिए भगड़ते 
हैं तो यह भ्रज्ञान के कारण है। "किसकी सत्ता के ब्राधार पर जरा-जीर्णता एव मृत्यु श्रा 
उपस्थित होती हैं श्रीर किसके ऊपर ये निर्भर हूँ ? जन्म होने पर ही जरावस्था एव मृत्यु 
भी सम्भव हो सकती है और इसलिए जन्म के ऊपर ही ये निर्भ रहे ।**“अज्ञान के दूर हो जाने 
प्र विचार भी जान्त हो जाते है और अज्ञान के विनाश हो जाने पर उनका भी विनाश 
हो जाता है, विचारों के नाथ हो जाने पर बोध या ग्रहण का भी नाश हो जाता है।”'* 
अज्ञान ही मुख्य कारण है जिससे मिथ्या इच्छा उत्पन्‍्त होती है । ज्ञान की प्राप्ति पर दु ख 
का अन्त हो जाता है। अज्ञाव एव मिथ्या इच्छा एक ही घटना के कल्पनात्मक एवं क्रिया- 
स्मक दो पाइवे हे । मिथ्या इच्छा का सारहीन अमूर्तूप ही श्रज्ञान है और अज्ञान को 
मूर्तरूप में ग्रहण करने से ही भिथ्या इच्छा उत्पन्न होती है। वास्तविक जीवन में दोनों 
एक हु। सामान्यत अन्य सब भारतीय विचारको के ही समान बौद्ध लोगो के मत मे भी 
ज्ञान और इच्छा परस्पर मे इस प्रकार मिकटछूप से सम्बद्ध है कि दोनों मे कोई भेद नही 
किया जाता | एक ही शब्द चितना' का उपयोग विचारने एवं इच्छा करने के शअर्थों में 
किया जाता है। जैसाकि हम आगे चलकर देखेंगे, विचार या तक के भ्रभ्यास को 
हुदय एवं इच्छा को पवित्र करने के ध्राथमिक उपक्रम के रूप मे लिया जाता है। सत्य के 
प्रति अज्ञान समस्त जीवन की श्राग्यूत अवस्था है। क्योकि एक स्पष्ट, तीक्ष्ण एव आलो- 
चनात्मक दृष्टि हमे यह अनुभव कराने के लिए पर्याप्त है कि इस ससार मे पत्नी श्रथवा 
सन्तान, ख्याति अथवा प्रतिष्ठा, प्रेम अथवा लक्ष्मी कोई भी वस्तु ऐसी नही जौ प्राप्त करने 
के योग्य हो । “क्योकि ये सब, यदि इनमे लिप्त हुआ जाए तो, उद्देश्य तक नही पहचा 
सकते।'* के 
गतिवाद का प्रतिपादन करनेवाले एक श्रदूभुत दर्शन का आविभाव आज से 
२५०० वर्ष पहले बुद्ध के द्वारा हुआ । यह वह दर्शन है जिसकी हमारे सामने आवुनि 
विज्ञान की सोजो एव आधुनिक साहसी विचारको के द्वारा फिर से पुनरावृत्ति हो हु 
है | प्रकृति के विषय में विद्युच्छुम्बक-सम्बन्बी सिद्धान्त ने भौतिक सत्ता के इव 
१, ललितविस्तर | 
२ सब्मिमनिकाय, ३२ | 


झ्रे८ भारतीय दशन' 


सामाय भाव के झ्रदर का ति उत्पत कर दी है । प्रद्वति श्रव स्थिर एव गतिहीन पदाय न 
समभो जाक रएक ज्यौतिमय -कित के रूप म स्वीवार की जाती है । इसीक सदक् मनोबचा 
निक जगत में भी परिवतन झा गया है और एम० वगसा द्वारा लिखित एक आधुनिक 
पुस्तक माइटठ एनर्जी ( मत वित ) का दाम मानमिक सत्ता के भिद्धात मे परि 
बतन का निद” करता है। पदार्थों की क्षणिक्र॒ता एवं निरातर विक्निया और वस्तुम भ 
परिवतन से प्रभावित हो4र बुद्ध नं परिवतन के दाह निक सिद्धाटत का प्रतिपाटन क्या । 
दे पदार्थों को श्रात्माआ को स्वयभू (मूत) णावो को तथा भ्रयाग्य सब पदार्थों वो 
दाकितियां गतिया परिणामों एव प्रक्रियाप्रा वे रूप मे परिणत करते हैं श्रीर इस प्रकार 
थथाथसत्ता के गत्यात्मक विचार को स्वीकार करत हैं | जीवन परिण॒ति वी भभमि 
बव्यवितया एवं तिरोभावा की परम्परा के अ्रतिरिकत भौर कुद्ध नही है।' यह परिणति का 
एक प्रकार का प्रवाह है।' दाद्धियगम्य एव विचानगम्य जगते लण क्षण मब”ल रहा है । यह 
एक प्रकार का ज म व मयु का एक विरतर चक्र है। सत की ग्रवधि चाह जो भी हो-- 
भ्र्थात ऐसी क्षणिक जसीकि विजली की चमक होती है प्रयवा इतरी दीध जितनी कि 
राहस्राटी होती है किन्तु है यह सब निमाणक्निया या परिणति ही । प्रत्यक वस्तु में परि 
बतन होता है। बौद्धघम क सब सम्प्रटाय इस विषय म॑ सहमत हैं कि क्या मानवीय झौर 
बया दवीय--एसी कार्ट वस्तु नही जो स्थायी हो । परिणति के तिरन्‍्तर प्रवाह को जिमे 
समार बहते हैं दाने बे लिए बुद्ध हमारे सामने अग्वि' वे सम्ब'घ मे एक सवाद प्रस्तुत 
भरत हैं। 
सता से ससार के बाद ससार तरग के रूप म भागे बट रहे हैं 
सप्टि से जकर प्रतयकाल तक 
जिस प्रकार एक नटी व ऊपर पानी क बुलबुव 
उठते चमकक्‍त फूटते भ्रौर विलीन हो जाते हैं। " 


यद्यपि पग्ति बी ज्याला प्रक्टर्प में भपरिव्तित भर्थात एक समान प्रतीत दोवी 
है संकिन प्रत्यक क्षण मे यह एक ध्रय ज्वाला है वही नहीं है। नदी वी घारा मपन बात 
म एवं समान प्रवाह को स्थिर रखती प्रतीत हाती है. यद्यपि ग्रतिक्षण नया जब घता भा 
रहा होता है। जा कुछ टिसाई देता है वह निरन्तर परिणति भथवा निर्माण बी ब्िया 
मात्र है-यही बौद्धघम वा मस्प तथ्य है। परमसता इस जगत्‌ मं किसावी भी सम्पति 
नहीं है। यह प्रगम्भव है कि जो उत्पन हुमा है वढ मृत्यु का प्राप्त न हो। " जिसयरा 
३ परछुमाको उष्पारो 
३ “सब दस्तूएे एक प्रव” की दरा में हैं! “यवर्थसत्ता बेवैनावी एक झवसवा है ।? दस 


हिटस- फ्रैग्मैजा ४६ झोर ८४८। 
३ तुलना ढजिए हए/फ्विटस. यह संसार ऋनदिशुस्त से शड थी बित भग्नि उ'दा के समाई 
है।! दुद एप हरक्लिटस होगी इ) झच्यस्मिक्रास्त्र प॑ परियति के सिदाल्य को दरानि के विए 
अचप्नि का उाय'ग कर5 हैं शा हपप४ में सरो झपिड परियानशील हब चैक्लप्रएति है | 
ड महज १ शरह। ॥ रोधीव देशसा। 


६ अमिप्संकारान्दस्या | 


प्रारम्भिक वोद्धमत का नैतिक आदर्ण वाद ३३६ 
प्रारम्भ है उसका विताश भी अवश्यम्भावी है ।” जो उत्पन्न हुप्रा है उसकी मृत्यु आव॑- 
ध्यक है भौर इसमे कोई पश्चवितेंत नही हो सकता। इसमे भेद केवल अ्रवधि की मात्रा में 
हो सकता है। कुछ ऐसे है जो बरसों तक चल सकते हैं और अन्य केवल थोड़े समय तक 
ही रह सकते है । परिवर्तेत यथार्थसत्ता का मूल तत्त्व श्रथवा उपादान है। इस ससार में 
न तो कुछ स्थायित्व ही हे भर न ही तादात्म्य है। यह केवल नक्ति का सक्रमणमात्र है । 
सम्भव है कि चेतना एवं समस्त भौतिक पदार्थों की प्रदीयमान क्षणभगुरता पर चिन्तन 
करने से यह विचार उदय हुआ । अ्वाधित परिवर्तन हमारे चितनामय जीवन का स्वरूप 
है। चेतन जगत्‌ हमारे अपने मन का प्रतिविम्बमात्र है। प्रत्येक एकाकी घटना शख्युखला में 
एक कडी है और विकास का एक शअ्रस्थायी रूप हे, और विविध श्ुखलाए मिलकर एक 
सम्पूर्ण का निर्माण करती है जिसे 'धर्मधातु' श्रथवा आत्मिक विश्व कहते है । बुद्ध यहा भी 
स्वर्णिम मध्यमार्ग का ही श्राश्नय लेते हे । “हे कच्चान, यह्‌ ससार साधारणतया एक 
हत या दय के ऊपर चलता है जिसका स्वरूप है 'यह है” एवं 'यह नही है! । किन्तु है 
कच्चान, जो कोई सत्य एव विवेक के द्वारा देखता है कि ससार में पदार्थ किस प्रकार 
उत्पन्त होते है उसकी दृष्टि मे 'यह नही का भाव नही उपजता ।**'जो कोई, हे कच्चान, 
सत्य और विवेक के द्वारा देखता है कि इस ससार में वस्तुए किस प्रकार से विलीन हो 
जाती है उसकी दृष्टि में 'यह है' का भाव इस जगत्‌ मे नही रहता।**'हर वस्तु विद्य- 
मान है यह एक सिरे की उवित है। हे कच्चान, और “हरेक वस्तु नही है” यह उसके 
विपरीत दूसरे सिरे की उक्ति है। सत्य इन दोनो के मध्य का मार्ग है।'”* बह एक निर्माण- 
क्रिया है जिसका न आदि है, न श्रन्‍्त है। ऐसा कोई स्थायी क्षण नही है जबकि निर्माण- 
क्रिया सतू की अ्रवस्था को प्राप्त करती है। जब हम इसका नाभ और रूप के गुणो हारा 
घ्यान करेगे तब तक तो उतने समय मे यह बदलकर कुछ और हो जाती है।* 
इस परमार्थे-प्रवाह के श्रन्दर हम वस्तुओं के विषय मे सिवा प्रक्रियाओ्रो के किस 
प्रकार से विचारने का उपक्रम करते है ? श्लौर कोई साधन नही है ।और क्रमागत घटनाओं 
की शोर से हम आखे बन्द कर लेते है। यह एक अस्वाभाविक विचारपद्धति है जिससे 
कि परिवर्तन के प्रवाह मे विभाग बन जाते है और उन्हे ही हम वस्तु कहते है। पदार्थों 
का तादात्म्य (साम्य श्रथवा साम जस्य') का भाव असत्‌ है। अवस्थाओ और सम्बन्धों हारा 
ही हम एक स्थिर प्रतीत होनेवाले विश्व का निर्माण करते है। ससार को समभने के लिए 
हमे नाना प्रकार के सम्बन्धो का प्रयोग करना पडता है , यथा, पदार्थ और उसका गुण, 
सम्पूर्ण एव उसका भाग, कारण और कार्य-यह सबपरस्पर -सम्बद्ध है। सापेक्षता-सम्बन्धी 
श्राठ मुख्य विचार, जिन्हे हम अज्ञानवश निरपेक्ष श्रथवा विशुद्ध समझ लेते है, ये हैं... 
प्रारम्भ एवं अन्त, स्थिति एवं समाप्ति, एकत्व एवं बाहुल्‍य, आना और जाना । यहा तक 
कि सत्ता एवं श्रभाव भी परस्पर एक-दूसरे के आश्रित है क्योकि एक की सम्भावना दूसरे 
के बिना हो ही नही सकती | ये सब सम्बन्ध श्रानुषगिक या आकस्मिक है, किन्तु ज़र्री 
१. महावग्ग, १४ २३ | 
२. सयुत्तनिकाय | ओल्डनवर्ग : बुद्धग, पृष्ठ २४६ | 
३. देखिए, संयुत्तनिकाय, २२ * 8०, (६६ | 


हिड० भारतीय दशन 


नही हैं। जमाकि काट ने कहा वे अपते झ्रापम सत्य नहीं हैं ।' व केवल हमारे हा सतार 
मं अपना काय करते हैं अर्थात इस ससार म॑ जिसका ग्रनुभव हम हाता है! जब 
तक हम इन सीमित एवं सापक्ष विचारा को निरपेलरूप से सत्य सम मते रहगे हम अचान 
के वश मे रहंग और यह झनान ही जीवन के दु ख का कारण है। वस्तुझ। वी यथाथता का 
चान होन पर हमे यह प्रतीत होगा कि निरतर हो रहे परिवतना से उत्पन पथक-पथव 
पदार्थों को नि य एवं वास्तविक या यथाय मानना क्तिना झ्रसगत एवं विवेक्शूय है। 
जीवन स्वय कोई वस्तु नही भ्रौर न ही दिसी वस्तु की दगाविशपर का जाम है वरन एक 
निर तर गति झ्थवा परिवतन का नाम है। यही बीजरूप मे फ्रामीसी दाशनिक वगता का 
विचार है। 
पदार्थों का सारूप्य केवल निमाणकाय के सातत्य का ही दूसरा नाम है। वच्चा, 
लड़का युवक भ्रधेड एव वृद्ध--सब एक ही हैं। बीज और वृल भी एक हैं। हजार वष 
पुराना बटबृश्ष श्रपा वीजममेत वही एक पौघा है जिसका उसी दौज में से विकास 
हुप्रा है।यह निर तरता या क्रमिक्ता हो है जिसके कारण एक प्रवावित सास्प्य प्रतीत 
होता है। यद्यपि हमारे टारीरो क तत्त्व एवं हमारी आंत्माम्रो की रचनाओ्ो मं तिरतर 
क्षण क्षण मे परिवतन होता रहता है तो भी हम कहते हैं कि यह वही पुरानी वस्तु है या 
बही पहल बाला ममुष्य है।एक्वस्तुकेववअवस्थाओा पी एक श्य सला है जिसम पटलीकडी 
टूसरी का कारण होती है वयाकि थ सब क्डिया एक हा रूप वी प्रतीत होती हैं। प्रतीत 
हानयागा बस्तगा का प्र्येक क्षण का सारूप्य क्षणो का सातत्य ही है जिस हम सदा परि 
बतित होत हुए सारुप्य वी तिरतरता क नाम से बह सकत हैं। यह ससार प्रनेक घट 
नाझो से मिलकर बना है जो सदा ही परिवर्तित होती रहती हैं हरक घटनाशवास व साथ 
नय सिर स उसती है और दूसर ही क्षण म विनष्ट होती है. भौर तुरन्त ही दूस य धदना 
समूह उनत्रा स्थान ग्रहण कर वेता है। दस द्वुतगामी पूवानुपरक्रम वे परिणामरवर्प द्वप्टा 
धोपे म प्राकर विश्वास बारने लगता है कि विश्व वी सता स्थिर है--डजिप प्रवार एक 
चावल छडा तव चारा तरप घुमाई जादो है त्तो एक पूरा चक्‍रर सा बता हुप्ता प्रतीत 
होता है। एक उपयागी परम्परा बे कारण हम व्यक्ति को ताम व रूप प्रदान करना होता 
है। नाम व रूप का सारूप्य दम बात का प्रमाण नटो है कि उनकी झा तरिक वास्तविकता 
मे भी सारूप्य है। इसके म्रतिरिकत हुमस्वभावत एक प्रकार के ह्थिर दष्टिकोण वी बल्पता 
करने व जिए भी बाध्यहोना पडता है कितु यट पथवक्रण बवय विचारगत ही है। हम 
कहते हैं. यह वर्षा हो रहो है जबकि यह नाम की बाई वस्तु ही नही है। गति के 
भ्रतिखित भौर विसी पयक वस्तु की सत्ता नही है कई कता नहा है वेवल कम ही हैं--: 
परिणति बे प्रतिरिवत भोर कुछ नहीं । 
किसी थ्थिर धाघार व बिना भी ससार की प्विच्छिन्दता वी व्याख्या ब लिए 
बुद्ध कारणकायभाव के नियम वी घोषणा बरत हुए इसे ही उक्त भ्रविब्धितता गा 
आपार बतात॑ हैं। कारंणकायमाद वा ध्यापर नियम एवं इसका स्वाभाविक परिणाम 


१ बुद्धधोष के अनुसर काच का भव * डिसी सरिों पतला व द्वार उत्पन्न हुआ दे और 
अयोगनाओ से छा है ॥0 क्ष-शाशलिती अगेफ आनतस्न जब स्थल 4 
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अर्थात्‌ अ्रनादिकाल से निर्माणकार्य की अविच्छिन्तता, भारतीय विचारधारा को बौद्धमत 
की मुख्य देन है। परिवर्तन ही अ्रस्तित्व है। यह एक-दूसरे के पीछे क्रम से आनेवाली 
दा की श्र खला है। उत्पाद (उत्पत्ति), स्थिति, जरा (विकास) एवं निरोध (वाश) 
--सब परिवतंतो की ओर ही सकेत करते है। “यह सत्य जानो कि जो कुछ विद्यमान है 
सब कारणो एवं अ्रवस्थाओं से ही प्रादुर्भूत हुआ है थौर हर हालत ये अस्थिर है । जिस 
किसीका भी कारण वतंमान है वह अवश्य नष्ट होगा। “चाहे कोई भी क्यों न हो, जो 
उत्पन्त हुआ है, इस सासारिक रूप में आया है एवं सगठित है, बह अपने अन्दर श्राव- 
इयक विलयन का भाव रखे हुए है।” “सब सथुक्‍्त पदार्थों को अ्रवर्य ही पुराना होना 
होगा।” हरेक पदार्थ अवयवी या श्रगयुक्त है और इसकी सत्ता मात्र परिवर्तवों 
की निरन्तरता है, जिनगे से प्रत्येक का निर्णय अपनी पूर्व से स्थित अवस्थाग्रों के कारण 
होता है। वस्तु केवल एक शक्ति, एक कारण एवं एक अ्रवस्था का ही नाम है। इंसीको 
धर्म कहते है। “मे तुम्हे धर्म का उपदेश दूगा,' बुद्ध कहते हे, “वह यदि उपस्थित है तो 
इसका निर्माण होता है। उसीके उदय होने से इसका भी प्रादुर्भाव होता है। किस्तु यदि' 
धर्म अनुपस्थित है तो इसका निर्माणकार्य भी न होगा, उसके अन्त हो जाने से इसका' 
भी अन्त हो जाता हे ।” बुद्ध की दृष्टि मे भी उपनिपदो के ही समान समस्त समार 
कारणो द्वारा नियन्त्रित है। जैसे उपनिषदों का कहना है कि वस्तुओं की अ्रपनी स्थिति, 
जिस रूप मे वे दिखाई देती है, कुछ नही है, चरत्‌ वे कारणो की श्युखला की उपज है 
जिनका न भ्रादि है झ्रौर न अन्त है , वैसे ही बुद्ध का कहता है कि बरतुए अवस्थाओं की 
उपज है। उपनिपदो का भी प्राचीन बौद्धमत के समान इस विषय में मत स्पष्ट हैं कि 
इस सदागति परिवर्तन एव अनादि निर्माणकार्य मे मनुप्य के लिए स्थिर विश्राम का कोई 
स्थान नहीं है। 
वस्तुओं के भौतिक साम्राज्य मे जिसे सत्‌ समक सकते हे वह केवल 'पटिच्च- 
समुप्पाद' (प्रतीत्यममुत्पाद) है, जिप्का श्र्थ है कि एक वस्तु की उत्पत्ति दूसरी के ऊपर 
निर्भर करती है । कार्यकारण-सम्बन्ध सदा ही स्वत परिवर्तेनगील अथवा परिषतिणील 
है। किसी वस्तु का तत्त्व श्र्थात्‌ धर्म उसके भ्रस्तनिद्ित सम्बन्ध का नियम है। सत्‌ नामक 
ऐसा कोई पदार्य नही है जो परिवर्तित होता हो । परिवतंन ही स्वय मे एक व्यवस्था का 
ताम है। जैसे न्यायदर्शन में कहा गया है कि एक वस्तु दूमरी वस्तु का कारण होती है, 
हम ऐसा नही कह सकते । क्योकि एक वस्तु जैसी है वैसी है, ओर वह अन्य चस्तु नही 
हो सकती। जिस प्रकार समार की भ्रक्रिया चेतनारुूप उत्पत्ति से सग्बद्ध है, इसी प्रकार 
कार्यकारण-सम्बन्ध की शवित का भी सम्बन्ध आन्तरिक प्रेरणा केसाथ है। ऐकिय विकास 
सब प्रकार के निर्माणकार्य बग नमूना है। भूतकाल गतिमान प्रवाह मे ही खिचकर आता 
है। बाह्य कारण मानने के मार्ग मे सबसे बडी कठिनाई इस कारण से आती है क्रि वाद्य 
जगत्‌ में हमारा ज्ञान घटना के सम्बन्धी तक ही सीमित रहता हैं। किन्तु हम ग्रपनी 
श्रान्तरिक चेतना में जानते हैँ कि हमारी इच्छा हो करों की निर्णायक है। वही गशित 


£. सज्किसनिका्य, २ ४२। 
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बराबर काय करती है। जमन दावनिक चोपनहावर इसे इच्दा के नाम से पुकारता है 
एवं बुद्ध इस ही कम क्टता है। यही एक वास्तविक सत्ता है स्वय में एक वस्तु है जिसका 
परिणाम समस्त जेग्त है। बाह्य ससार म कायवारण सम्द-घ एवं समान प्रुववर्ती बता 
है। यलिएक कारण विद्यमान है तो दूपरा उत्पन्न हो जाएगा। झाघुतिक दानगास्त्र के 
सव प्रयत्ती के रहते भी कायवारण क नियम वी परिभाषा इससे झधिक उपयुक्त चाट 
म नही की जा सवी | मौतिक्विचान के काल पियसन जसे विद्वान बहते हैं कि काय 
कारण-सम्बघ के स्थान मे परस्पर सम्बंध के प्रवंग को रखना ठीक होगा । कारण एव 
काम निर-तर हो रही प्रक्रिया की पूदवर्ती एव पश्चादवर्ती स्थितियां का ही दरति हैं। 
हम घटनाप्रो व॑ क्रम की व्यास्था वारणकाय-सम्दाघ के नियम क॑ द्वारा ही करत हैँ 
कि-तु यह नहीं बतवात कि बे घटनाएं होती क्या हैं। भ्रन्तिम कारण भले ही भायाल 
शास्त्र क क्षत का विषय ठो रिस्‍्नू गौण अयवा झ्रानुपगिक कारणा तक तो हँमारे झर्पती 
सही निरीलण की सीमा है ही । वौद्धघम का उद्दश्य दादा तिक “याख्या न होकर बनानिक 
विरुपश है। इस प्रकार बुद्ध किसी भी पदाय वी प्रस्तुत भवस्था को वकर उसके कारश 
का उतर उसकी उत्पति की अवस्था का वणन बरक झाधुतिक विचान को दष्टि से 
भी दता है। 
कायकार'प सम्बन्धी विकास को गतिया की याकज्रिक परम्परा के रुप म ही न 
समझा जाना चाहिए क्याकि उस अवस्था म सधार की प्रक्रिया विलोग एव नवीन समन 
की श्यूखता वन जाएगी कि यु यह एक अवस्था क द्वारा दूसरी भ्वध््या का निर्मीण हैं 
अथवा या बह कि अ्रविरत रुप से हो रहे स्प दव की सूचता है। यह भूतराल से वतमात 
का निणय करना है। वौद्धघम प्रनित्य वारणकाय माव म विश्वास करता दे विसमें किएक 
अ्रवस्था अपनी कारण“ कित को किसा नये कण से सक्षान्‍्त करती टै। काएणकाय-सम्ब ध 
का उत्हरण है जसे वीच बढ़कर वृध्च बन जाता है जहा कि एक पदाच श्रयात बीज वा 
होना दूसरे पदाय भयात बस के विए आवश्यक है। समस्त जीवन 'रकिंत है। यद्यपि हम 
अंकित की कायपद्धति को कभी नहीं दख सकते भक्िन यह विद्यमान है भौर भपती चंवना 
मे हम इसकी उपस्थिति का अनुभव करते हैं! ससार की प्रक्रिया का स्वहप एक स्वय 
भूत विकास का है। यह भववरत रूप से एक दूसर के पीछे झाती हुई घटनाभा का मात्रा 
सी प्रतीत होती है जबकि यह एक झविच्छित्त विकास है जिमप्तकी तुलता म्विना 4 
मधुर सगीतलहरो से की जा सकती है। भूतकाव की दतमान वे साथ सलका हो जाने की 
प्रवृत्ति रट्ती है चिसका विच्छ पर्ले एवं पीछे के नरन्तथ मे हमारे प्राकृतिक ब्यवहार 
मे होता है। तब जीवत वेवच एक के बाद दूसरे के रूप मे भरा जाता। है झौर जता नागसने 
बहता है कारणक्ायभाव क्वव ठारतम्य का रुप ल लेता है। 
अस्थिरगा क॑ घिड्धात को जिसे उपनिपतय एंव प्राचोत बौद्मत दोना ने समात 
रूप से स्वॉफार क्रिया घा परवर्ती वीड़मत ने विकप्तित करके दाणिकवाट के रूपम 
जा टिया। कितु यह कहना कि वस्वुए झनित्य अथवा अस्थिर हैं एवं बात है भौर उ्हें 
क्षणिक नाम दना दूसरी व'त है। "न दोता मे भे” है। बुद्ध का मत है कि केवव चंतना 
दाजणिक है वस्तृए क्षणिक पही हैं क्योरि वे कहने हैं. यह प्रत्यक्ष है कि झरोद एक वष 
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चक अथवा सौ वर्षो तक एवं उससे भी श्रधिक समय तक रहता है। किन्तु वह वस्तु जिसे 
भन, वृद्धि या प्रज्ञा एव चेतना कहा जाता है, दिन-रात एक प्रकार के चक्र के रूप में 
परिवर्तित होती रहती है ।” बुद्ध का श्राशय' इससे यह दिखलाने का था कि शरीर, मन 
श्रादि यथार्थ आत्मा के रूप नही है। वे स्थायी भी नही हैं । वस्तुओं को साधारणत: जब 
अस्थायी कहा जाता है, तो उससे तात्यये क्षणिकता से नही होता । बुद्ध जब मन के विपय 
मे कहते है, केवल उसी समय वे एक ज्वाला के दुष्टान्त का प्रयोग करते हैं। जित प्रकार 
एक दोपशिखा ज्वालाञो का ताता है जिसमे से प्रत्येक क्षणमात्र के लिए ही ठहरतो है, 
चित्त की प्रक्रिया भी ठीक उसी प्रकार की है। वे मानसिक प्रक्रियाओं के क्षणिक स्वरूप 
मे एवं श्रमानसिक सत्ता के अ्रस्थायी स्वरूप में स्पष्ट भेद का वर्णन करते है। जब इस 
क्षणिक स्वरूप को श्रत्य समस्त अ्रस्तित्वमात्र तक विस्तृत कर दिया जाता है तो यही 
क्षणिकवाद कहलाता है। श्रर्वाचीन बौद्धो के मत मे सभी कुछ क्षणिक है। उनका तक है. 
कि स्थायी सत्ता स्वत. विरोधी है। अस्तित्व का अर्थ है कार्यक्षमता अयवा 'अर्थक्रिया- 
कारित्व' । अस्तित्व ससार के पदार्थों की व्यवस्था मे किसी प्रकार का परिवर्तन करने की 
क्षमता का नाम है। वीज मे अ्रस्तित्व है, क्योकि इससे अ्रकुर उत्पन्त होता है। लेकिन 
स्थायी पदार्थों मे परिवर्तेन लाने की यह शक्ति नही हो सकती। यदि वस्तुग्रो में भूत, 
चर्तेमान और भविष्यत्‌ काल मे परिवतेन वहोता तो वे भिन्‍त-भिन्‍्त समयो से भिन्न-भिन्न 
प्रकार के काये कैसे करती ? यदि कहा जाए कि सभाव्य शक्ति तो स्थायी है और यह 
वास्तविक रूप मे भ्रा जाती है जव अन्य कई जर्वे पूरी हो जाती है, तो उसका उत्तर यह हैं 
कि जिसके श्रन्दर किसी कार्य को करने की शक्ति होती है वह उच्ते कर देता है श्रौर यदि 
नही करता तो समभो कि उसमे शक्ति नही है । यदि अवस्थाओ के कारण परिवतेन होता 
है तब उन अवस्थाग्रो का ही केवल अस्तित्व है और स्थायी व्तुओ्रो का अस्तित्व नही है । 
यदि अस्तित्व से तात्पय कार्यकारणभाव की कार्यक्षमता है तब जो सत्‌ पदार्थ है वे क्षणिक 
हैँ । “यथार्थ मे एक जीवित प्राणी के जीवन की श्रवचि बहुत ही सक्षिप्त है, अर्थात्‌ जब तक 
विचार रहता है वह तभी तक रहती है । जैसेकि एक रथ का पहिया घूमने के समय' हाल के 
एक विन्दुविशेष पर ही घूमता है और ठहरने के समय भी एक ही विश्येप विन्दु पर ठह- 
रता है, ठीक उसी प्रकार एक जीवित प्राणी का जीवन केवल विचार के रहने के समय 
तक ही रहता है। ज्योही वह विचार समाप्त हुआ्ना, जीवित प्राणी भी समाप्त हुआ कहा 
जाता है (”' क्षणिकता के इस मत के अनुसार, जो वहुत प्रारम्भिक काल मे ही वौद्धवर्मे 
मे समा गया, गति के स्वरूप को ग्रहण करना कठिन है । जव एक शरीर गति करता प्रतीत 
होता है तो होता यह है कि वह निरन्तर नये-तये रूप मे आता रहता है। प्रत्येक क्षण मे 
वह फिर से उत्पन्न होता है, जिस प्रकार कि अग्नि की ज्वाला जो सदा ही नई होती रहती 
है और कभी क्षणमात्र के लिए भी एकसमान नही रहती । दा 


१. सथुत्त, २: ६६ | बुद्द इतने निश्चितल्प में नदी कहते जितना जि वर्गसा कह! 
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अर्थात्‌ चेतना एव प्रकृति के मध्य भेद केवल उनकी प्रसरणशील या तनाव का शब्ि दोनों 


पर ५ विन, प्रयाह 
खुरूत्रामक सामज्जस्य और गति के प्रमाण का दे ? सतह और 


इडड भारतीय दात 


प्ररृति एक प्रश्नतिहतत स्पा>न है एवं एव प्रवार बा झनात विपास है जो केवत 
कायकारण दे नियम वी सुलढ़ श्यराता म घारा घोर से जयडा हगा है। यटनिरतर एव 
धूष है एयाकी झौर भविमभाज्य है। जो बाई घटना घटित होगी है बह सत्‌ मात्र बा 
सम्पूण घत्र मं वम्पन पटा कर देती * भौर इसावरा नाम भ्विरत परिवतन है। भ्रामा से 
छूप्य इस विश्यर्पी यत्र म बौदधमस एक घनादि वियव्यापत् नियम अथवा सुन्यवस्थित 
पद्धति का ग्रनुमय बरता है। य/ एक * विधाय मवरजात या भूजमुतया है शित्रु दिता 
सोजना ब नही है। ' प्रि्य-व्यवस्था का चत्र चतता रहता है. ना उिसाक्ताद झौर 
बिना ए॥ प्रारम्भ के जिसवा हम चान हा भौर जो तिरातर रुप मं धारण एव वाय का 
श सला वे रवमाव वे वारण विद्यमान रहता है। ' 
पाली भाषा मे विश्व की व्यवस्था यो नियम का गाम टिया गया है झ्षवा इसे 
विरातर गति की पद्धति भी वह राजत हैं। बुद्धघोप के समय (पायडी होतादी ईसा के 
पत्यात) से दुछ पूप श्र पिटतो व सप्रह व प*वात पाच प्रदार वी विभिनव ब्यवस्थाए 
बनाई गइ जिनका नाम द्वम'ण इस प्रवार है--कम्मनियम ध्थवा बस एवं उसक परि- 
णाम भी “यवस्या उतुनियम भर्पात्‌ भौतिव एवं निर्जीव या तड़ बी ययस्यां बीत 
नियम भयया वनस्पति वी ्यवस्था ऐट्िय व्यवस्था, चित्तनियम भ्रथात चतसामय जीवन 
की व्यवस्था धम्मनियम प्रथवा भ्रादण की व्यवस्था पर्थात प्राटय नक्ृृदा उत्पन्‍्त करत 
वी व्यवस्था । यह क्म्मनियम है जो यह घोषित बरता है कि प्रच्छ एव बुरे बर्मों वा परिं 
णाम क्रम उचित एवं भनुचित होता है। यह इस सावभौम सत्य को प्रवित बरता है 
कि विशेष विशेष कम चाहे शारीरिक हो चाहे मानसिक श्रात में करतंबाज एवं उसके 
साथिया वो दु त॒ दते हैं “वि प्रय प्रवार व कम दोनो को सुख पहुचारे हैं । कम्सतियम 
काय के क्रम एवं परिणाम पर बव देता है। रे 
जीवनमय एवं गतियुवत यह महान विद्व जो रावदा ब्वियमाण प्रवस्था मे-परि 
चतनभील भ्रवस्था मे है बढता है और प्रयत्नणीत है फिर भी भपने वे द्रव में एक वियम 
को धारण करता है। प्राचीन वौदघम एव बगसा के मत म यही मुए्य भद है। बगसा के 
मत में जीवन का तात्यय है नियम का भ्रभाव जवकि बुद्ध के मत मे सम्पूण जीपन सामा ये 
नियम का एक दप्टात है। जीवन एवं नियम के सम्ब-य मं बौद्धधम का विचार भौतिक 
विगान के झाविष्कारों पर उजवत प्रकाद्य डालता है और मनुष्य को गस्भीरतम भता* 
भावनाओं का साथक बनाता है। एक यवस्था की निश्चितता उस भयावह दु ले के भार 
को जीवन मे से उठा लती है जो मानव आत्मा के ऊपर दु सबे कारण छाया हुमा है भौर 
अविप्य को इस प्रकार आचामय बनाती है। क्याकि कोई भी यक्ति यटि वह प्रयतल करे 
तो सघप एव दु ख से जो जीवन के साथ-साय हैं परे पटुचने वी सामथ्य रपता है। 
बौद्धधम और उपनिपत्य म जो मौलिक मतभेट श्रतीत हाता है वह झयात्म- 
शास्त्र द्वारा प्रतिवादित एक ऐसी दित्रिकार और निविवल्प सत्ता के विपय मे हैजो 
मनुष्य की भी यथाथ झात्मा है । यहा हम यह निणय करना है कि क्या इस विश्व की 


३ पोष। 
२ <डघोष विसुद्धिमम्ग १७। 
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रचना बूल्यया असत्‌ से हुईं है और यह कि क्या ग्रन्त में यह झून्य मे ही परिणत हो जाएगा। 
यह सत्य है कि बुद्ध को जीवन के प्रवाह मे एवं इस ससार के चक्र मे यथार्थसत्ता दा कोई 
केन्द्रभ्नववा स्थायित्व का फोई सिद्धान्त दिगलाई नही दिया, किन्तु उससे यह परिणाम न 
निकालना चाहिए कि समार में गवितयों की हलचल के श्रतिरिक्त और कुछ यथाथ सत्त्‌ 
है ही नहीं। महत्त्ववूर्ण प्रव्म उरा एक श्रादिकारण के विपय मे है जो प्रारम्भ में उम्त चक्र 
को गति मे लाता है। किसने प्रेरणा दी ? यदि मन एक प्रवाह है और भौतिक ससार दूसरा 
प्रवाह है तो सम्पूर्णरप कोई ऐसी सत्ता भी है या नही जिसमे ये दोनो ही समवेत हो ? 
यदि हमारा ध्यान इस अनुभवात्मक जगत्‌ तक ही सीमित हो तो हम नही कह सकते कवि 
संसार किसपर अवस्थित है--हाथी कद्ुए के ऊपर वा कछुम्मा हाथी के ऊपर, एवं समार 
का का रणकार्य सम्बन्ध ईश्वर की रचता है श्रथवा किसी सारतत्त्व का विक्रास, अथवा यह 
श्रपने ही अन्दर से प्राकृतिक रूप में हुई अभिव्यक्ति है ? बुद्ध केवल घटनाओं को हो 
स्वीकार करते है। वस्तुएं परिवर्तित होती है। ससार में सत्‌ कुछ नही है किन्तु मात्र 
क्रियमाण ही है। इस स्थिति मे सर्वोपरि यथार्थसत्ता परिवर्तत का नियम है, भौर वह 
कारणकार्ये का नियम है। बुद्ध श्रन्तिम कारण एवं आकस्मिकता के विपय में मोन हैं। 
विद्व में आवश्यकता का शासन है। अव्यवस्था भी नही है एव मनमौजीपन का हस्तक्षेप 
भी नही है | श्रोल्डनवर्ग ब्राह्मण एवं बौद्ध विचारो के परस्पर मतभेद की व्याख्या इन 
शब्दों मे करता है . “ब्राह्मणों की कल्पनाके अनुसार, समस्त निर्माणक्रिया में सत्‌ का ज्ञान 
प्राप्त हो सकता है, जबकि बौद्धी की करपना सब प्रतीयमान सत्‌ मे क्रियमाण का ही ज्ञान 
प्राप्त करती है। सक्षेप में जहा ब्राह्मणघर्म मे कारणकार्य के नियम के बिना सत्त्व है वहा 
वौद्धवर्म में कारणकार्य-नियम है बिता सत्त्व के ।”* यह व्याख्या उन दोनो ही पद्धतियों के 
प्रमुख स्व॒रूपो के विपय मे अतिगजयोवितिपूर्ण है जो मौलिक सिद्धान्तो मे परस्पर सहमत 
है, यद्यपि भेद भिन्‍त-भिन्न पादवों पर वल देने के विपय मे है। क्योकि उपतिपदों में एव- 
बुद्ध के मत में भी, दोतों मे एक समान, “यह विश्व एक जीवित इकाई (पूर्ण) है जो बल- 
प्रयोग एव आशिक मृत्यु को छोडकर प्रकटस्वरूप पदार्यों एवं सुस्पष्ट भेदों के रूप मे: 
अपने को विभवन होने देने से नियेघ करता है । यह एक अविभवत गति है। उपनिपदे 
केवल सत्‌ को क्रियमाण के बिना यथार्थेरूप मे ग्रहण नही करती। उन्होंने क्रियमाण 
को आन्तिर्य नही माना है। ओल्डनवर्गे भी स्वीकार करता है कि उपनिपदो के 
दिचारको ने सत्‌ के एक पक्ष को समस्त क्रियमाण में देखा। क्रियमाण जगतु को वे 
अवस्थाओ की एक असम्बद्ध श्टखला नही मानते। हो सकता है, यह आभासमात्र हो पर 
तो भी है यथारयंसत्ता का ही झ्ाभास । उपनिपदे हमारा ब्यान इस विपय की ओर श्राकृष्ट 
करती हुई कि प्रवाह के पीछे एक स्थिर तत्त्व है, एकमात्र परिचतेन के, विचार को एक 
त्तरफ हटा देती हे । परिवर्तन विभेप परिणामों में एक प्रकार का हेर-फेर व श्रदल-वदल 3- 
श्रथवा एक स्थिर तत्व के अन्दर आनुपगिक घटना हे । जबकि पूर्ण इकाई स्वय ग्रवरिवर्तन- 
जील है, परिवर्तन उसी पूर्ण इकाई के विभिन्‍न पहलुझो के सापेक्ष परिणाम है। और ये 
२. दुद्ध?, पृष्ठ रघश्‌ । 
२.जं दले॥ 
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क्रमबद्ध विकास की भवस्थाएं नियमों मे भ्राइद्ध हैं। बुद्ध यह नही कहते कि परिवतनमात्र 
में एक कीई स्थिर सत्ता भी है जिसमे परिवतन होता है भोर न ही वे यह कहते हैं कि 
परिवतन ही वित्य स्थिर है जसेकि उनके कुछ श्रनुयायियों ने उनवे कथन को व्याख्या 
की है। वस्तुप्मा के सत को ओर से वे उदासीन हैं भौर जो विकास मे हमारे क्रिमात्मक 
प्रयोजनों स सम्बंध रखता है वेवल उसीको यथाथ मानते हैं । किन्तु यदि हम नागसत वे' 
साथ सहमत होकर यह भी मान ले कि हमारे भागे तो केवल एक श्र खला व प्रिलसिला 
ही है तो हम बिना आगे यह प्रशव किए नहीं रुक सकते कि यदि प्रत्येक वस्तु निर्यावित है 
सो क्या ध्नियाजित भी कुछ है ? बिता इसके कारणकाय सम्बाध का नियम स्वय झपना 
विरोधी हो जाएगा । यदि प्रत्यक घटना दूसरी घटनावे साथ उसके पर्याप्त कारण के रूप मं 
सम्बद्ध है भौर वह फिर प्रय घटना क साथ सम्बद्ध है दा इस प्रकार से हमे दिसीके विए 
भी पर्याष्त स्ववत्र कारण ने मित्रेगा । हम क्सी ने किसी प्रकार कारण श्र सता से परे 
जाकर किसी एसे सत पदाथ का आश्रय दृढ़ना होगा जो श्रपता कारण भाप हो अर्थात 
स्तयम्भू हो प्रोर सब प्रक्तार के परिवतना के रहते हुए भी ग्रपन मे अपरिवर्तित रहे। जव॑ 
हम ऐसा कथन करते हैं कि क्षणभगुर को हम क्षणभगुर के रूप मे जानते हैं तो हम इसे 
नित्य का विरोधी बताते हैं ग्रौर इस प्रकार के उच् नित्य भ्रयात प्रस्थायी के विरोषी, 
की ययाधसत्ता का प्रइन स्वभावत उठता है। या तो हम उस विखेश सत्ता को बटने 
चाला तत्त्व करके स्वीकार करें श्रथवा हमे अवश्य स्वीकार करना होगा कि कोई एक 
लित्यतत्त्य है जो भ्रपने को ग्रभि-यक्त करता है और समस्त परिवतन वी भ्क्तिया के 
प्रदर अपने भ्रस्तित्व एव व्यक्तित्व को भी स्थिर रखता है। हर हालत मैं सत झंथवा 
एक्हूपता का सिद्धान्त मानना ही पडता है। 
अ्ररस्तू के मत मे समस्‍्त परिवतव के लिए एंक्रूपता की स्वीकार फरना प्रावश्यव 
है। समस्त परिवतन के प्र-टर कुद् स्थायी भ्रवश्य रहना चाहिए जिसके भ दर परिवतन 
सम्भव हो सके । बिना स्थायी तत्त्व को रवीकार किए परिवतन हो सव' यह हँमे सम्मव 
प्रतीत नहा होता । यही सत्य सिद्धात हम काण्ट वी सेट एवालाॉनजी प्राफ एक्सपीरि 
येंह नामक पुस्तक म मिलता है। विना स्थिर सत्ता के काल के सम्बंध सम्भव नहीं 
हैं। क' के पीछे सर के झा का तात्यय यह है कि इससे पूव कि ये प्रारम्भ हो के 
समाप्त हो चुका। उके बीच का सम्द प जिसे हम भनुकूम के नाम॑ से पुकारते हैं न त्तो 
के कलिएऔर न ख के लिए ही रह सकता है कितु किसी ऐसी वस्तु के बिए अवश्य 
रह सकता है जो दोता के लिए एक समान उपस्थित हो। यटि एक दूसरे के पीछे प्राने 
वाली घटनाम्रा के श्रतिरिवत इस ससार मे झौर ठुथन हो-- भर्वात्‌ /ख के प्रारम्भ हाने 
से पूव के का विलोप हो जाया एवं इससे थूव कि ग कांग्रारभ्भ हों खका विलुष्ठ ह्दो 
जाता आलि झालि--सी इस प्रकार कोई शिलेसिता नहीबठ सकता । गिसी भी विवसित 
का सम्भव ह।ना उपपक्षित वरता है वि एक सावेश स्थिर तत्त्व प्रवर३ है। कोई वे कोई 
तत्त्य ऐसा भ्वश्य होना चाहिए जो स्वय तो शूखला के प्रतमव न हो किन्दु हो श्पिर 
भौर जिसके भार विज्नोप होने की व्खला की प्रत्यक घटना घट सके भौर जो उस कडी 
औोे दुसरी बढी दे साथ जोड सके । यति हम यह भी मान से कि प्रत्येत् परिवतत एव 
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सापेक्ष स्थायी तत्त्व की ओर सकेत करता है तो भी प्रत्येक वस्तु के सापेक्ष स्थायित्व की 
सम्भावना एक निरपेक्ष स्थायित्व को उपलक्षित करती है। हम सम्पुर्ण व्यवस्था को केवल' 
सम्वन्धो के एक विस्तृत जाल के रूप मे परिणत नही कर सकते, जो केवल सम्बन्धों का 
ही एक पुजमात्र हो, श्रीर जिसके साथ सम्बन्ध है वह स्वय मे कुछ भी न हो। यह एक 
अकार से पक्षी के विना उडान है। परस्पर-सम्वन्धो के कारण सूक्ष्मता समाप्त नही हो 
जाती बुद्ध केवल श्रनुभवात्मक ससार तक ही अ्रपने ध्यान को रखने के कारण सत्‌ को 
एक असत्‌-प्रक्रिया के रूप मे देखते हैं। इसी मत को आधुनिक दर्शनशाास्त्र मे फ्रासीसी 
दाशनिक बर्गसा ने प्रचलित किया, अर्थात्‌ घटनाश्रो की यथार्थता सक्तमण अ्रथवा क़िय- 
माण में निहित है किन्तु दुष्ट पदार्थों के अन्दर नहीं। अ्रविद्या के कारण ही भ्रान्ति से 
हमे वस्तुएं स्थिर दिखाई देती हैं । ज्ञान हमे अन्तदृ ष्टि प्रदान करता है जिसके द्वारा हमे 
वस्तु की अस्थिरता समझ मे आ सकती है किन्तु तो भी परिवर्तत अपना स्वत्न्त्र 
अस्तित्व रखते है और कारणकार्य-सम्वन्धी अन्तनिहित नियम के शासन मे अपना कार्य 
करते हैं। 
यदि हम क्षणिकता के विचार को स्वीकार करे तो हमे कारणकार्य-सम्बन्ध एवं 
नैरन्तर्य और उसके साथ स्थायित्व एव एकरूपता को भी स्वीकार करना होगा, अन्यथा 
समसार उच्छू खल शक्तियों का नग्ननृत्य मात्र रह जाएगा और फिर उसको समभकने के 
सब प्रयत्त छोड देने पड़ेंगे। शकर ने ऐसे कारणकार्य-सम्बन्ध जिससे स्थायित्व का सकेत 
मिलता है, एव क्षणिक्रता के सिद्धान्त के बीच परस्पर असंगति को इस प्रकार दर्शाया है : 
“बौद्धो के मत मे प्रत्येक वस्तु की क्षणिक सत्ता है । इस प्रकार जब दूसरा क्षण प्रारम्भ 
होता है वह वस्तु जो पहले क्षण मे वर्तेमान थी, विलोप हो जाती है और एक सर्वेथा नवीन 
चस्तु उत्पन्त होती है। इस प्रकार से श्राप इस घारणा को कि पहली वस्तु दूसरी श्रागे 
आनेवाली वस्तु का कारण है भ्रथवा यह कि दूसरी वस्तु का कार्य है, पुष्ट नही कर सकते। 
'पहली वस्तु क्षणिकता की कल्पना के अनुसार समाप्त हो चुकती है जबकि पीछे आानेवाला 
क्षण प्रारम्भ होता है, इसका तात्पर्य यह हुआ कि पहली वस्तु श्रपनी सत्ता को खो चुकी 
होती है जबकि झागामी क्षण की वस्तु उत्पन्त होती है और इसलिए पहली वस्तु ने दूसरी 
वस्तु को उत्पन्न किया ऐसा नही कहा जा सकता, वयोकि अभाव (अ्रसत्‌) भाव (सत्त) 
का कारण नही हो सकता।” इस निर्दोप भ्रापत्ति से बाद के काल के कितने ही बौद्ध भी* 
सहमत हैं ओर उनका कहना भी वही है कि समस्त परिवर्तनों की तह मे एक स्थायी तत्त्व 
है। क्री सोजन कहते हूँ * “प्रत्येक वस्तु का अधिप्ठान नित्य एवं स्थायी है | जो कुछ क्षण- 
लण में परिवर्तित होता है वह वस्तु की अ्रवस्था या रुप है इसलिए यह कहना भूल है कि, 
चौद्धधर्म के अनुमार, पहले क्षण की वस्तु नप्ठ हो चुकती है जबकि दूसरा क्षण प्रारम्भ 
होता है ।' 
बुद्ध ने उपनिषदों के विचारकी के समान इस सापेक्ष क्रियमाण जगत तक ही 
अपने ध्यान को सीमित रखने के कारण, एक ऐसे सावं भौम और विश्वव्यापी सर्वात्मरूप 
चेदानएत्, अयाव २ ६ ११ जोर जागे 


हा २. उश्ग्य छे रूप में, सर्यास्तियादी 
३. सिम्टम्स आफ बुझिस्टिक धोंट?, पृष्ठ १2८ । हि 


ड्र्ट्ठ भारतीय दान 


सत्ता की जो प्रत्येक मानव हुदय मे धटव्न पदा वर रही है और जो संसार वा कदर है 
स्थापना नही की। केवत इसी विए कि वह चान की पट्च के बाहर है हम निरवेश परम- 
सत्ता वा निषेघ नता कर सकते । यदि यह सब जो कुछ है नियातित है तो अवस्थान्रा वे 
जप हो जात पर सब दूय हो जाएगा। ओल्टनवर्ग कहता है. सापाधयितर पटाथ का 
चित्त वंवल अप सोपाधिक के हारा निया नित रुप मे ठी क्या था सकता है। यटि हम 
केबल ताकिक परिणाम का एक्माच अनुसरण कर तो जाउन वी दस क्तपना वे आवार 
दूर मह सोचना झसम्भव होगा कि उपाधिया वी »एखला समाप्त हो जाने पर सिवाय हाय 
भ्राकाश के श्र भी कुद्ध रह सबेगा। ' उपनिपता क॑ साथ सटमत टोकर बुद्ध मानत ” 
कि ससार वा स्वरूप जो हमारी दुद्धि म झात्मा है अपनी सोपाधिक या सापत सत्ता ही 
रखता है। हमारी बुद्धि या प्रचा हम बाधित करती है दि हम एक नि्पावित संत बी 
स्थापना करें जिसक कारण समस्त अनुभव का खखता सम्भव होती है। भौर यह दठ 
बस्तु सत उने “उसलाभी मे से कोई कडी मे हाता चाहिए। भ्राकस्मिक्ता एवं निभरता बा 
नियम से सवथा मुक्त होते के जिए इस श्रानुभविक़ उपाधि नहा होना चाहिए। तो भी 7 
इसे झ्रानुभविक श्यूखता स सनथा पथन' नहीं वर सकते वयांति उस झवस्था में उत खत 
रूप उपाधि प्रयथाय सिद्ध हागा। प्रस्थेष वस्तु है भ्रौर तठी भी है ऐसी 7म प्रतीति होती 
है यह एक हो समय म संत एव ब्रियमाण दोना है। प्रत्यक्ष घटना हम प्रपते स परे किला 
पूववर्ती विद्यमान प्राइ्डति म से गुज़रन के विए बायित बरती है शिसव' झटर से ते म> 
भान' इस घटना का प्रादुर्भाव हुम्ना है। यह वल्पना कि प्रयक्र विद्यमान वस्दु है श्रौर नहा 
भी है. यथाष है एव प्रययाध भी है क्वियमाण जिपयव आदधवाट द्वारा पस्तुत हैं शिगिक' 
प्रमुस्तार क्वियमाण वबव सत का विकास है। बद्ध के उपत्या की मुंरय प्रवत्ति यही है। 
दो विरोधी गुणों की म"यस्थता से ही सब पदार्थों की सत्ता है श्लौर वहा तक इस ससार 
का सम्बंध है हम व्समे स सत एवं क्रियमाण का पथक पथक नहा कर सकते । मटिं हम 
दाना भे से किसी एव को भी पयक करने का प्रयत्त बरें और उसके शतप पथास्वस्प 
का तिथय करें तो फिर समस्त कल्पना का भवन गिर प*गा भौर प्पने पीद्ध अमावा मर 
घू-य को छोड़ जाएगा। ध्रानमविक सत एवं म“यर्थ वस्तु है जो विकास है श्रौर प्रतत 
से सत्‌ की झोर गति है जिसे क्रियमाण कटत हैं। बुद्ध ऐसे तर वी निप्क्लता बी झोग 
समझते हैं जो तीडयगम्य पट!थों एव विचार ब। इस रूप प्रतिवाटन वरता है किये 
नियत एव स्थायी वस्तुए हैं जा प्पनी स्वत ज सत्ता रखती हैं जबकि वरतुत एक नित्य 
सयाससत्ता की प्रक्रिया वे झमियवित वी टिया ये विविध सप हैं। तिरपश परम सत्यवः 
अति बुद्ध का मौत घारण यह सवंत करता है कि उसव संत से वियतत््व घटनाओ्रावी 
व्यास्था के जिए उपवाध मटों है। श्रतुभव ही सय बुछ है जिसरा हम ज्ञान हांता है भौर 
बिराले उस प्रनुभय रा पर का उिपय टै। ऐसे विषय को वो सटा ही हम घवकद मे डाव 
दे प्रदण बरने के लिए प्रयान वरना निए्फ्त है भौर उस विए धपना समय पाठ करना 
उचित नदी । मातय चाल वी सापलता की सददीणही स्वास्या हम यह स्वीफार करत को 


३ भोड्नकगे बुद्ध /दृष्ठ २७७॥ 


“आरम्भिक वौद्धमत का नैतिक आदशवाद ३४६ 
चाध्य करती है कि किसी स्थायी तत्त्व की विद्यमानता को सिद्ध करना असम्भव है । यद्यपि 
चौंद्धघर्म और उपभिपदे दोनो हो पदार्थ की निरपेक्ष सत्ता को निरन्तर परिवर्तित होनेवाली 
अआखला के परिणाम के रूप मे देखने से नियेघ करते है, फिर भी दोनो में अधिक से श्रध्चिक 
भेद यह है कि जहा एक ओर उपनिपदे परिवर्तेत अथवा क्रियमाण से परे एवं उससे पृथक 
एक यथार्यसत्ता की घोषणा करती हैं वहा वौद्धवर्म इस प्रश्न पर अपना निर्णय देना 
स्थगित रखता हे। किन्तु किसी प्रकार भी इस अस्वीकृतिपरक स्थिति को परमसत्ता का 
पनिषेघ न समझ लेना चाहिए। यह सोचना श्र सम्भव है कि बुद्ध ससार की इस दोड़ भे किसी 
भी स्थायी सत्ता को स्वीकार न करते हो ओर न ऐसे ही किसी विश्रामस्थल को स्वीकार 
करते हो जहा पहुचकर इस विश्व की हलचल से उद्विग्न मनुष्य का हृदय शान्ति प्राप्त कर 
सके। वृद्ध ने भले ही निरपेक्ष परमसत्ता के प्रश्न पर कुछ उत्तर देने से निषेध किया हो 
जो श्रानुभविए जगत्‌ के विभिन्‍न वर्गों से पुथक्‌ एवं परे है, ऐसा प्रतीत होता है कि उन्हें 
इस विषय मे सन्देह विलकुल नही था। "हे भिक्षुत्रो, एक ऐसी सत्ता है जो अजन्मा, अनादि, 
स्वयभू, केवल एव विशुद्ध स्वरूप है क्योकि ऐसी सत्ता न होती तो जन्म, निर्माण और 
सथोग-वियोग आदि के श्रभीन इस पगत्‌ से छुटकारा कैसे सम्भव होता ।”' बुद्ध एक ऐसी 
वात्विकी यथार्थत्ता मे आस्था रखते थे जोकि दृश्यमान जगत्‌ के चचल एवं श्राभास- 
स्वरूप पदार्थों की पृष्ठभूमि में सदा स्थिर रहती है। 


५ 
परिवर्तेतशील जगत्‌ 


चया इस ससार का निर्माण यथार्थ एव पदार्थेनिष्ठ है ? बुद्ध की प्रधान प्रवृत्ति विश्व को 
एक निरन्तर प्रवाह के रूप में प्रस्तुत करने की ओर है जो 'निस्सत्त' श्र्थात्‌ स्वय में श्रसत' 
है, एव 'निज्जीब' अर्थात्‌ श्रात्मविहीच है। बह जो कुछ भी है 'घम्म' है अर्थात्‌ श्रवस्थाओ्ं 
का वर्गोकरण मात्र है। यह अयथार्थ तो है, किन्तु असत्‌ नही है। तो भी प्राचीन वौद्धदर्शन 
म ऐसे वाक्य पाए जाते है जो ससारकी एकर विशुद्ध विपयी-विज्ञानपरक व्याख्या का सम- 
थेन करते है। पदार्थों से भरपूर ससार जीवात्मा रूपी विपयी द्वारा नियन्त्रित है। यह हम 
सबके अन्दर है । “मैं तुम्हे बताता हु कि यह शरीर ही, जोकि मर्त्य है, चार हाथ भर 
लम्बा है, किन्तु सचेत है एवं वृद्धिसम्पत्त है, और इस शरीर की वृद्धि च हवास एवं वह 
प्रक्रिया ही जो शरीर को श्रवसावकी शोर अग्रसर करती है, वस्तुत जगत्‌ है।”* बुद्ध ऐसे 
एक भिक्षु को जो इस प्रश्न को लेकर वेचैन है, कि मोक्ष के पश्चात्‌ क्या रहता है, वतलाते 
है “इस प्रश्न को इस प्रकार से रखना चाहिए---'कहा भ्रव आगे को पृथ्वी नही है, 
नजलहैन अग्नि है न वायु है, कहा पर जाकर लम्बा और छोटा, विशाल एव लघु, भ्रच्छा 
एव बुरा सब एक मे विलीन हो जाते है ? कहा जाकर प्रमाता एवं प्रभेय पूर्णरूप से 
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२- रीज डेविडस “डायलॉग्स आफ द बुद्ध, पृष्ठ २७६ | यह भी सुझाया गया दे कि जिन्हें शान 
का प्रकाश मिल गया हे उनके लिए ससार का अस्तित्व नहीं हे । 


पक क ० 
जी व 
मु न धु 


३५० भारतीय दशव 


हि ेप होकर विलोप हो जाते हैं ? इसका उत्तर है-- चेतना के कम विटीन हो जान से 
एव नि हप हो जात से सब दुद्ध विलोप हो जाता है। ' प्रमाता या विपयी के ऊपर ही 
ससार स्थित है उसझे साथ ही वह प्राटमूत होता है भौर उसीक साथ विलुप्त हो जावा 
है। इस भानुभलिक ससार की सब सामग्री एसी है उसी सामग्री स हमारे स्वप्त बनते 
हैं। ससार वी सब सत्य धटवाए मनोभावा की श्वखलामाज हैं। हम नहा जानत कि वे 
बस्तुएं चिनवा वणन हमारे विचारों द्वारा होता है हैं या नही। ससार का चक्क कम वो 
जवित वा परिणाम है झौर झनान के कारप है । एस भी वादय हैं जिमम दस ब्यारुया वा 
समयथन पाया जाता है कि र॒सार का विदरण एक हो ययाघसत्ता के यक्तिस्त स्प भ 
हुमा परिवतन है डिस सत्ता म स्वय न कोई ब्यौरा है भौर न ही “यक्तित्व है। यवे 
भाइतिया हैं जिह सत्ता धारण बरती है जब य पान वा विपय बनतो हैं। जबरड़ि प्रधम 
मत समार का एक स्वप्न के रूप म परिणत बर देता है एवं प्रवाह क पीधे भागा मक 
शून्य की ही स्थापना करता है पिछला मत वानगम्य ससार को एक झनुभवावीत सत्ता 
के झाभास मात्र के रूप मे ला पटकता है" पिद्धला मत झधिकवर काट के मत के झनकूल 
है जबकि पहला अधिकतर बकल के मत के समान है। हम यह भो कह सकत हैं कि पिछली 
व्यास्था शोपनहावर की कल्पना से मिलती है जिसके भनुसार झाध्यात्मिक सिद्धान्त है 
जावित रहने वी दच्छा भौर समस्त भौतिक पत्यय एवं मनुष्य उसी एक जीवित रहने 
की इच्छा के विषय हैं। कभी-कभी यट्‌ भी प्रतिपादन किया जाता है कि हमारी मपृष्ण्ता 
जिसे झतान कहा जाता है एक निरन्तर वि्व रचना-मम्दाघी अ्रक्रिया को विभवत करके 
ब्यवितयों एवं पथक पथक वस्तुग्रो मं परिण्त कर दती है। ऐसे क्थनों की भी कमी नही 
है जिनके प्रनुस्तार सयुक्त पदाथ चान के उदम होन पर तिराहित हो जात हैं मोर पीछे 
झादिम तत्त्वा का तथ्य ही रह जाता है। लीनीड का मत है कि सरत पदाथ स्थायी होते 
हैं भौर सयुक्त पटार्थों का विलीन हो जाता झव"यम्भावी है। प्राचीन बौद्धमत की कल्पना 
में भी यही बात पा जाती है। वह झात्मा को भी एक सयुकत पदाय मानता है भौर ष्सी 
लिए भात्मा को नी विलय क॑ प्रधीन मानता है ॥ सरल एवं भविनाथी दत्त्व मुख्यतः ये 
हैं-- पथ्वी जल प्रवाध्र भौर वायु जिनम व्ापिक लोग एक भोर तत्त्व प्रधात भाकाथ, 
को भी जोड दते हैं ॥ कई वाकयों म निरपेध झाकाण को भी ययायसत्ता माता गया है 
जसेकि भिष्त ग्रानन्द की रस जिज्ासा के उत्तर मे कि भूचालो का बयरण क्या है, बुद्ध वा 
कहना था कि ह॑ झ्रानन्द यह महान पशथ्ची जल पर झाश्रित है जलवायु के ऊपर झाजित 
है भोौर वायु भाकारा म भाजित है। ' श्रद्धय नागसन इस ससार मे ऐसे प्राणी पाएं 
जात हैं जो कम के द्वारा इस जम में भाएं हैं भौर दूसरे एसे हैं जी कसी कारण वे 
परिणामरूप है भौर ऐसे भा हैं जो भतुकूल अवसर पाकर उत्पन्न होते हैं। मुझे बतामो 

३ दाइल्‍क बुद्धिस्ट एसंड पृष्ठ ३१०। 

२ क्‍्थवर, मे (भौक्ञ झव निसज झ्ीड्स दरा पाइट्स अफ क्ण्टोदर्सी का रीपक देकर 
फतब'इत) निरपधिक यथष्सठओं में भकारा निःय अर चर भायस्त्यों का उल्तेख किया 
ग्र्य 

३ दोघनिकाय र०७ ६ 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक झादशेवाद ३५१ 
कि क्या कोई ऐसी भी वस्तु है जो इत तीनो मे से एक भी श्रेणी के अ्रन्दर न आ सकती 
हो ?” “हा, ऐसी दो वस्तुए है--आाकाश (देश) एवं निर्वाण ।”' बुद्ध ने क्रियमाण जगत्‌ 
की कोई स्पष्ट व्याख्या हमारे सामने नही रक्‍्खी है। नि सन्देह नाना प्रकार के चुफाव 
जहा-तहा दिए गए है श्र परवर्ती बौद्ध सम्प्रदायो वे उनकी एकपक्षीय व्यास्याए कर 
डाली है। नागसेन ते अधिकरणनिष्ठ (श्रन्त सुष्टिविषयक) विचारपद्धति को ही अपना 
आलम्ब बनाया है। उसके मत मे एक वस्तु अपने विज्िष्ठ ग्रुणो के सम्मिश्रण के श्रतिरित्त 
और कुछ नही है। शरीर के अ्रन्दर अस्थायी मनोभावों के श्रतिरिकत और कुछ सार नहीं 
है। वस्तुएं केवल सवेदनाओं के सम्मिश्रणों के मानसिक ग्रतीकमान्र है। चारो सम्प्रदायो 
मे से एक का तो यहा तक कहना है कि प्रकृति और कुछ नही, केवल मन के प्रत्यक्ष ज्ञान- 
विषय का एक कल्पित खेल है। दूसरे करा कहता है कि मन ही सव कुछ है। एक तीसरा 
सम्प्रदाय शून्यवाद का ही प्रतिपादन करता है श्रोर आग्रहपूर्वक कहता है किससार न 
यथार्थ है, न कल्पित है भ्ौर न ही दोनो प्रकार का है एवं ऐसा भी नही कि दोनो मे से 
एक भी न हो । बुद्ध ने श्रनूभव किया कि बाह्य सत्ता की समस्या का समाधान करना 
उनका काम नही है। उनके लिए इतना कह देना ही पर्याप्त था कि क्रियमाण के प्रवाह 
के मध्य मे मनुष्य अपने को नि.सहाय पाता है जिस प्रवाह को न तो वह रोक सकता है 
ओर न जिसका नियन्त्रण ही कर सकता है, और यह कि जब तक उसके अन्दर जीवन की 
तृष्णा बनी रहेगी, वह ससार की श्रगाध अन्धकारमय' गहराइयो के श्रन्दर इधर से उधर 
भटके खाता रहेगा, भ्रौर यह कि इस श्रज्ञान्त ससार मे शान्ति प्राप्त करने की कोई सम्भा- 
वना नही । “उन व्यक्तियों के लिए जो जलती हुई झ्ाग के वीच फसे हो, आग के विषय' 


को लेकर विवाद करने का अ्रवसर नही होता अपितु उसमे से छुटकारा पाने का प्रदत' 
उनके सामने होता है ।”* 


१० 
जीवात्मा 


शरीर और मन का हेतभाव क्रियमाण का ही एक अ्रग है, यह सम्पूर्ण इकाई के दो भेदक 
पक्ष हैं, वयोकि सव वस्तुए एक-डूसरे के साथ एक ही निरल्तर विकास के भिन्न-भिन्न पहलू 
होने के रूप मे सम्बद्ध हैं। जीवन नित्य अवद्य है किन्तु यह सदा ही चेतना के साथ जूडा- 
हुआ नही है। इस विश्व में किसी भी विवाद-विषय पर ऐसे ही सम्बन्ध की दृष्टि से विचारः 
किया जा सकता है जो एक वस्तु का अन्य सब गतिमान वस्तुओं के साथ है, और जब इस 
प्रकार का सम्बन्ध विषय-चेतना से भी युक्त हो तो उसे ही हम जीवात्मा कहते हैं । सत्य 
के प्रत्यक्ष ज्ञान के लिए विपयी निष्ठ केन्द्रो का होना आवश्यक है। 
विपयी या प्रमाता मनुष्य का आनुभविक जीवन है जो बढता है श्र परिवर्तन 
के भी अघीन है। उपनिपदे बलपूर्वक घोषणा करती हैं कि भनुष्य की यथार्थ आत्मा 


१ मिलिन्द, २. मज्मिमनिकाय, खण्ड १, प्रष्ठ २४। 


देशर भारतोय दपन 
धर्यार भ्यवा मानतिव जावन से पथव है ता भी मानसित एवं मौतिय थाप्राइलिंक गुणा 
में सयाग स ही जोदात्मा वा निर्माण द्वोता है। प्रत्यक मनुष्य प्र य॒ हरेक वस्तु का भाति 
एकर्सा लप्ट प्रमवा सयुक्‍तर पटाय है। बोद इसे सस्‍्वार कटत हैं, जा एवं सगरन है। 
सत्र ग्राममाप्तो मं बिना किसी अ्पवाठ के उनको बनानवाल भागा मे परम्पर सम्बंध 
हमझा परिवर्तित हाता रटूता है। यह एक दूसर व पीछ ग्ानेवाव दा क्षणा में कमी एक 
सा नहीं रहता क्ितु श्रनत प्रवस्थाप्रा म एव समान चलता रहता है।' घरीर धौर मन 
दाना मे ही निरातर परिवतन हो रहा है वितु सनक प्ाठर धरीरकी धणभगुरता 
प्रधिक स्पष्ट ध्रौर प्रदाट प्रधिक वगवान रूप म देख जा सवत हैं इसलिए यरि हम विसा 
ये प्रिपय म स्थिरता की बात बरें तो यह सन वी भ्पला भ्रधिवतरे दरीर ब॑ विषय मे 
ही होगी ।' 
सन्‌ वी जीवा-मता एव भस्थायी प्रवस्पा है जो सता बढ़ती रहती है। रोज 
डविल्स का कहना है. परस्पर सयाग व बिना जादामा बन नदीं सकती, एवं छयाये 
बिना क्रियमाण के सम्भव नल हा सकता क्रियमाण बिता एक लिन्‍ने क्षियमाण मे सम्भव 
नटों है भौर बिना विभाग हुए एक मिल क्यिमाण सम्मव नही हा सकता यह एक विरो 
आए है जप प्रएए-एएछ, रु शान बरी धबाय पूए रुएए९ ५ 'यह्‌ एड एएकत,एज़ श्रविच्छिस्त 
प्रक्रिया है जिसम स्थायी मुझ नह है । नाम भौर र्पकुद्ध भी स्थायी नही है। बादाणसी 
में र्पिपवन नामक स्थान के पाच तपस्विया वा जिनझा मुखिया कौरियया शामा के 
अमाव पर दूसरा उपन्‍्श दिया गया था। यह दरार तिय प्राममा नही है बदाव़ि मई 
नप्त हाखावा है ध्रौर न हा भारता श्रयलल सनावत्ति और दुंद्धि सेव मिवार 
आमा का निमाण कर सकते हैं. क्याकि यटिएसा होता तो यह *ोवमी सम्भव 
होता कि चतवा भी ठसा तरह नाथ की झार प्रबस होवा।. हमारे रत भावना 
प्रत्यल मनावत्ति और बढ़ि य सद क्षणिक हैं श्र इसलिए श्रश्नय हैं गौर स्थायी एव 
श्रयस्कर नदी है । ब? जा क्षणिक है श्रश्नय है घौरपरियतन के झवीन है तिय भागमानदीं 
हा राजता । स्सतिए सम ते भौतिक रूपा व विषय में चाट व तस थी हों भूत वतमाद 
श्रौर भविष्पत विपयीनिष्ठ झयवा विपयनिष्ठ दूर प्रयबा समीर ऊचे या चाच यही 
घारणा रखनी चाहिए कि यह मरा नहीं यर मैं नहा हु यह मेरी तित्य ग्रात्मा नं 
है। " बतावसुत्त म घम्मतिनत कहता है. प्रतानी एव विधर्मी मनप्य श्रीत्मा का दहबारी 
मानता है प्रथबा एसा पदाथ जिसका "रीर हा यदि यह नदों तो वह झा मा का भावना 
का रूप समझता है श्रथवा एसा काई पत्यथ जिसम भायना द्वो श्रमवा भावना ही झात्मा 
? हे महर्नस पृष्र ११७ विसद्धिमस्ग ८ बारंन बुढिक्त “न “सिवायल्स एष्ठ 
१४० | 





२ सयुत्तनिक्य... ४ ओर &५ | इनतान अभिप्म”टाविभपशरत शासक माग्रथ क्के 
अनुसार चांब'उ घटे क एक टिनम दे अरब, चत'उ करो विनानव्र इबर नी सौ अस्सी चय 
इात दँ तथा पाणों स्कन्ध प्रतिरय वारस्वार उपन्‍न और न द्वाव ६&। (3, यमतारी क्तेप्ल 
अक्षिट्म्त आफ बुद्धिरिटक थार पृ ??) । 

है  रिचिजत ठिल्स्त् आफ द बाद पृष्ठ हड | 

४ मद्ावस्य ह ६ <5८ओीरच्रत्य । ड माय है रह 


प्रारम्भिक बौद्धमत का नैतिक आदर्शवाद रेशेरे 
मे हो।” इस तक की पुनरावृत्ति भ्रन्‍्य स्कन्धो के साथ भी की गई है। श्रात्मा अथवा 
पुदूगल, अथवा सत्त्व (जीवित प्राणी) श्रथवा जीव इनमे से एक भी रथायी नहीं है। हमे 
मनुष्य के अन्दर ऐसी किसी अ्रपरिवर्तनशील वस्तु एव नित्यतत्त्व का ज्ञान प्राप्त नही है।' 
केवल कारणो एवं कार्यो की श्यंसलाए ही हमारे सामने है। मनृष्य पाच स्कन्धी से 
मिलकर बना हुआ एक सयुकत पदार/) प्रतीत होता है। उपनिपदों में वशित नामहप के 
श्राधार पर ही स्कन्ची की कल्पना विकसित की गई है। यहा हमारा प्रतिपाद्य विषय यह 
है कि समुत्पादक तत्त्वो श्र्थात्‌ रूप (प्राकृतिक, भोतिक) और नाम (मानसिक) के भ्रति- 
रिक्त हमारे पास और कुछ प्रतीत नही होता। 

सुरगमसुत्त मे आनन्द का रथान शरार के अन्दर भ्रथवा उसके बाहर एवं इन्द्रियों 
के पीछे श्रादि बताने के प्रयत्नो पर विवाद किया गया है।' हम स्थायी श्रात्मा की खोज 
व्यू भे ही मस्तिप्फ के भ्रन्दर , इन्द्रियों के अवशेषों मे झ्रथवा व्यवितत्व को बनानेवाले 
भ्रवयवों में करने लगते हूँ | आत्मा नाम की एक श्रसम्वद्ध शक्ति की स्थापना, बौद्धों के मत 
मे, कर्म के नियम के विरुद्ध जाती प्रतीत होती है, क्योंकि साधा रण लोग भ्रात्मा को डिब्बे के 
अन्दर बन्द एक जीवित जन्तु के समान मानते हैं, जो सब प्रकार की चेप्टाश्ो का मुख्य रूप 
मे कर्ता है। श्रीमती रीज डेविड्स के शब्दों में : “चौद्धवर्म का 'श्रत्ता' के विपक्ष मे तक मुख्य 


रूप से और वरावर ही आत्मा के विचार के विरुद्ध प्रतिपादित किया गया है, जो न केवल 
निरन्तर अप रिवर्ततशील, आनन्द 


मय॑, पुनर्जन्म लेनेवाला आनूभविक जगतू से ऊपर एक 
सत्‌ है किन्तु ऐसा सत्‌ भी है कि जिसके श्रन्दर परम आत्मा अर्थात्‌ विव्वात्मा भी निहित 
है, जिसके जारीरिक एव मानसिक भ्रवयव भी है और जो आदेश 


श देता है” कि्तु उप- 
'निपदो मे प्रतिपादित आत्मा पुनर्जन्म प्राप्त करनेवाली आत्मा नही है । उपनिपदो का एक 
अन्य अमात्मक विचार, जिसका वृद्ध ने खण्डन किया है, वह है 


स्‍क्‍ ; गे जिसके अनुसार आत्मा को 
सच प्रकार के भेदो से रहित एक श्रमूर्त एकता के रूप मे माना गया है। यदि यह ऐसा है 
तो निश्चय ही यह अभावात्मक है, जैसाकि बहुत समय पूर्व इन्द्र ने कहा था । 
एक झौर कारण जिसने बुद्ध को भ्रात्मा के विपय मे मौस रहने की प्रेरणा दी, 
ह था कि उन्हे विश्वास था कि 


साधारण ग्त्मा को स्वीकार करने की जो मूल प्रवृत्ति 
है वही सब आत्मिक पाप की छिपी हुईं जड है। जीवात्मा-सम्बन्धी श्रहकार का जो 


््‌ 
प्रचलित भआरान्त विचार है वे उपका खण्डन करते हैं और श्रात्मा की यथार्थता की अस्वीकार 


करते हैँ। आत्मा के विषय मे जितने अ्रसत्य विचार है उन सबका वे प्रतिवाद करते हैं। वे 
पदार्थ जिनके साथ हम अपने को एकरूप बताते हैं, सत्य आत्मा नही हैं |“ 


वधुप्रो, चूकि न 
पत्म त्मा से सम्बन्ध रखनेवालो किसी अन्य वस्तु को वस्तुत्त और 
यथार्थ में स्वीकार किया जा सकता है, ह धर्मद्रोही स्थिति नहीं 


?. देखिए सयुत्तनिकाय, ४ ५४] 
? पश्चिमी देशों के मनोविद्ञानशास्त्र के विद्वन 


आत्मा का स्थान निर्देश शरीर के अन्दर, मेरुरण्ड के 
विरोप में कर सके । 


३. चुद्धिस्ट स्कोलॉजी?, पृष्ठ ३१ | 


हो है, जिसके मत्त मे यह 


उस अकार के प्रयतों में रत रहते हं 
द्धते दे कि 
अन्दर, मस्तिष्क में, अबवा ऐसे ही किसी दर 


हा फू 
रम्भिक बौद्धमत का चैंतिक आदर्दावाद ३५. 
फ़हता है * “यदि बुद्ध आत्मा का निषेध करने से बचते हैं तो इसलिए कि एक दुबबलात्मां 
श्रोता के मन मे आ्राघात न पहुचे । भात्मा के भ्रस्तित्व एव तिपेध सम्बन्धी प्रश्त से बचने 
के द्वारा यह उत्तर मिल गया कि श्रात्मा नहीं है कैयोकि वौद्ध उपदशो में का पे 
(प्रतिज्ञा) की प्रवृत्ति साधारणत इधर की ओर ही है ।' हम इ्म 20 से सहमत नह. 
हैं कि बुद्ध ने जानवूभकर सत्य को गुप्त रखा। यदि ओल्यसवर्गं का कहना महा मत 
जाए तो निर्वाण का श्र्थ होगा शून्यता, जिसका खण्डन स्वयं बुद ही करते है। निर्वाण 
'हास होकर शून्य हो जाना नहीं है, किन्तु यह प्रवाह का तन्तिपध है और झात्मा का अपने 
यथार्थ स्वरूप मे लौट आ्राता है। इस सबका तकंसगत परिणाम यह हु श्रा कि कुछ, है अवश्य, 
भले ही यह अ्रनु भवगम्थ झ्रात्मा न हो। यही स्थिति बुद्ध के इस कथन के भी अनकूल होगी 
कि आत्मा न तो वही है जो स्कस्ध है श्रीर न ही उनसे सर्ववा भिरन है। यह केवल मन 
एवं दरीर का सम्मिश्रण नही है और न ही यह नित्य पदार्य है जोकि परिवततेन के विप्लवी 
से निर्मृकत हो भार एव भारवाही के विवाद से यह्‌ प्रतिपादित किया गया है कि स्कर्व 
जो भारस्थानी है एवं पुदूगल जो भारवाही है, दोनो भिन्‍्त-भिन्‍न वस्तुए हैं। यदि वे एक 
ही होते तो| उनके वीच भें भेद करने की आवश्यकत्ता न होती “है भिक्षुओ, मे सुम्हे भार 
एवं भारवाही का निर्देश करता हू पाचों श्रवस्थाए भार है और पुदूगल भारवाही है-- 
ऐसा व्यक्षित जो यह समभता है कि श्रात्मा नही है, भूल मे है ।” जन्म ग्रहण करने का 


तातयय ही भार अहण करना है , एव जीवन के परित्याग का तात्पये है आनन्द अथवा 
निर्वाण प्राप्त करना । 


बुद्ध इस तथ्यपर बल देते है कि जब हम घटनाओ की पृष्ठभूमि मे एक स्थायी भात्मा 

के विपय मे कथन करते हैं तो हम अपते अ्रनुभव से ऊपर उछ्ते है । उपनिपदो के साथ इस 
विपय में सहमत होते हुए भी कि उत्पत्ति, रोग एवं दु खसे पूर्ण ससार आत्मा का 
यथाथें आश्रयस्थान नही है, बुद्ध उस आत्मा के विपय मे जिसका प्रतिपादन उर्पानिषदो 
से किया गया है सर्वेथा मौन है । वे इसको सत्ता को न तो स्वीकार करते है और न ही 
इसका निपेध करते है। क्योकि जब तक हम जुप्क तक का श्राअय लिए रहेगे, हम जीवात्मा 
की यथार्थंसत्ता को सिद्ध न कर सकेगे। अज्ञेय आत्मा, जिसे 


हु हमारे ग्रह की पृष्ठभूमि में 
विद्यमान बताया जाता है, एक श्रतकर्य रहस्य है। कुछ कहते है यह है, और दूसरों के लिए 
भी छुट्टी है कि वे इसका निपेध कर दें। बुद्ध का अनुरोध है किहममे ऐसी सूक्ष्म दृष्टि होनी 
चाहिए कि हम दरशेनशास्त्र को मर्थादाओ का ठीक-टीक विवेचन कर सके । यथार्थ मनो- 
विज्ञान तभी सम्भव हो सकता है जबकि हम पहल आत्मा के अस्तित्व के पक्ष एवं श्रमाव 
१ “बुद्ध?, पृष्ठ २७३ | 

2. पुर्गलपब्नत्ति में हमें आत्मा की स्वरूप-सम्पन्वी तीन मुरय कल्पनाओं पर विवाद मिलता है : 
शाश्वतवाद, जिसके अनुसार आत्मा का अस्तिव यथावे से इस लोक और परलोक से भी हे, उच्छेदवाद 
जग बलगम जीयन से रहती दे + और तीसरी कल्पना यट कि गत्मान इस जीवन 


३० बारिन ३ बुूडिज्म इन ट्रासलेशन्स?, पष्ठ १६१, सर्द 
३ रा ५ 2 संवोभिसमयस्रन्न, जिलुक 
के न्यूयवतिक (६ १५ १) से दिया गया है, | 50% 


उद्दद्योतक्र 


२५६ आरतीय दशव 


मे सम्ब घ मे विद्यमान प्राध्यात्मिव' पशवातो को दूर कर दें । उनीपवी झतादही के मध्य 
थे मनो बज्ञातिता न मनोव॒चानिंक समस्याप्रा के सम्ब'घ में बुद्ध के दष्टियोण शे विवाद 
उठाने वा प्रथत्त क्या ठीक उसी प्रवार से उसेति' एक भौतिकविनानवेत्ता एवं प्राणि 
विवानशास्‍्त्र वा पिदाने बिना प्रद्ृति एवं रीवन वी परिभाषा त्रिए श्रपनी विपमयस्तु 
वा प्तिपात्स करते है । बुद्ध भ्रपना स तोप झात्मिक भनुभव वे विवरण से ही १२ तैते 
है प्रौर श्रामा के यिपय मे कसी प्रसार पी कल्पता की स्थापना करने वा साहस नहीं 
करते | विवेकधीय मनोवानिक भात्मा वे स्वरूप एव इसकी सातता प्रथवा पश्न तता 
भ्रादि की व्यारया करने का प्रयत्न करते हैं ।' बुद्ध ना एसा प्रतीत हुआ कि एवं आत्मा बी 
स्थापना करना व्याख्या मक दष्लिकोण स परे प्र उठाना होगा। जिफ्े हम जानते हैं 
वह प्रतुभवात््मक प्रात्मा है) बुद्ध समभते हैं कि इसओरे श्रतिरिकतत भी बुद्ध है। वे यह 
स्वीकार करने के निए कभी इच्छुस नही हैं किः ध्रात्मा नेवल तत्त्वो पा सम्मिश्रणमात्र है 
किशयु व्सके भ्रतिरिका दे श्रात्मा के श्रय किसी स्वरूप की कल्पना करने से भी तिषथ॑ 
बरते हैं। 
उपतिपर्दे श्रात्मा वे' एव भावरण के बाद दूसरे श्रावरण को दुर करती हुई परत 
१ हमारे समय के ०्क मद्दा। मनानै्ठ निक ग्राभ्य पक स्टाउट ने इन दोनों पकार की टिवितियों के 
अम्तर का इस प्रक र प्रतिपादन किया है. सब नोगा ने रपष्ट या उपलक्तित रुप से इस तथ्य को माना 
# कि किसी व्यवितरिरोप व मानस वे जीवन इतिदास म॑ प्रोश करनेवाल बहुविध भौर सतेत परिवतन 
शीं अनुभव उसी न जि्सी भथ में उस आम या भह्द के अपिकार में होते हैं. जो उने हु विषयर्यों 
के दौरान एक और सम नझूप में चित रहता है | परत्धु शव इम उस झाम को सगति भ उतरे! 
स्यरूप वी प्रति का व उस तिशरियत अ्थ का जिसमे उसर अनुभव उसके साथ समद्ध होते हैं 
श्रपरेषण भारम्भ करते दँ तो मर्ता के सूजभूत अन्तर से हमारा सामना द्वोता है। एफ वर्ण तो थय प्रति 
याशित किया पाता दै कि जिस अकार ८क प्रिकोश की, य सी राग की अ्यर रित्ती जीत की ६ घटना 
को संगति या उसका एकत्व उसके पिमिने भंगों के पररपर सबंध या समय य॑ विशेष ढग में दी निषित 
दोता दै ताकि शगा गिशप प्रकार फ॑ मिश्ित रूपए का निर्माण दो सगे, टीे उसी प्र र जिसे इम एफ 
विशिए मे नस कहते ईं उसड्ी खगठि भी फयल उस विशिष्ट देय में ही निहित होती है. मितमे उसे 
अनुभव एक-टूपरे से २ वद्ध रहते दूँ | इस प्रकार उप हम यह कद्दते ई कि फोई इ ी या लाचस फ्तति 
पिशिष्ट व्यक्तिकी इछा य ललसा होती दै तो दमारा तापई पेवन यह होता दै कि य* भनुभरं की 
एक सुसवद् सम्पूर्णता में उसके अय घटतों में एक धदक के रूप में अपिष्ट है, और ह। भनुभतां में एक 
प्रकर की संगरि भौर भविच्छिन्नता बरी रहती दे जो पहल अनुभवी को ही उपलब्ध है; भौतिक 
बरतुओ्रं को नहीं | इस सिद्ध नत पे पिपरीव अन्य लोगों द्वारा जोरदार दंग से यह का जता दै कि 
सदरूप रिपय पेवा झनुभ३ का एकीडल मित्रण गाश्न नहीं दे शहिक एक रुप? तस है जिससे उ दें झपनी 
२ गति ग्राप्त दांत है. एक सी वतत॒ प्राप्त दवांती है यो उनसे बीच गरापर वे +' रदती है भौर शो उ हें 
परस्पर भावद्ध रखती है | इग लेसक थे च्युसार यद कहना रात्य का पिया है. हि बदुलिप अनुभव 
आपसे प रस्परिक ०रीसरख थे कारण एक अरेल अ'्ण या हर का तिर्माथ करते हैं । इसके दिपरॉत/ 
शक झरने भस्म को एकसमयवद्र मे मकर उसर सथ झपने सम्य 4 क माष्यम से हो वे पररार 
एकतावद्ध रइते हैं. | इन दो पररपर विरोरी तिदान्तों में स मै पहले को हा रबीकार करगा भारश्क्र सम 
सता हूं भौर दूसरे को सल्वीहार करत दूं /युअ्र अष्य जी रत अगर अहुभरा पूर्ण ? हप की 
संगति से भविमध मरीत होती है। (सम प्रश्मटल ध्वास्टस इन दे घ्वूही भषषा निज / 


बूष्ठ ६) | 


प्रारम्भिक,बौद्धपत का नैतिक आ्रादर्शवाद 8 
में सब वस्तुओ्नो की आधारभूमि तक पहुंचती है। इस प्रक्रिया के अन्त मे वे सावंभौम 
व्यापक आत्मा की उपलब्धि करती है जोकि इन सब सान्‍्त वस्वुश्नो में से एक भी नही 
है, यद्यपि उन सबकी झ्राधारभूमि है। बुद्ध का भी वस्तुत यही मत है, यद्यपि निश्चित 
रूप से वे इमको कहते नही है । वे उन श्रस्थायी तत्वों के अश्रमरत्व का निषेध करते है जो 
सम्मिश्रित अनुभवगम्य आत्मा का निर्माण करते है। वे उपनिपदो मे व णित्त उस दर्शन- 
शास्त्र-प्रसगत अथवा अ्रध्यात्मविद्या-सम्बन्धी मत का निषेघ करते है जिसके अनुसार 
श्रात्मा को अगृष्ठमात्र, अर्थात्‌ श्रगूठे के आकार का, बताया गया है और जिसके विपय में 
कहा गया है कि मृत्यु के समय वह मनृष्य के कपाल की सन्धि के मध्य से एक सूक्ष्म छिद्र 
के मार्ग से शरीर के बाहर हो जाती है। वे यह स्वीकार करने की भी श्रनुमति दे देते हे 
कि प्रमाता (विपयी) भ्िरूपणीय है, भ्र्थात्‌ जिसे सिद्ध नहीं किया जा सकता। हमारे 
अन्तानरीक्षण से उसका ग्रहण नही हो सकता तो भी हमे उसे स्वीकार करना श्रावश्यक 
है, क्योंकि यह प्रमाता या विषयी ही है जो भ्रभ्य सबको देखता है | बिवा उसके हम अनु- 
भवगम्य आत्मा की भी व्याख्या नही कर सकते । विचारो की शखला, समूह, पुज एवं 
सग्रह ये सब आालकारिक भाषा के शब्द है और इनको एकत्र करनेवाला पृथक्‌ एक कर्ता 
होना चाहिए । बिना इस अ्रन्तनिहित तत्त्व के मनुष्य का जीवन अव्याख्येय रह जाएगा । 
इसीलिए बुद्ध बराबर आत्मा की यथार्थता का निपेध करते है। प्राचीन बौद्ध विचारकों 
ने आत्मा के प्रइन पर बुद्ध की इस भ्रतिश्चित भासित होनेवाली प्रवृत्ति को लक्ष्य किया 
श्र कई ने यह मत प्रक्रट किया कि उपयोगिता का विचार करके बुद्ध ने झ्रात्मा के 
अस्तित्व एवं भ्रभाव दोनों का ही उपदेश दिया है। 
तागार्जुन 'प्रज्ञापारमितासूत्र" पर की गई अपनी टीका में कहता है . “तथागत 
कभी तो उपदेश टेते थे कि श्रात्मा का अस्तित्वहै और कभी ऐसा भी कहते थे कि नही 
है । जब उन्होने यह्‌ उपदेश दिया कि आत्मा का अस्तित्व है और उसे ऋ्रमानुसार वर्तमान 
एवं भविष्य जन्मों मे अपने कर्मो के अनुसार दुख एवं सुख का फलोपभोग करना है तो 
इसका उद्देश्य जनसाधारण को उच्छेदवाद की नास्तिकता के गढे मे गिरने से बचाना होता 
था। और जब वे यह उपदेश करते थे कि आत्मा नही हैे---इन श्रर्थों मे कि उसे स्नरप्ठा व 
द्रष्टा श्रथवा एक ऐसा नितान्‍्त स्वतन्त्रकर्ता, पाचो स्कन्धो के पुजको जो परम्परागत नाम 
दिया गया है उसके अ्रतिरिक्त, माना जाए---तो उस समय उनका उदय यह होता था कि 
जनसाधारण को उसकी प्रतिपक्षी 'शाश्वतवाद'-सम्बन्धी नास्तिकता के गढे मे गिरने मे 
बचाया जा सके । तो फिर उकत्र दोनों मतो में से कौन-सा सत्य है ? नि सन्देह आत्मा के 
निषेध का सिद्धान्त । यह सिद्धान्त जिसे समकना इतना कठिन है कि, बुद्ध के श्रतुसार, इसे 
ऐसे व्यकितियों के श्रवणगोचर न होना चाहिए जिनकी बुद्धि मन्‍द है और जिनके अन्दर 
अभी पुष्प बी जड उन्नत नहीं हुई है। झौर ऐसा क्यो ? उसलिए कि ऐसे व्यित अनात्म 
के मिद्धान्त को सुनकर निश्चितरूप ने उच्छेदवाद की नास्तिकता मे फम जाते बद् ने 
दोनो मिस्न-मिन्‍न मिद्धान्तो का उपदेश दो शिन्‍न-मिन्त्र उद्देश्यों को लक्ष्य करके दिये 
उन्होंने अपने ओोतामो को प्रात्मा के प्रस्तित्व का उपदेश दिया जबकि ये उन्हे पर । 


भरागत 


इेश्८ भारतीय दशन 


सिद्धास्त का उपरेद देता चाहते थे, भौर धतात्म वा उपटेश दिया जबकि वे प्रतीदिय 
पिद्धान्त उ हैं देना चाहत थ। ' 


११ 


मायसेन का झात्मविषयर सिद्धान्त 


जब हम बद्ध के भ्रपते उपटेशा से हटकर उबते उपरेधों को नागसैन एवं बुद्धघोष द्वारा की 
गई व्यास्पामों पर पान है तो हमे बुद्ध की प्रात थिताप्रो की नाध्विकवाटपरता एवं 
युद्ध बे मौन पर निपधात्मक रग का झाभास मिलता है। बौद्ध विचारधारास्पी शाखा वो 
मूल घ ) के तने से उद्दाइरूर विवक की एक नितातत विशुद्ध भूमि मे बोया गया। क्रिय 
माण सम्बन्धी दा्नतपद्धति दे ताजिव परिणाम बडी कठिनाई से निकाज गए हैं। पभरत्य"ण 
बार सम्पधोमिद्धातो को जो हमे हा,म का स्मरण क्रात हैं. बडे कौपल एय प्रतिभा 
के साथ विवसित किया गया है । बुद्ध न मताविचान बी मौलिक भनुणासन का स्पात दिया 
जिसके द्वारा ही अध्यात्म'ास्‍्त्र सम्बन्धी समस्याप्ता तक पहुचा जाना चाहिए। उत्के 
झनुमार हमाराध्यात भध्यात्मचास्त्र क वत्पना-मक मत की झोर से हटकर मनोवशानिक 
निरीभण के मानवीय मत की प्रोर प्ररित होना चाहिएं। मनुष्य की चेतना प्रन्‍ट्भप मे 
उट्य होते एव विलुष्ठ होत विचारी की क्रीडाभुमि है। भपती दृष्टि को पिरतर होते 
हुए परिवतनों एव विचारी झोर चेतना की गति पर गडाए हुए किया मनीवज्ञानिक निरी 
क्षण को यथाथ पद्धति पर भाग्रह करत हुए नागपेन नित्य भात्मा का तो इसे प्रवष ममूत 
रूप (प्रभावात्मक) बताकर निषध कर देता है घौरमानवीय झात्मा को भी एक ऐस संुक्त 
पदाय के रूप म॑ जोकि केवल झविन्द्धिन्न ऐतिहासिक सरन्तय को प्रदशत करता 
स्वीकार करता है। व्सलिए नागसेन मे झात्मा के घ्रभाव की निषधात्मक स्थिति स्पष्ट रूप 
मे प्रतिपाहित है। वह यहा तक भी कह जाता है कि उसका झपता भाम सागसेन भी यो 
बतछाता टैकि ससार मे स्थायो कुछ नहीं है।' वस्तए कुछ नहीं हैं केवल माममात्र हैँ 
और सम्भदत केवल भावमात्र ही हैं। रव का नाम भी वसा ही है जैसाकि नागरेन है। 
गुणों के झतिरिक्त उनकी पष्ठभूमि मे उससे भधिक यथाय परतु पर इुध नहीं है। चैतता 
ह सा प्रकर घमपालाचप का विडानमायरात्त्रर की टका में कहनादे चामा (मद) एवं 
बर्नों (अलुभविक तरद) को रूत्ता पवित निम्न में वा थाइ साप्य के तिए कल्पना की गई है क्स्ति 
असम अथ में नहीं कि उनका स्थाया सभव दै। ? नप्'जु न के प्रमुख शिभ्याँ में स भन्यतम आयटब ने 
सा माध्यमिकशास्त को अपना टीका में कइ। है कि. बाडजन भपनी सबेहता में सब जीपित जिया 
क स्वभाव का निराकरण करते इ और भिन्न मित्त श्रकारस धर्मिक निदम विद्वान का पवर करते हर 
कभी आ-पा क अस्तिच का स्वीकर करते हुए और कभी निषय भी करते हुए | शुद्धि वी राक्तिय के 
पयप्तरूप में विश्लित हुए बिना बोइ नि*ण को प्रप्त नहीं कर सफ़दा ओर न दी यह गान सकता 
है हि पाप क्यों नहां करना चार | प्से दो न्यक्तितयों क लिए; जो इस स्थिति तक नहीं पहुचे हैं 
बोद अ>पा के अस्तिच का उपदेश देऐे हैं। (दिए, यसकमी सोजेन ? लि डिस्प झा मुदिरिदंक 


थोंट.. पृष्ठ १६-२० ।) 
३ बनिलिन्द २ १ ह। गा 


सरम्धिक यौरमत शो मतिण झादर्श याद 
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ताक < न्‍ कै झति८ सादाती कि एसा 
ताझादिक प्रणक्ष मे ब्ायियारी शागग्री एस विषय गये सा थी बेटों दे सद्ठी के छुस 

सी परे+ छकटार5 ०६८ मे पाउनी भाई सब ते 

भी गए एप्प है दिगी 7 गे एाउना कर सब है) 


हे कौर मितिसट ने प्रग्म पृण्वा फ्रारस्म हिया, 'द भेगवन्‌, सम सापरोी 


हे 


हट नर नर हु 
पं झामा 7 शोर इसी नाम से भेरे 
प लो भी या साधासपाव एश डिदिते शरद 


महक कप 
धर्योा हि ऐसी कई अपागी 


2३ 


है, गए ऐसी सथा ? थो साधारण प्रयोग से घारी 2। 
* दिमदा प्ररति गे योर सश्पस्प गो 
४ तब मिलिसद यौदास पादि स्म्य बौद्ध दनयुघों के पास गयाही के लिए 
रगया। 'यह नागमभेस एग्ला ५ ईथा उसके माग ने हिली एफ स्वामी प्रात्मा का 
से नही द्रोता। पया उसती यह बात स्वीकार करने मोग्यरे सपती है ?” 
क्र फिर नागमेत वी ओर सुडक र उसने बढ़ा, 'सदि प्रगति के प्रतिदिवत कोई 
स्थायी जीयात्मा एस घरीर के प्रस्यर नटी 2 तो एपा कर बताएए बट कौन है 
जो झाप सब सघ मे सदस्यों मो यर पोभाक, भोजन, रहुन का स्थान एव रोगियों 
को प्रावध्यक सामग्री देता ८? ओर एन वस्तुओं छो प्राप्त के पण्नात्‌ उपभोग 
फरनेवाजा वह फौस है ?े घामिफ जीवन वियानेवाला भी बौन है? ओर वह 
घन है यो अपने को समाधि के शिए प्रेरित करता है ? और यह कौन है 
प्रमश्लेप्द पद भ्रद्दृत्व के निर्वाण को प्राप्प करता हे? शौर वह कौन हे जो 
जीवित प्राणियों का महार करता है? झौर घट कौन है जो उस बरतु फो सेता 
है जो उसवी नही है ? श्लौर वह कौन है जो सासारिक वासनाम्रो का पापम्य 
जीवन व्यतीत करता है, जो असत्यभापण करता है, जो मद्य का सेवन करता 
है ?े श्लौर बह कौन है जो उन पाव पापो में से जिनका फल इसी जीवन में मिलता 
है किसी एक पाप को करता है ? यदि तुम्हारी बात मानी जाए तो पुष्य एवं पाप 
कुछ न रहेगा, न तो श्रच्छे व बुरे कर्मों का करनेवाता श्रौर न करानेवाला ही 
रहेगा, भ्रच्छे श्रौर बुरे कमों। का परिणाम एवं फल भी न रहेगा। है पूज्यचर 
नागसेल, यदि हम यह सोचे कि तुम्हे कोई मनुष्य मारे तो कोई हत्या न होगी, 
तो परिणाम यह निकलता है कि तुम्हारी सघ-व्यवस्था मे न तो कोई वास्तविक 
अध्यक्ष है श्रोर न ही उपदेशक है, और यह कि तुम्हारी दीक्षा एव विधान सब 
चून्य, अ्प्रमाणित एवं श्रमान्य है । तुम कहते हो कि तुम्हारे सघ के भाई तुम्हें 
नागसेन करके सम्बोधित करने के प्रादी हैं, तो वह नागसेन क्या है ? या तुम्हारा 
तात्पर्य यह है कि केश नागसेन है ?' द 
# हे महाराज, मैं यह नही कहता ॥! 
# या सम्भवत दारीर पर के बाल ?” 
४ 'निरचयपूर्वक नही ।/ 


# श्रथवा क्‍या नाखून, दात, त्वचा, सास, स्तायुजाल, 


जो 


अथवा मस्तिष्क, 


३६० 


भारतीय दम 


प्रथा इनमें से कौई एक झपदा ये सव क्या ये नागत्ैन हैं ? 
“शौर इमम प्ले प्रत्येक वे लिए उसने कहा कि नही । 
१ तो क्या ये स्वाय परस्पर सयुक्त होकर नागसन हैं ?” 
नही राजन |! 
ता क्या पाच स्क्घों के भतिरिक्त कोई ऐसी वस्तु है तो नागसेन है ? 
+ और कद भरी उसने यही उत्तर लिया कि नहीं। 
तब इस प्रकार से क्या मैं कह सकता हू हि मुझे तो कोई नागमेन नहीं 
मिला | नागसन क्वले एक तिरथक दाद है । तव फिर यह सागतेन जिसे हम 
अपने सामने देखते हैं कौन है ? 
और झा रणी य नागसेन ने राजा मिनिद से पुद्धा श्रीमद्‌ यहा श्राप 
पेदव चलकर झाए या रथ म सवार होकर २ 
“में परल नहीं झाया, मैं रथ मं सवार होकर झाया हूं । 4 
तब जेब आप रथ पर शआ॥राए हैं तो मुझे वता”ए कि यह रेप क्या बल 
है। बया रस डेण्ड का नाम रथ है * 
मैंने यह नहीं कहा । 
बया यह धुरा रथ है ? 
निश्बेय ही नदों । 
क्या ये पहिये या यह ढाचा, भ्रथवा रह्सिया, जुझा,या पा 
ओआरे भ्रयवा भ्रकुष कया ये सब रथ हैं ? 
झौर रन सवबे लिए भो उसने कहा कि नही । 
तो क्या रथ के ये सब हिल्‍्से रथ हैं ? 
/ “भअग्दनू नहीं) 
तो क्या इन सबके झतिरित्त भौर कोई बस्तु है जो रथ है ? 
आर तब भी उसने उत्तर दिया कि नही | 
तब इस प्रकार कया मैं कह सकता ह॒ कि मुझे दी कई रथ दिखाई नहीं 
देता; रथ मेवल एक गिरयक चाद है। तब फिर वहू रथ कौत मा है जिसमे 
बडकर झाप यहा झाए हैं? भौर तव उसने यातकर्स एव सध के प्रय संदस्यो 
की गवाद्दी के लिए बुलाया और कहा राजा मित्रिद जो यहा हैं कहते हैं कि य 
रथ म सवार होकर यहा झाए हैं॥ परतु जब इनस कहा गया जि बताइए यहूँ 
रथ वया है तो जो कुछ *न्होने दाव के साथ कहा ये उसकी ठो$ ठारक स्थापना 
ने कर सद॑ । क्‍या नि सा ह्‌ इनवी बात मानो जा सकती है ? 
ओर मिलिदने कहा हे भययत मैंनेडुड सी श्रसत्त नदी कद है) डडा 
घुरा पहिय धौर समूच्रां ढाचा, रस्ते भौर जुझा पश्ारे एवं भकुध--य सच 
मिलकर साधारण बोलचाल की भाषा मे रथ के नाम स पुकारे जाते हैं । 
बहुत सुन्दर) झ्ाप श्ौमान ते श्रव ठीक तरह से रप के प्रभिप्राय की 
ग्रहण किया | ठीक इसी श्रवार उत सब वस्तुझों के विधय से _है जिनके विए 


प्रारम्भिक वौद्धपत का नैतिक भ्रादर्शवाद डेद्रु 
आपने मुभमे प्रभी प्रश्न किया था, श्र्थात्‌ वत्तीस प्रकार की ऐन्द्रिय प्रवृत्ति जो 
मनुष्य-शरीरमभे हैऔर पाच अवयव सत्‌ के---इनके कारण ही साधारण बोलचाल 
की भाषा में मुझे 'नागसेन' कहते हैं। क्योकि महाराज, हमारी वहिन वागीरा 
ने परम श्रेष्ठ बद्ध की उपस्थिति मे कहा था कि जैसे अपने भिन्‍न-भिन्‍न भागों के 
एकसाथ स्थित होने की दशा भे रथ शब्द का प्रयोग होता है, इसी प्रकार जब 
स्कन्ब विद्यमान रहते है तव हम उसे सत्‌ कहते है ४ ”* 


आत्मा के प्रइन पर बुद्ध के मौन साध जाते के कारण नागसेन ते निषेवात्मक अनु- 
भान का परिणाम निकाला कि आत्मा नही है। आत्म! दब्द को तो एकदम ही छोड दिया 
गया है और केवल आत्माप्रो की अवस्थाओ के विपय में ही कहा गया है। आत्मा विचारों 
की धारा का नाम है। आत्मा की भिन्न-भिन्न भ्रवस्थाओ मे एक सामान्य रूप रहता है ओर 
हम इसी अमूर्ते भाव को जो सब अवस्थाओ में सामान्य व्यापक त्तत्त्व है, आत्मा कह देते 
हैं। यदि यह तर्क किया जाए कि आत्मा की चेतना नामक कोई एक पदार्थ है श्रथवा 
आत्मा का थ्रान्तरिक प्रत्यक्ष होता है तो वौद्धों का उत्तर यह है कि मनोविज्ञान की दृष्टिसे 
यह भ्रसम्भव है । जैसेकि हम जब रथ आदि पदार्थों का प्रतिपादन करते है तव हम गुणों 
की पृष्ठभूमि मे निहित एक वस्तु की कल्पना कर लेते है। इसी प्रकार हम श्रनुचित रूप 
से मानसिक अवस्थाओ की पृष्ठभूमि मे निहित एक आत्मा की कल्पना कर लेते हैं। जब 
हम आत्मा के विचार का विश्लेषण करते हैं तो तत्व यह्‌ तिकलता है कि कुछ गूण एक- 
साथ उपस्थित रहते है। चुकि शरीर गूणो के एक क्रम का नाम है इसी प्रकार श्ात्मा भी" 
उन सब अवस्थाओ के एकत्र पुज का नाम है जिनके कारण हमारा मानप्विक अ्रस्तित्व” 
है ऐ गुणो के बिना आत्मा की सत्ता नही, जैसे दोनो भ्रोर के किनारो के बिना नदी का: 
अस्तित्व नही है केवल पानी और रेत ही रहेगा, और पहियो, डण्डो, घुरे एव पूरे ढाचे के 
बिना रथ भी न रहेगा।* 
विचारो एव पदार्थों के बीच के भेद को नागसेन स्वीकार करता है। वह स्वीकार 
फरता है कि हरएक व्यक्त मे नाम और रूप, मन और शरीर है। जैसे शरीर स्थायी 
पदार्थ नही है ऐसे ही मन भी स्थायी पदार्थ नही है। विचार एवं अवस्थाए तथा परि- 
वर्तन भ्राति-जाते रहते हैं, हमे कुड समय के लिए आक्ृष्ट करते हैं, हमारा ध्यान लगाए 
रहते हैं भर उसके पब्चात्‌ विलुप्त हो जाते हैं। हम अनुमान करते है कि कोई स्थायी 
आत्मा है जो हमारी सव अवस्थाप्रो को वाघकर रखती है शनौर उन सबको सुरक्षित रखती 
१० मिलिन्द, २ - १, १) 
» वर्कले के अनुसार, “विचारों की विद्यमानता ही आत्मा को बनाती हे? 
मत का यट्‌ भार नी था। (बस्सें?, स्यगड ४, पृष्ठ ४३४४ |) 
३- वोविस्नत्त ने एक तीवयात्री से 


» यद्यपि उसके परदर्ती 
52 ऑॉय्दों पृदधा : “चय, तुमजगल की मुगन्ध से सुगपित गगाजल पीओगे ४११ 
तोवेपात्री ० 06 उत्तर दिया, “गद्मा क्या दे ? जया रेत का नाम गद्गा है १ क्या जल का नाम 
पद हे गया मं के वैनारे वा नाम गद्ा दे ? क्या अगले किनारे का नाम गद्ढा दे ४१? वोपिसस्त न्न 


उत्तर दिय| “यदि तु् पानी, रेत, इधर के ओर उधर के छोनों किनारों को निकाल दो तो फिर तुम्हे 


सद्या कद्दा मिलेंगे १? (जातक कथाए, संख्या २४४ ) 


बेध्र भारतीय दराव 


द्दै 4020 धारणा वास्तविक भनुमव कै प्राघार पर युवितयुत मदों जचती । हा,स को 
ही पद्धति से वह भी तक करता है कि हम भझपने तक दे झनुभव में कही भी ध्रामाके 
विचार के धनइूल कुछ नहीं पावे! हम कसी वस्तु को सरल सयोगरिंत एवं विरत्तर 
नही पाते । कोई भी विचार जिसका तलनुरूप प्रभाव नहीं है, भ्रवास्तविक है। वस्तुएं वही 
हैं जसाकि उनका चान होता है। पपनी झोर से जब मैं धत्य”त घनिष्ठ रूप मे उसके 
झाटर प्रवा बरता हू जिसे मैं मैं बहता ह मैं कसी स क्सी बोध (प्रनुभव) पर- 

झयवा गीत क प्रकार पथवा छाया क भ्रम प्रयवा भणा के दु ख प्रयवा सुख के बोघ पर 
जाकर भ्रटक जाता हू । मैं कसी समय भी प्रपने प्रापक्ो दिना किसी बोध के नहीं पकड़ 
सकता! प्रौर न ही किसी वस्तु का बोध के झतिरिक्त निरीशण कर सकता हू । जब 
बांध किसी समय मुमसे दर कर हिए जाते हैं जसकि प्रगाट निद्राम तब तक मैं भपने 
विषय मं झ्नभित्र रहता हु और वस्तुत कहा जा सकता है कि मैं नही हू । भोर मदि प्ररे 
चौध मत्यु द्वारा दूर कर टिया जाए शौर उस समय मे मैं सोच सक्‌ ने भ्रनुभव कर सक 
न देख सर न श्रम कर सक मे क्सीस घणा कर सकू तो इस "रीरक विलयन होते के 
पच्चात मुझे पृणरुप स श्ूय हो वाना चाहिए झौर न मैं उस समय इसी विषय का विचार 
कर सकता हू हि मुझे पूण अभाव के लिए और क्सिकी भावष्यक्ता हो सकती है । यदि 
कोई “पकित गम्मी रतापूवक झौर प तव्रातविद्ीन होकर यह समभता है कि उसकी पपने 
प्रापक्त विषय मे विलकुल भि- प्रकार की घारणा है तो मैं मानता हू कि मैं एसे व्यक्ति के 
साथ अधिक तक नटी कर सकता । अधिक स अधिक जो मैं उस झनुज्ञा दे सकता है वह यह 
है कि वह भी मरी ही भाति ठीक विचार रखता होगा भौर इस विशेष विपय में हमाया 
दोना का परस्पर मतभेद है। सम्भव है वह किसी साधारण तत्त्व का प्रममव करता हे 
और उत्त ही उसने अपन झापको मान लिया हो यद्यपि मुके निश्चय है कि मेरे भ्रदर 
एमा काई तत्त्व नही है। किस्तु इस प्रकार के प्ध्यात्मशास्त्रियो को छीडकर मैं झाय सब 
भपुष्यों के विषय में दो साहसपूवक कह सकता हू किये भिनर भिन बोधी के सगटीत 
पुजा के अतिरिक्त झौर कुछ मही हैं जो झचि त्य वेग वे साथ एक दूसरे के प”चात का 
बद्ध रुप में झाते रहते हैं और एक निरतर प्रवाह एव गति मे हैं। भपने पनुभवों में परि 
वतन किए विना हमारे भौर उनके दष्टिकोण में भेद भ्रवाय रहेगा। हमारा जा 
हमारी दब्टि को अ्पेशा भौर भी अधिक परिवतनतील है झौर हमारी झर्य सब इडद्रिया 
एवं मानमिक नाक्तिया जसे सकहप इच्छा मादि इस परिवतन भ भाग लैते हैं भौरन 
ही झात्मा को कोई एक "कित ऐसी है जो सम्भवत एक क्षण के लिए भी भपरिवतित 
रहती हो। 'और कुछ ही भागे चलकर ह्ा,म लिखता है हम जिसे मन करत हैं बह 
मिन भि77 प्रत्यस अनुभवों के समूह झथदा पुज हैं जो कुद सम्बधों के द्वारा परला 
सयुक्‍त हैं और यद्यवि प्रयधायरूप मे ही क्यो न हो जिनके विपय में यह कल्पना 
जाती है कि वे एक प्रकार की झक्तत्रिमता एवं साहप्य के गुणों से युक्त हैं। हा, वे मत 
सार नागसेव भी भपनी बुद्धि के श्नुसार तब प्रकार की परिभाषाशो को भर्येद्ीत समता 
है भौर इसीसे सूक्ष्म मात्मा के भस्वित्व से भी विषध करने के लिए बाधित है जिसकी 


2 छाम करे खरठ ३» पष्ठ ३ ओर आये। 


आरम्भिक वौद्धमत का नैनिक झ्रादर्शवाद बे 
सत्ता का आशय उसकी दृष्टि में श्रसम्भव है। जिसका हमे श्रनुभव नहीं होता वह ययार्थ 
नही है। यह हम जानते है कि ससार में दु सह किन्तु यह नहीं कि कोर विषयी भी 
है, जिसे दु व होता है ५ तागमेन ठीक कहता है कि बह शात्मा नामक पदार्थ को नही 
जानता, जिसके अस्त्गत गुण रहते है | जैसाकि ठेकार्ट मानता है, यह लॉक का 
भ्रजात समर्थन है। हमारे सामने इसका कोई विचार और नहीं है। हपे इसकी कोई 
व्यास्या करने की आवश्यकता नही है कि उन गुणों के साथ इसका क्या सम्बन्ध है जिन्हें 
धारण करते हुए उसकी कल्पना फी जाती है। श्राधुनिक मनोविज्ञान ने मनोविज्ञान की 
परिभाषा की, जिसे पहले-पहल लाजे ने बिना शभात्मा के प्रचलित भाषा के प्रयोग 
में झआनेवाला बनाया। झौर उसका मत है कि सवेदनाग्रो, झानसिक आवेगो एवं 
भावनों के एकन्री भूत पृज को ही आत्मा का नाम दे दिया गया है। विलियम जेम्म के 
विचार मे आत्मा शब्द केवल एक श्रालकारिक भापा है और इस प्रकार की यथार्थ वस्तु 
कोई नही है। “आत्मा शब्द किसीफी व्याख्या नहीं कर सकता और न फोई मिश्चित 
भाव ही हे सकता है, उसके पीछे श्रातेवाले विचार ही केवल बोधगम्प पदार्थ है ।” 
कुछ यथयार्थवादी जोकि दाह्ंतिक समस्याओं का समाधान वैज्नानिक ढग से करते हैं और 
प्राचीन बौद्धकाल के है, झ्रात्मा की कल्पना को नही स्वीकार करते ।' एक ऐसे श्राभ्यन्तर 
तत्त्व का विचार जो वाह्य प्रतिक्रियाओं से भिन्‍न है किन्तु उनके साथ रहस्यपूर्ण भाव से 
भम्बद्ध है, केवल सिथ्या विश्वासमात्र है। समस्त अनुभवातिरिकक्‍त व्याख्यात्मक सारतत्त्वी 
को पृथक्‌ कर दिया गया है । ऐसी अवस्था मे आत्मा केवल एक जातिगत विचार है जियसे 
तात्पय मानसिक अवस्थाओ्रो का सकलन है। यह चेततामय विचारतत्त्वों का कुल जोड़ 
है। नागसेन पूर्णरूप से ताकिक है । यदि प्लेटो के सदृण यह न मानें कि प्रत्येक व्यक्ति- 
गत पदार्थ (जैसे रथ) के पीछे एक प्रकार का व्यापक भाव छिपा रहता है, हमे यह सोचने 
की आवश्यकता नही कि पदार्थों के मिश्रण से मनिमित मनुष्य की पृष्ठश्ुमि मे भी कोई 
आत्मा है ह; कु 
यदि हमारी अनुभूति को विश्व का मापक समझा जाए तो अनुभव प्रत्येक क्षण 
की सवेदना वन जाएगा। आत्मा भी क्षणिक प्रत्यक्ष अनुमव के अत्तिरिक्त और कुछ न 
१ एम० टेन का कहना है कि “अह के अन्दर अपनी घटताओं की -इहलाओं के अतिरिक्त और 
कुछ सही दे (?? बाल्ेयर के अनुमार, “आत्मा हमारे घान एबं अनुभव में आलेवाले कार्यो के अज्ञात 


सत्च के लिए एक सठ्ग्धि एव अनिश्चित परिभाषा हे जिसे सावारणत' जीवन का आडिकारण अथवा 
स्वथकारण दी सान लिया गया हे ।?? 


> पेरोी 'फिजासाफिकल टेण्डेंसीज?, पृष्ठ २७१ और आगे ) 

३ विसुद्धिमग्ग में कहा गया है - “डीक जिस प्रकार रथ शब्द केवल धुरा, पहिये एथं उसके 
अन्यान्य अवययों के लिए व्यवहार में आता है और जिन्हे एक-दूसरे के साथ मिलाकर विशेष सम्बन्ध सें 
रसा गया है, किन्तु जब हम उन अवयरवों का एक-एक करके निरोक्षण करते ह तो हमें प्रतीत होता हे कि 
चथार्व अर्थों में कोई भी उनमें रथ नही है, जिस प्रकार मकान, मुट्ठी, वासुरी, सेना, नगर, बृच्ष आदि 
2 मं हर; के सजी को, जिन्हें विशेष ढग से ख़खा गया है, सूचित करने के लिए कहते के 
दंग है, छोक उर्स भकार जीवित प्राणी एव 'अह? केवल शारीरिक एवं 
को सूचित करने के लिए प्रयुक्त होनेवाले शब्द हे |? 5220 % 00000, 0 8 


३६४ भआरदीय दषत 


रहेंगी। प्रामा का जोवन या ज़िगे हम प्रचतित भाषा में मन गहते हैं बेवन तमी तर 
रहता है जब तर हि प्रदिमारद धौर दाथिक घतना रहती है। विभिम्म जैस्स के भतु 
सार ववमात हाथ की रफति ही यवाघ विधयी या प्रमाता है।  खदना गो एक सेटी डा 
पारा व समय समझ रक ते हैं, जित वस्तुप्त का एकसाथ कान होया है व उद्च धारा 
बी पषक पृथा एकारी सहरा में ही जानी जाती हैं। ' यपाय विधया रिपिर रहतेवाता 
सत्ता उही हैं प्र्यश विपयी स्यत्त श्र मर रहता है। इसका स्थान तुरा। दृय॒ध क्र उठा 
है जा फ़िर रसवा वास करता है भ्र्यात जा एश्ल्य जारा रसने से माध्यम वा बाम करता 
है। विपयी गुर रमप् वा लिए बबने परत वर्वीको जान सवा है धौर ग्रहण बर लगा है प्रौर 
इस दिया बे टारा पपने पूववर्तो वे ग्रहण जिए नाते यो सपा यता है। ' भात्मा तारिक 
दृष्टि रा घेतना की धाणित्र धवस्दा भा रूप थारण मर सतो है। प्रत्यर चततापूण व्यापार 
जिस मन कर” ते है किसी नित्य सनरूबी उपाटान या मूलतत्त्व का परिणमत (रूुपालर) 
प्रयवा दिस ग्राम का धाभाग नही है दि तु एक क्ट्त उच्दकोटि का सम्गिश्ण है एप 
सेडा परिवतित होकर नेय उय समु चया बी यम /ता है। दुख मत के भ्राधार पर झत 
भव गे साध) स्थायित्व एवं एक्ट्य को ध्यास्या नक्व बर सकत। वर्द्रण्ट रतत का कहना 
है हि दो धनुभवा बे मध्य मे एवा एव अनुभवगिद्ध सम्ब"घ है यो उसी स्थवित के भव 
भवा की बताता है भोर इसलिए हम व्यक्तित वो भी वन उत पतुमका वी शेर सता ही 
रामभ ले सक्‍त हैं जितव बीच मे यह सम्द'घ है झौर स्स प्रकार उसक प्राध्या मेक 
प्रस्तित्व का सवधा निराकरण कर सब त हैं । निर वरता तो है कि तु एक्हप्त्ा न है / 
दो धूवापर क्षणों वी चतना कोई वास्तविक एंक्ल्यता नट्री रखती । प्रृदक्षण में जो धन 
भव हष्ठा वह तो एक्टम समाप्त होकर बोत गया भोर हमारे विचार करत ही करते 
हमारे प्रनुभव सिसवत जाते हैं। प्रत्यक भवस्था अपने प्रापम एवं थक व्यष्टि है जा 
क्षणमाष 4 लिए प्रक्ट हाती है भौर तुरुत ही विलुप्त हो जाती है. एवं भरता स्थार्न 
दूसरी भवस्था के विए साली कर देती है. भौर दूसरी धवस्था की भी यही हालत होती 
है । अभावो है रायोगूत होने के कारण प्रभावों म विरातरता उत्पत होती है जेसेहि 
झसख्य छोटे छोट बिदुभा व समूह से एक परिधि वी निरतरता हलित हांती है। रसल 
कप मत है कि हमम से प्रत्यक्ष एक मनुष्य नहीं अपितु मनुष्या वी भनत ”ै खला है 
ज़िनम स प्रत्यय' कवल क्षणमात्र के लिए रहता है। चेतना की क्रमिक भ्रवस्थातो से हम 
भिन्‍त भित भाणी हैं य [तक कि उसके भर र की निरत रता को भी तक्ष्य करना बर्नि 
है। एक प्रवस्था वी उपस्थिति म मरी झटल रूप म सप्ट होकर बीत गई । यहा तक कि 
पूंतकाल भी वतमावकाल को कस वियीजत कर सकता है * सानसित अवस्थांप्रो वी 
१ प्रिसियल्स श्रफ सालाना? | 
जी औड़ ने भनिर्द्ध क थमिपस्मत्थखगट नामक झ्स्थ क अलुवाल के पर भर्म भूमिका के 
रूप मैं गो नित्र व पोज द उसमे अनिरुद्ध क द्वारा का गई स्शति के यापार की यरया के सारण न्‍च 
शब्टों में टिया दे. पयेक मानसिक अझपर्था सस्वध (एवय) का कम से कम चर विभिन्‍न मणाविर्द 


में झाग अ्नेवाला अस्था क सब सम्दर रदता दे अथदद- अकतर एफरीलक्टवा) समनतर 
(लामाप्य) ना थि (भमाव) और अवियत (झसमजस) । “स चर शुना स॒द तम्दध का गिप यह 





भारम्मिक वीटमत का नैनिक आादशवाद ५५ 
'निरन्तरता के ऊपर वल देना और उसके साथ क्षणमगुरता का भी प्रतिवादन करना--ये 


दोनो पक्ष परस्पर प्रसंगत प्रतीत होते टट । दर्ममिद्धान्त में निहित मृतकाल की बतंमान में 
स्थिति की भी व्यास्या नहीं की जा सकती। 


नशा 


रहस्थपूर्ण प्रात्मा समाप्त दोने का नाम नही लेती । वर्योकि बिना इसे स्वीकार 
किए प्र्यत ज्ञान एव स्मरण दोनों ह्टी अन्म्भव हो जाएगे ॥ उसके झअत्ति रिवत हम प्रत्यक्ष 
अनुभव की भी सही-सही परिभाषा नही कर राकते और न यही जान सकते हूँ कि चेतना 
में निसन्तरता है। यदि मन केवल पूर्वापर अनुभवों का ही नाम है तो प्रत्यक्ष ज्ञान करने- 
वाला पृथक्‌ कोई न रहेगा। एफ अनुभव स्वय दूसरे ग्रनुभव का ज्ञान नहीं कर सकता। 
आधुनिक विचारधारा को काण्ट की नवसे बटी देन यह सिद्धान्त है कि आनुभविक चेतना 
के भिन्न-भिन्न प्रकारो को एक केम्द्रीय आत्मचेतना से सम्बद्ध होना चाहिए । यही सिद्धान्त 
समस्त ज्ञान का आधार है चाहे वह हमारे अपने सम्बन्ध में हो अथवा श्रन्य व्यप्टियो का 
अथवा एक नियम में बद्ध समारमात्र का ही ज्ञान क्यो न हो । ज्ञान स्वय उपलक्षित करता 
है कि निरन्तर भावनाओं का एक ऐसे विपयी के द्वारा निर्णय किया जाना आवदध्यक है 
जो स्वय उस पूर्वानुपरक्रम का अग न हो। झात्मा के द्वारा यदि सबलेपण-कार्य सम्पादित 
न हो तो अनु भव केवल एक असम्बद्ध काव्य ही रहेगा, वह कभी ज्ञान का रूप ग्रहण नही 
कर सकता । ऐसा भ्रनुभव जिसके अन्दर एक के वाद दूसरी भावना आती रहे, पदार्थ 
का अनुभव कभी नही हो सकता । झ्रादर्शंवाद के इस केन्द्रीभूत तथ्य का प्रतिपादन श्रस- 
दिग्व एव स्पष्ट शब्दों मे काण्ट से भी शताब्दियो पूर्व महान भारतीय दाशेनिक शकर ने 
क्रियाथा। शकर ने अ्रपने वेदान्तसूत्रों के भाष्य (२ २, १८-३२) मे क्षणिकवाद के 
सिद्धान्त की समीक्षा की है। उसका तक है कि हमारी चेतना क्षणिक कभी नहो हो 
सकती क्योकि इसका एक नित्यस्थायी व्यक्ति (ब्रह्म) के साथ सम्बन्ध है। यदि एक 
व्यक्ति विद्यमान नही रहता तो भ्रभिज्ञा (पहचान) एवं घटनागञ्रो का स्मरण समभ मे 
नही झा सकता । यदि यह कहा जाए कि इन आनुभविक घटनाओं के लिए किसी स्थायी 
व्यक्ति की कल्पना करने की आवश्यकता नही क्योकि जो कुछ एक क्षण में होता है उसकी 
दूसरे क्षण भे याद हो सकती है जैसेकि हमने जो कुछ कल किया था आज भी उसका 
स्मरण होता है, इसपर शकर का कहना है कि उस अवस्था में हमारे निर्णय हमेशा ही 
सममा जाता है कि प्रत्येक अतीत अवस्था आगे आनेवाली अवस्था का उपकार (सेवा) करती है। दसरे 


शब्दों सें, प्रत्येक अवन्था समाप्ति पर अपनी सम्पूर्ण शक्ति (पच्चयसत्ति) को आगे आलेवाली अवस्था 
के; लिए छोड जाती दे | इस प्रकार दरणक पीछे आनेवाली अवस्था अपने से पूर्ववर्तिनीअवस्था की समस्त 
क्षमता को, अपितु उससे भी अधिक को, धारण किए हुए दे | इस मकार की व्यवस्था में मनस्तत््व हवा 
प्रत्यमिज्ञा (पहचान) एवं साज्ञात्कार (सब्जा) का तत्त्व प्रत्येक मानसिक अवस्था में स्वृति के व्यापार में 
भाग लेता है, जिसमे अतीत की सामझ्नी भी सम्मिलित रहती हे | यही अनुकृत परिस्थिति के रहते हुए 
प्रत्यभिज्ञा कहलाती दे और इसका स्वरूप मौलिक पदाथे की प्रतिकृृति अथवा मूलभूत विचार का पर. 
प्रव्तेन है और एक विशेष अन्तर ष्टि अथवा चिन्तन के द्वारा जाने गए विशेष लक्षण भी इनके पुन 
रदते हे । ओर इस प्रकार विषयी (छाता जीवात्मा) उस प्रतिकृति को पू्वाकृति के रूप में कर के साथ ही 
को मूल पदाथेके प्रतिरूप के रूप में, जिसका ज्ञान अन्तर्ंष्टि अबवा चिन्तन के र उस विचार 

लगता है |? पृष्ठ शड | हार इआ हे, आनने 


३६६ आरतौय दशव 


रहेंए। ' मुझे स्मरण है कि क्वीन वल कु किया था ”--तेवल ऐसा ही क्यत डिया जा 
सकता है कि-तु घटनाश्रों को विधिष्ट रुप नहीं टिया जा सकता। इसी प्रक्रार मैं स्मरण 
करता हू कि मैंने एक विशाप काय कल किया था यह कट्टा जा सकता है कि सारप्व 
की चेतना आलितयुकत है व्याकि कल व एक द्वणिक अनुमव मे झौर उसी प्रवार के एज 
के क्षणिक झनुमव मे एव एसी समानता है विस हम भूव स झ्ानु जविक चेतना क॑ समात 
रूप मम्रम जन हैं। किन्तु इस प्रसारका तक टिव नहीं सकता वयाकि यदि दो वस्टए हमारे 
सामने न हा ता हम साटहय का निणय न कर सक्त | और यटि क्षणिकता का निद्धार््त 
सत्य मान लिया जाए ता ?म दा वस्तुप्रो की सत्ता मही मान सकक्‍त ॥ व्शात्रिए परिणाम 
यह निकला कि हम झ्मनमत्र करनंवात्री चंतनशवित का स्थायित्व भव्य ही स्वातार 
करना चाहिए वषाकि भ्रय कोइ एसा माग नही है जिसके द्वारा पदत की भभिता और 
वनमान वा घनभव दोनता एकसाथ रह स्रें भौर दोना वी परस्पर तुतना की शा सर्व 
एवं साम्प्यविषयक तिणय सम्मव हा सव । यदि वतमान मे भूतकाल वी झतिया करता 
है तो प्रभिचा करनेवात का का स्थायिव भा झाव'यक है। यदि दम प्रकार वी झभिताी 
का भी साटटय व ऊपर झाधारित कहा ताए तो भी साद”य की पहचान को स्वयं भी पर्व 
के साहटय की झावश्यकता टोगा। “सक ग्रतिरिवत हम यह भा नहां मान सकते वि 
साह”य विषयक निणय हा झ्य सब विपय की -याख्या कर दगा। जब मैं कहताटू हि 
मैं जिस मनुष्य स कव मिला था उसे पहचानता हू तो श्सका झप यह नहीं होता वि मरी 
पहचान कत की पहचान के सट' है श्रपरितु स्सका भय यह है कि दोना परचान के विषय 
या लखित पदाय एक सटटा हैं। कैवल सा“य ही अमिता व झनुभव की ब्यास्या व विए 
पयाप्त नहा है। रसक झतिरिक्त हम झप्न उपर ही साटह करन वी कोई संम्तावना 
नहां। यटि मैं इस विषय म भी स टेह प्रकत करू कि क्‍या जा मैं झज देखता हूं वह बही 
है जिस मैंन कल दखा था तो भी श्स विषय में तो तब भी स”ह नहीं प्रकट करता त्निर्मै 
जो झ्रात किसी पटाय को देख रहा ह वही हू या नही जिसन क्र ठसे दखा था। मे प्रकार 
से शकर शगिकता कमत के विराध म तक करवा है जिसे द्रप्टा विषयी के विपय में 
भी जागू किया गया है और टहतावृवक कह वा है कि बिना ऊ़िसी प्रसाता या विषयों 
के क़िसी प्रकार का भा घटनाप्रा का सइलप्ण चान अथवा भरभिता सम्भव नही हो 
सकती । 
नागमेन न चान का प्रन कमी न्ीं उठाया झ्ौर दसीलिए उतत प्रतना को वह 
टा सका । झ्रयथा बट ग्रवाप ”स विषय को ग्रनुभव कर सकता था कि प्रमाता और 
प्रमेय ग्रथात चाता एवं चय दोना परिभाषाएं जिनके सध्य म वात वा सम्बंध स्थित है 
उम्र एक ही वस्तु क जिए उपयोग म नही झा सकतीं। 
३ बापशताइयाँ पर भम्व र्श्ां 


प्रारम्भिक बौद्धमत का नैतिक आदर्श वाद ३२६७ 


१२ 
सनोविज्ञान 


श्रात्मा की पअध्यात्मशास्त्र-सस्वन्धी यथार्थता के विपय में कोई भी मत क्‍यों न हो, बीद्ध 
लोग सामूहिक रूप से मनुष्य के जीवन की व्याख्या, बिना किसी एक स्थायी झात्मा को 
माने, करने का प्रयत्न करते है, क्योकि यदि इस व्याख्या का कोई (आध्यात्मिक) अर्थ 
हो भी, तथापि वह इतना गुढ अथवा रहस्यमय होगा कि वह हभारे लिए फिसी प्रयोजन 
का नही है। अब हमे वौद्धो हरा किए गए आत्मा के विश्लेषण का निरीक्षण करना है। 
“जब कोई व्यक्ति 'मै' कहता है तो वह जो करता है वह यह है कि या तो वह सब स्कन्धो 
के विपय मे सामूहिक रूप से कहता है अथवा किसी एक स्कन्‍्ध के विपय में कहता है एव 
स्वय अपने को भ्रम मे डालता है या वहकाता है कि वह कहनेवाला मैं ही हू । ऐसा सतत 
जो सत्ता के रूप भे आता है एक ऐसा सम्मिथ्रण हैजो स्कत्घो अथवा पुजों से मिलकर बना 
है और यह स्कस्ध मनुष्य-जाति के सम्बन्ध मे पाच है तथा दूसरों मे और भी कम है। मन 
के भ्रन्दर एक विशेष पद्धति का एकार्म्य है। यह मानसिक शवितयों का सम्मिश्रण है। 
व्यक्तित्व के अवयवी का भेद दो मुख्य विभागों अर्थात्‌ नाम और रूप मे किया 
गया है । उपनिपदो में भी आनुभविक आत्मा की रचना ऐसी हो प्रतिपादित की गई है। 
इन दो भेदो अर्थात्‌ नाम व्‌ रूप के द्वारा ही बहारूपी निविकल्प सत्‌ पदार्थजगत्‌ में छाया 
हुआ है । नाम मानसिक एवं रूप भौतिक घटको के अनुकूल होता है।' शरीर और मन 
को परस्पर एक-दूसरे के ऊपर निर्भर माना गया है। “जो कुछ ठोस है वह रूप की आकृति 
है; और जो सूक्ष्म है वहु नाभ' है। दोनो एक-दूसरे से सम्बद्ध है और इसीलिए वे दोनो 
मिलकर जगत्‌ की सृष्टि करते हैं। जिस प्रकार मुर्गी के श्रण्डे मे मूर्गी का छिलका अण्डे के 
दृब्य से पृथक नही रहता और वे दोनो साथ ही रहते है क्योकि दोनो एक-दूसरे के ऊपर 
निर्भर हैं, ठीक इसी प्रकार यदि नाम न होता ती रूप (आकृति) भी न होता | उस अभि- 
व्यक्ति मे जो कुछ नाम से तात्पर्य है उसके साथ जो रूप से तात्पर्य है घनिष्ठतापुर्वक 
सम्बद्ध है। ये दोनो एकसाथ ही उत्पन्न होते है। और यह अनन्त समय से उनका स्वभाव 


है ९ अन्य भारतीय मतीवैज्ञानिको की भाति बौद्ध भी मन अथवा मानस की भौतिक 
अथवा ऐन्द्रिय ही मानते है । 


१. सयुत्तनिकाय, ३ * १३० 


> डघटर मैक्ड्रगल ने लिखा दे * “हम मन की परिभाषा बहुत कुछ घ्स अकार कर सकते दे कि 
सन; मानप्तिक अथवा कार्यसाधक शक्षितयों की एक सुज्यवस्थित सद्ति का नाम दे |? (सारकोलॉर्जी) | 
8 इसे रूप इसलिए कहाजांता हे कि यह प्रकट करके दिसत्ता इ-- रूपयति (सयुत्तनिक थ, ३ 
८६) | जो अपले-आपको उन्द्रियों के लिए प्रकाशित वर देता है उसे रूप कद्दते & | >सका प्रयोग अकति 
आर पराफतिक शुर्ा, प्रत्यक्ष पढार्वों शरीर जिन्‍्ट श्रायती रीज़ डेविट्स पसब्मीजन अद्ति के सेत्रर पल 
है, उसके लिए भी द्ोता है । देस्िए उसझ सम्पाठकीय नोट को जो बद्धे कक 863 
अनुवाद) में दे । आर सी देग्पिण बारेन + बुद्िज्ष्म टन ट्रानले 


बुद्धोष की अत्यशालिसी (अग्न 

22680 कक मन, (ध्ट २४ और आगे, चंद 

चर तर्तों, शरीर, इन्द्रियों ओर सतोपेगों भ॑ भी सम्मिलित फिया गया है । » जहां ४से 
ड० मिलिग्ड, २, रू । 


दे६८ भारतीय दशन 
बाह्य एव झ्राम्य तर के बीच झचवा विपयी एवं विपय के बीच भद के सदर 
मे यह उद्धरण उपयुक्त होगा व कौन सी अवस्थाए हैं जो अज्महत (प्र्थात वयक्तिक 
विपयोनिष्ठ एव श्राम्यावर) हैं ?-जो इस प्रयवा अमुक प्राणी से आत्मासे पयवित प्यवा 
स्वय भ्रपन से सम्बद्ध हैं योर वयवितक कही याती हैं. ऐसी कौन सी दे प्रवस्थाएं हैं जो 
बहिंदुध (प्रवयवितिक विपयनिष्ठ और बाह्य) हैं ?-व अ्रवस्याए जो इप अथवा श्रमुक 
प्राणी एवं पकतियों के लिए जो प्रात्मा “उक्ति भ्थवा स्वय ग्रयने स सम्बद्ध एवं यत्रित 
विशप क॑ लिए कही जा सत्ती हैं। ये सब धम हैं मयवा मावसिक प्रत्थन हैं एव लाक 
के श्रतुसार वे विचार हैं--प्रत्यक्ष तात्तालिक ज्ञान का विपय चाहे जो कुछ भी हो विचार 
हो भ्रथवा बोध हो । मनुष्य का यवितत्व जिसमे रूप भ्ौर माम, रीर एवं मत सम्मि 
लित हैं, कहा जाता है कि मानसिक अवस्थाओं का समुचचय है। घमसगनी क पहुते खण्ड 
में उन मानसिक झवस्थाप्रा प्रथवा घर्मों के विपय मे, जो मन के स्वरूप प्रथवां नाम को 
भ्रभिव्यवत करते हैं भ्र्थात भातरिक ई द्रिय की भवस्थाओ्रो के विषय मे विचार किया 
गया है । दूसर खण्ड मे रूप प्रथवा बाह्यजगत की प्रभि-यवित करनेवाली प्रवस्थाएं जो 
बाह्य हा द्रय को उपज हैं दी गई हैं। धम एक “यापक परिभाषा है. जिसके द्वारा बाह्य 
एव प्राम्य/तर इश्ियो के कुल पदार्थों का ग्रहण होता है। सासारिक घटनाप्रा का दो 
श्रणियों मं विभाग किया गया है (१) रूपिणो--वे जिनका रूप है अर्थात चार तत्त्व 
और उनकी धातुए (२) अरूपिणो--जिनकी कोइ भ्राइति (रूप) प्रकार श्रयवा चेतना 
के पहलू महा है यथा मनोवंगो के स्काघ प्रत्यत भान सश्लेपण एवं बुद्धि। रूप से 
तात्पय है वह विध्तत विश्व जो दश्यमान है एव मानसिक जगत से सवथा भिन्‍न है वह 
बाह्यभयत जो अदब्य मत-अरूपिणो स सवा भिन है। शन "न इसस प्रमिप्राय 
उन सब लोगो का लिया जाने लगा जिनके प्र-दर हमारा पुवज"म हाता सम्भव है कयांकि 
दे भी दप्दि का विषय बन सकते हैं ! हमारे लिए यह ललित करना ही उवित होगा कि 
पाचीम बौद्ध विचारको ने भ्रधिक गहराई म जाकर खोज करने की ध्रोर ततिक भी ध्यान 
नही दिया पष्ाकि उनकी प्रधान रुचि का विषय नीतिशास्त्र था । वे बाह्य जगत के स्वरूप 
की याख्या भपने ही जीवत के भौतिक श्राघार पर करते थे । 
मानसिक नाम मे चित्त हृदय अथवा भावावरा विताव अ्रथवा चेतना एवं मातस 
भाते हैं। तामरूप प्र्यात पाच स्‍स्कधा के भी विभाग हैं. (१) रूप प्राइृतिक गुण 
(२) वेदना (३) सा प्रत्यक्ष ज्ञान (४) सस्कार झयवा मानसिक वत्तिया एवं इच्छा 
(५) वित्तान भ्रथवा तक । दत परिभाषाओ का प्रयोग किसी विशेष निश्चित भ्धवोधन के 
साथ नदी किया गया है। इतके द्वारा आत्मा के मित्रित वर्गीक रण का निर्माण होता है । 
चेतना पभ्रथवा इच्छा के अनेक सम निमित्त कारण हैं। सस्कार के भतगत विविध प्रभार 
को अनेक प्रवत्तियां बौद्धिक प्रम सम्बधी एव एच्ट्िक ध्राती हैं भौर उसका विशेष काय 
है सबका समवय या सश्लेषण करना । विवान से तात्यय उस प्रचा (चान एव बुद्धि) से है 
जो झमूत भावात्मक मूल तत्वो को भी ग्रहण करती है।' मह इीद्वय सम्बंध के द्वारा 
३ सके ८६ उपतिमग ई और इसे झन्तथत उस सबकी चेतना भाठी है जिसका सकमण चक्क 


कान, नासिका जिड्ढा शव त्ववा इद्ियाँ द्वारा एव छठी इद्विय मन क द्वारा द्ोता है ण्व अच्छी बुरे 
भा-२३ 2 
रडः 


शैद्धमत्त का चैतिक श्रादर्घयाद ३६६ 


या 


३ २.०५ 
ज्रेनरों 


) नहीं है जबकि भावनाएं, प्रत्यक्षानुभव एवं चित्तवृत्तिया गियन्पित हैं । 

हि उक्त बोजना जो झ्ास्तरिक घिप्लेपण की दाक्ति फो एक पर्याप्त मात्रा से विवासित 
* अ्दर्षित करती है, मौतिफगत्वों में श्राघुनिक काल के मनोविज्ञान के साथ 
समता रखती है | उक्त योजना स्थूल झूप से शरीर एवय मन के पररपरभेद को 
पित के भौतिक (शारीरिक) एवं श्रात्मिक पक्षों के भी भेद को पृथक्‌-पुथक्‌ निर्देश 
हि। मनोवैज्ञानिक और भौत्तिक की एस मनुष्यरूपी सम्मिलित रचना मे बह भाग 
क्षाऊृत स्थायी है, शरीर है, श्रथवा जिसे रूपकाय वहेगे, श्रीर अस्थायी भाग मन है । 
के पक्ष में प्रत्यक्ष ज्ञान, कल्पनात्मक भाव, मनोभाव श्रयवा श्रनुराग एवं इच्छा 
है । प्रथम तीन को सन्ना, बेदना एवं विज्ञान नाम से भी कहा जा सकता है । येदना 
ः प्रतिक्रिया है।' यह मानसिक श्रनुभव है, अभिन्नता एवं सुख है श्रीर इसके 
गुण है अर्थात्‌ सुसकारी, दु खद भ्रौर तटस्थ या उदासीन, जो इन्द्रियगम्य पदार्थों के 
सनिकर्ष में श्राने से उत्पन्न होते हें और स्वय तण्हा (तृष्णा) अर्थात्‌ उत्कट अ्रभि- 
को उत्पन्न करते है। सामान्य सम्बन्धो, और सब प्रकार के इन्द्रियोत्पन्त अथवा 
मिक प्रत्यको का ज्ञान सज्ञा है।' यहा हमे स्पष्ट प्रतीति होती है | श्रनुभवी की शू खला 
| ित्तउन्तान' कहते हे, दिया कि व्यवधान के सिर्तर किक आस्तित्दो ले चलती 
ग्रि है। चेतना का विपय इन्द्रियगम्य पदार्थ अथवा विचार-पम्बन्धी कुछ भी हो सकता 


शक 


+ 


| 


हज >उन 


वुद्धघोष के अनुसार, चेतना पहले अपने पदार्थ के सम्पर्क मे आती है, और उसके 
रात प्रत्यक्ष ज्ञान, भावना एवं इच्छा श्रादि उदय होते है। किन्तु एकात्मरूप चेतना- 
था को भावना एव प्रत्यक्षानुभव आदि के अनु कूल ताना प्रकार की आनुक्तमिक श्रेणियों 
ब्राट देना सम्भव नही है “एक सम्पूर्ण चेतना के श्रन्दर यह नहीं कहा जा सकता कि * 
[क पहले आता है एवं अपुक उसके पश्चात्‌ आता है ।' / यह जान लेना रुचिकर होगा 
बुद्धघोप के अनुसार, वेदना अयवा भावना अपने-आपमे श्रत्यच्त पूर्ण अभिन्ना एवं 
पर्थ का उपभोग है।* 





3 धर 4७७ सा कक 
वा न बुरे न अच्छे के वीच में भेद किया जाता दे | इस समष्टि के साथ अपने उपविश्ा्ों को मिला- 
जो सख्या में कुल १६० होते हद, व्यक्ति के सभी तत््त प्राकृतिक, बौद्धिक एवं नैतिक आ जाते है | 
ब रीज डेविड्स कृत वुड्धिज्म/, इृष्ठ ६०-६३) अनिरुद्ध, “कम्पेसिडयम आफ फ़िवासफी!, प/ली 
सट सीरीज!, एप्ठ १६, कफ | 
१ मिलिन्द, २ ३५१० | बुद़घोष की अत्यसालिनी भी देखें, अंग्रेजी अनुवाद, पृष्ठ ५४ ।( 
7२ सिलिनल्द, २ 3, ११ | ३ अध्यमालिनी, पृष्ठ (४३-४४ 
तने मे “(्‌५) विशेष ल्‌ > में ?्द रद्द । 
४ बेदना में ५६) विशेष लक्षण के रूप में अनुभव करना, (०) कार्यरूप में सखान 
) मानसिक झुणो की प्रदृत्ति अभिश्यक्तिसप में और (४) नि ज्ति (शान्तता) तात्कालिक जी कर 
ते 4 | (१) जाबन की चारों श्रेणियों में वेदना नाम की कोई वस्तु ऐसा नहा हे बिसमें | बल 
रोप लक्षण न रदता हो | (>) यदि यह कहा जाए कि परदावेविषय खुसानुभव का कार्य 2 का 
दायक पेदन। में द। होता दै तो इस उस सम्मति का निपेव करके कहेगे कि चढ़े सतत 0 सुख: 
अथया दु खढायी किए उदासोन हो, विषय के अनुभय का कार्य सब दल है | पल रक बेदना हो, 
के जियय में शेप सम्मद्ध अवस्थाणं उसवृः भव चे शिक परकरसके 
पता अनुभव केबल आशिक रुप में करता ६, म््क का कार्य 


ला बज 


३३० भारतीय दशन 


झव हम यहा प्राचीन वीढो के झद्रिय प्रयक्ष उम्बधी सिद्धात।का प्रतिपादर 

करते हैं। एक नौल रग की प्रतिमा का दव्टिविपयक नान तब उत्पन होता है जबवि 
नीला रग जो उसम विद्यमान है एवं चक्षु दीद्रय परस्पर मिलते हैं। कमी कभी हेतु 
कारण एव प्रत्यय श्रववा उपाधि दे अदर भेट क्या जाता है तबकि दृष्टिगत सात जे 
प्राख एवं पदाय के कारण है-नीला रग-यह वहा जाता है कि पूवेचान के कारण होतः 
है दाद्ियों के विषय पाच प्रकार के हैं. दप्टि, चाह गध स्वाद एवं स्पा । बुड़यो! पते 
इह दो विभागों मे विभक्‍त किया है श्रर्थात असम्पत्तत्प अथवा वे विषय जिनके ध्ररण 
मे हरीरेदिया पटार्थों क विषययत उदभव के निकट सम्पक मे नहा झाती, ज < दवा 
झौर सुनना तथा सम्पत्तरूप वे वियय जो केवल स्पदाय के ही परिवर्तित रूप हैं जस॑ 
एव स्वाद आदि । डमोक्रिटस ने कुत दंरिययम्य चान को स्पश अथवा स्पा वा हा 
सित रूप माता है। पाच प्रकार क विषयो को पचक््मण कहा गया है। जब ईद्धिय [व 
पटाथ (विषय) पररुफर सम्पक म ग्राते हैं तो सबटना उत्पन होती है । बस्तुत चेतना [रा 
प्रवाह कबत ठदद्रिय के पदाय क साथ हुए झ्राक स्मिक सम्पक क॑ कारण निप्पल मानसिक 
प्रवस्थाप्ा का परिणाम मात है। फरसा अभ्रथवा सस्पक उसी प्रकार होता हैं जस॑वि' 
भेते परस्पर अपने सीगा को टकराते हैं । श्राख एक भार है और पटाथ (विपय) 
ओर है भ्रौर सम्पक दोनो का मेत है।' धम्मसगणी का मत है कि बाह्य घटनाए भाम्यल है 
भ्रथवा वयवितयः रूप के इगद्रिय से टकराने भयवा परिवतन स उत्पन होती हैं। भ्रन्य 
कई ऐसे मत हैं जितके अनुसार झाख एवं पदाघ एक दूसरे के लिए भ्रतिवधस्वरूप हैं. 
श्रर्थात दोना को एक दूसरे की प्रपेभा रहती है। झाख के प्रभाव में दश्यमान जगत का 
भी श्रस्तित्व मही हे भौर विना जगत वे देखनवाली झ्रास का भी भस्तित्व महीं है 
केवल रपश का दे प्रत्यज्ञ क काय कवल ध्यान देने का इयाराक्ति का वाय क्‍्वन समलय करने 
का तथा चंतना का कार्य केवत बोध करन का दे । किन्तु वंदना ह। अरली अपने निपन्त्रण कौशल | 
(दक्षता) तथा उत्क ते के कारण पटाथे के रस का अनुभव करती द्वै। इसीदिए यह क्ट्ागयाई कि 
अनुभव स्सका काय दै। (३) बेटना की कवल उपस्थिति का द। उल्लेख किया ज्षता है. उसवी झभि- 
व्यक्ति को चेठसिक गुण का रस अदय करने की सका द्वारा | (४) और चूकि प्रशाना अवस्था में रह 
क्र दा शरीर झ्ानज” अथवा सुख का अनुभव करता है, वेटना का ठात्कातिक देय निए ति (रात) है । 
(अथसालिनी पंण्ठ १४५-१४५ |) 

है पिविता २ ३ & देगिए ग्रीमम भी १ ३॥ 

२ ओऔमती रीज डेविट्स धम्मसगणा में लिए गए शर्रिय प्रत्य्ष का स॑दिप्त विषरण निम्न मकार से 


देती दे. 
(प्र) इीन्या 
अधमत -0क सामान्य क्यल प्रयेक इद्धिय के विपय में #म से (क) प्ररृति (सर्द चार हों) 
के दिपय में (स) वेयतिक संघरन के विषय में भोर इसकी अर्श्यदा एवं इसके संघत की शाति के 


विषय में । 
सितीयत >-प्रदेक झवस्था में एडिय प्रिया का विस्तपय निरन प्रद'र से हि 
(क) एक यैयकिक साधन झयवा एसा उपकरण जौ अधात की भलित्रिया के यौग्य दो पर गरी। 
(सो एक टक्षरानेदली आइति अदश प्सी झाइति ओ प्क राव आर के सप को उपन्य 


करनेदाजी डा । 











कप 


प्रार+भिक वौद्धमत का नैतिक आदर्शवाद ३७१ 
विचार-विषयक पदार्थ भी पाच श्रेणी के है: (१) 'चित' श्रथवा मन ; (२) 
चेतसिक' अथवा मानसिक गुण (धर्म), (३) 'पसादरूप', शरीर के संवेदनशील गूण और 
सुकुमलूप' शरीर के सूक्ष्म गुण, (४) पज्वत्ति , नाम, विचार, भाव एव प्रत्यय ; श्र 
(५) 'निर्वाण' | यह है घम्मारम्मण, जहा धम्म से तात्पर्य मावसिक साक्षात्कार से है । 
इन्द्रियानुभव किस प्रकार श्रर्थ एव विचार सम्बन्धी ज्ञान के रूप मे परिणत हो जाता है 
इसका कोई निश्चित क्रम नही वत्ताया गया । यह कहा जाता है कि मन जिसे प्राकृतिक 
या भौतिक इन्द्रिय माना गया है, सवेदनाभो के अन्दर से बौद्धिक विचारो एवं भावों का 
निर्माण करता है। यह कसे होता है, सो हम वहीं जानते । चित्त, जो वस्तु एवं विचार 
दोनो ही है, सवेदवाओं को लेकर चेतना के एक शक्तिमाली प्रवाह मे परिणत॒कर देता है | 
अविधम्मपिटक के सातवे खड मे पत्थाता अथवा सम्बन्धो के विषय का प्रतिपादन है । 
बौद्ध विचारक जानता है कि किस प्रकार प्रत्येक चेतना विपयी एवं विपय का सम्बनस्ध- 
सात्र है। इन सब प्रक्रियात्रों के श्रन्दर हम विज्ञान की क्रियाशीलता की कल्पना करते है 
जिसका विशिष्ट कार्य पहचान करना है' और यह नितान्त बौद्धिक प्रतिक्रिया हे । 
प्रयास (मानसिक प्रक्रिया) अववा आधुनिक मनोविज्ञान की 'इच्छाशवित' का 
सहज में वौद्धविश्लेपण के श्रन्दर पता मिलता कठिन है। यद्यपि यह प्रत्यभिन्षा अथवा 
अनुराग के समान एक बिलकुल मूलभूत एवं परम वस्तु है। बौद्ध सिद्धान्त मे इच्छा चेतना 
(ग) “कः ओर 'ख' में पररपर रूघात | 
(थे) मानसिक अविच्छिन्नता के परिणामस्वरूप परिवर्तन, अथोत्‌ पहले सम्पर्क (एक विशेष अकार 
का); तब आनन्दात्मक परिणाम या वीडिक परिणाम अववा सम्भवत दोनों ही | प्रत्येक अवस्था में परि- 
बर्तन को दो वार कद्दा जाता है, एवं वल दिया जाता दे पररपर सघर्ष के ऊपर, पहले तो जिससे परिवततेन 
होता है. उसपर, फिर उसके वाद ध्यान की विष्यवस्तु का निर्मोण करनेवाले उस व्यक्ति की परिवर्तित 
चेतना पर, जिसपर प्रभाव पडा । 
(आ) इन्द्रियो के विषय (पदार्थ) 
अथमत ; एक सामान्य कथन ग्रक्षति के स्थान पर अत्येक के इन्द्रियगस्थ पदाथे के सम्बन्ध में, कुछ 
विशेष अकारों का वर्णन करते हुए और इसकी अदृश्यता को स्वोकार करते हुए--दृश्य पदावों तथा 
संघर्ष उत्पन्न करनेवाली शक्ति को छोडकर | है 
द्वितीयत', अः के अन्तर्गत उल्लिसित प्रत्येक मामले में ऐेंद्रिय प्रक्रिया का विश्लेषण, परन्‍्त जैसे 
इल्द्रियगम्य पदाये की दृष्टि से, इस भाति--- 
(क) किसी आकृति या इश््यगम्य पदार्थ का स्वरूप, जो वैयक्तिक सघटल के फिसी विशेष उपकरण 
पर सघात पहुचाने में सक्षम हो । 
(ख) उस उपकरण का संघात | 
(ग) ही 22325 25080 8, पूरक संघात | 
घ) सानलिक अ॒ न्‍नता के स्वरूप परिवर्त त्‌ पहले 5 द 
का) हैः आननन्‍्ददायक परिणाम: जि पा आकर 43005 568 हे विरोध अकार 
परितेन को दो वार कहा गया दे और परन्पर संघर्ष पर बल डिया सया है, पहले तो खिल परत 
होता दे उसपर, फिर उसके बाद व्यान की विषयवस्तु का नि-पैय करनेवाली उस परिचित 3 वतन 
जो इस प्रकार प्रभावित हुई दे | ते चेतना पर 





हर आरीय दाग 
का रबग धर द्रघाव बच है एप सोजय जोवल का प्राघारतूत तह३ है। सह सीवे 
ये विए ्यारे बन्य गाई धाधाए परे है हि बौद मनोरिदानजासध में इच्छा पा्रों 
राधा ५ एप एरुए का परिणापसप रूव है। हा बे सउते हैं हि शिान, बटना पौर 
संस्कार यहु। एुद वार भावता एय हघ्दा के रादूर है। चाए/ड्स ने भपी कोश मे शाप 
लिए प्रयास के भाूडप घारण्यप्रों का सारपारा जी हो सती मे परिगणित दिया है। उर्तक 
पाहात (ह। धयात *बछा एवं योयम्‌ प्रपात प्रयरा भी सम्मिलित हैं। इसमें वायन 
त_ क्रम भर इविल्स वे घनुरार भाप चवियया को सहाय सिलया है। घएई 
में हुम हपा हैं कि हढद्धालजित द्वारा प्ररित प्रयाौन बुमुत रजोगति छुताव एव दर 
मत महत्वेपूण वक्त है। भीम रोड डविल्स की सम्मति मे यथा एस शापारपम 
विउसित मय विल्यन गे सब - नहीं पाए जाने जिसमे बुभुशा “दवा एवं चुनाव में मुबाई 
रूप से नर प्रततित किया एपा हो ता नी हप ६८ दा को मतोबचानित घना एवं सके 
सतिब' निणय ये सभ्य सुर्य विभाजर मयाहाए धवन्‍्य क्रिस हैं। उतत विचार से 
विदका में एम वारिभाविरएठ ”' | के प्रयोग म जो इच्छा पे बात हैं उनते मनौव वानिक 
अभिषाय एव सतिप ये धामिद सरवतित भर्थों मे परत्पर भ* पर्याप्त मात्रा मं मिल 
कै। उठाहरण के विए घम्पमगंगी में थे समानाजर स्थवी पर बह । सिभाविक पा” की 
संत्रग उत्तमरूप मे विद्युद्ध एप सरत प्रयास ध्रषवा धात्ति की चतना के भाव तो प्रकट? 
मरता है प्रवात त्ोयम तथा इसबे श्ौर सर प्रगायराती एवं सहायक [प्रभावपृरक) 
वारिभाविक रइट--जस प्रयने करना चश्टा करता एवं उद्याग उत्साह (परत) 
प्रतण्ण्ता पौष्प एय प्रतिशाधाजित निरदर चेप्टा दढ़ रच्छा एवं सधप तथा कमी 
बौक के उस्कट टरद्धा के साथ स्वीवार ब रतवा--मस की प्रवस्‍्था एवं स्वभाव दाता के 
विपय मे यह पतयान ब' लिए प्रयुक्त हुए हैं हि कौन सा नतिक दष्दिस सुदत है एवं 
मौस सा नतिव दप्टिस दुष्डत है। इसलिए सवार वानिव गतिविधि के तिए एस सब 
वारिभाविक हा । व प्रयुषत होने पर जब बौद्धधम न कोई दोष नहीं देखाता हमे भी 
पा लेखना चाहिए । हसरी भार जय कभी पवित्र घमपुस्तके र॑छ7 सम्ब”्बी परारिभाषिक 
दा ।बठारा सतिक मू याकन का बीध कराना चादेती हैं दव या तो स्पष्ट एव विशिष्ट 
द्वाटटा वा व्यवशर किया जाता है प्रधवा इच्दाभक्ति के द्योतक परिमाधिकश 2 को 
स्पप्टकूप से विशेधित या राप्रतिव प पर दिया जाता है जसत विपरीत दहद्वाप्ती के विषय 
मे श्रथवा "च्टा की टवित या विकृत अवस्था के विषय से दणन करने के समम झाव”यकता 
अथवा *च्छा या झका गा उत्कट झमिलापा या तष्णा (वष्दा) बन जाती है. इच्चा था 
छू हो के विए हम कामना (छोरागो) हा का प्रयोग सिलदा है तारीरिक कामताभा 
के लिए कामरागा ऐटिय सुव क लिए यादरागों भ्रयवा कोईन कोई विशपणर्सातत 
बाबय ध्पकी इच्छा के लिए रूपझदो झादि आलि॥। ' अ्रत्यक् पच्य का देच्दा का 
ऋूपातर बताया गया है। भ्राधनिक मनाविज्ञान समस्त मानसिक जीवन के भावना/८मंक 
व प्रयोजनात्मक स्वष्य पर बन दता है । कभी तो प्रयास यामानसिक व्क्रिया वी सल्ब ध 


है. जमज आफ द रायल एशियादिकि सीसाच्टो + ह८&८ पृष्ठ ४६ | 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक झादर्शवाद ३७३ 


केवल विचारात्मक होता है श्रौर कभी क्रियात्मक या व्यावहारिक होता है। प्रोफेसर 
प्रलेवजैण्टर के शब्दों मे, “मत की विचारात्मक क्रियाएं होती हू कि दे दिता किसी परि- 
वर्तन के मन के थागे पदार्थ के निरन्तर अस्तित्व को बनाए रपने में सहायक सावनसप 
मिद्ध होती हैँ । व्यावहारिक फ़ियाए वे हैं जो पदार्थों मे परिवर्नेन उत्पन्न करती है ।* 
“सज्ञान (वोध अ्यवा अनुभूति) एव मानसिक प्रक्रिया इन दानो की प्रत्येक मनोविक्षति 
(अयवा दु साध्य उन्‍्माठ) में पृथक्‌-पृथक पहचाने जा सकतेयाले भ्रवयव नहीं है। किन्तु 
सानसिका प्रक्तिया की प्रत्येक किस्म दो विनिन्‍्त आकृतिया धारण फरती है, विचारात्मक 
ग्रथवा क्रियात्मक, और यह मानमिक प्रक्रिया के मिन्‍न-जिन्‍न सम्बन्धी के अवुसार होती 
है!” ताधारणत फल्पनात्मक विचार किया में परिणत हो जाता है। सन्नान श्रथवा 
श्रनुभव मुख्यरूप मे क्रियात्मक होते हू । बौद्ध मनोविज्ञान सही मार्ग पर है जबकि अरतीत्य- 
समुत्याद' के सिद्धान्त में यह प्रतिपादन करता हे कि प्रत्यक्ष ज्ञान वा अनुभव इच्छाओं को 
उत्ते जना देते हैं । ऐसा पदार्थ जिसके प्रति मानमिक क्रिया प्रेरित होती है या तो उसका 
भान होता है, या उसका दर्शन के द्वारा साक्षात्‌ ज्ञाव होता है, उसकी मूर्ति मत में बन 
जाती है, उसकी स्मृति द्वारा अनुभव होगा अथवा वह विचार का विपय होगा। सजाव 
एवं इच्छा मानमिक प्रक्रिया के कल्पनात्मक एवं फ़ियात्मक रूप बन जाते है। भौतिक 
मनो विज्ञान ज्ञानिन्द्रिय-सम्बन्धी चालक पेशी (चेप्टाबह नाडी) के चक्र या परिभ्रमण को 
इकाई मानता है। इसमे से श्रन्तर्मुखी या भीतर ले जानेवाला भाग अनुभूति के अनुकूल है 
एवं निर्मामी (श्रपवाही नाडी) मानसिक प्रक्तिया के अनुफूत है। समस्त प्रक्रिया है एक 
ही, भौर ये दोनो इसमे अ्रवयवो या बटको के रूप मे भिन्‍त-भिन्‍त किए जा सकते हैं। जहा 
समस्त मानसिक जीवन मानसिक क्रिया या प्रयास से सम्बन्ध रखता है, इच्छा लक्ष्य की 
ओर क्रियात्मक पीछा करती हुई दिखाई देगी, श्रौर इसे आदर्श से यथार्थता मे परिवर्तित 
कर देगी। यहा पर भी क्रियात्मक पक्ष की प्रवानता है। विज्वारात्मक श्रनुभूति उदय 
होती है जबकि क्रियात्मक श्रभिव्यवित रुक जाती है अथवा उसके अन्तर्गत रहती है। केवल 
चिन्तन का सुखानुभव भी मानसिक प्रक्रिया का विकास है जिसमे क्रियात्मक प्रयोजन 
अ्पने-प्रापमे सुखानू भव है । इसके अतिरिक्त सवेदना मानसिक क्रिया से स्वतन्त्र भी तो 
नही हैं। यह सब क्रियाओं में सहचारी भाव से विद्यमान रहती है। प्रोफेसर स्टाउट ने 
मानसिक अवस्थाओ के पुराने त्रिभागी वर्गीकरण को त्यागकर प्राचीन द्विभक्त मसो- 
विश्लेषण को ही श्रगीकार किया है, और भावात्मक एव प्रय्गसात्मक झबयवो वी एकत्र 
करके इसे श्रनुभूति के श्रवयवों का नाम न देकर श्रभिदुचि की सज्ञा दी है। यदि हम बोध 
28 ) के पृथवत्व को दूर करके इसे मानसिक ग्रक्तिया का एक पक्ष बना दे तब हमे 
वद्ित होगा कि वौद्धमत का मानसिक प्रतिक्रिया पर बल देना जो है वही मानसिक 
जीवन का प्रधान तथ्य हे । 
एम्० का गत ते गा हे (दी भाना गया है तो भी उसका स्थान 
कु हु ।4ह सत्ता जो एक जीवन के पश्चात दसरे 
5 निहिश की सागकोलॉजी?, १६१९, पृष्ठ २४४ | ० 
जज परियाटिकि, १६०३० यह मत सम्मवत बिद़ों की अपेजा अवाचीन है | 
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आणी जीवित रहा है किन्तु वह व नही है और न ही यह रहेगा। मविष्य के क्षण का प्राणी 
जीवित रहेगा, किन्तु वह भूतकाल में जीवित नहीं रहा, न वह वर्तमान में जीवित है। 
विचार के वर्तमाम क्षण का प्राणी जीवित है किन्तु यह भूतकाल मे नही था और न ही 
भविष्य मे रहेगा ।/! 
प्रत्येक चेतन श्रवर॒वा को सत्‌ की धारा में वाघक बतलाया गया है जो उपचेतन 
अथवा सुप्तचेतन जीवन का प्रवाह है। बौद्ध मनोविज्ञान ने सुप्तचेतन जीवन को रवीकार 
किया है। इसे 'विविमुत्त' अर्थात्‌ प्रक्रिया से मुक्त कहा गया है श्र यह “'विविचित्त' 
अर्थात्‌ जागरिन चेतना से भिन्‍तरूप है। दोनो के बीच मे उन्हें विभकत करनेवाली चेतना 
की ड्योढी है जिसे मनोद्वार अथवा मन का द्वार कहते हैं। यह उस स्थान पर अवस्थित है 
जहा कि सरल मत्‌ की घारा श्रथवा भवाग कट जाती है श्रथवा रुक जाती है। भावाग' 
सुप्तचेतन (उपचेतन) सत्ता का नाम है भ्थवा यो कहना श्रधिक ठीक होगा कि वह सत्ता 
जो जागरित अवस्था की चेतना से स्वतन्त्र है।' 
एक सुप्तगत प्रत्यक्ष ज्ञानवाद का सिद्धान्त इस विपय की व्याख्या नही कर सकता 
कि किस प्रकार समसदृण प्रमाव विस्तृत एवं परिष्कृत होकर सामान्य भिद्धान्तों 
अथवा कल्पनाओ्ो मे परिणत हो जाते हैं एव नानात्व मे एकत्व का परिज्ञान क्यो और कैसे 
सम्भव होता है। वीद्धघर्म का मनोविज्ञान हमारे सम्मुख मानसिक श्रवस्थाओ्रो के विदले- 
'पण को प्रस्तुत करता है किन्तु व्यान एवं इच्छा आदि की प्रक्तिया मे किसी विषपयी को 
मानने की आ्रवश्यकता का प्रइन नही उठाता । भावनाझों एवं सम्बन्धो के विपय में तो 
यह कहता है किन्तु यह नही पूछता कि सयुक्त करनेवाली एक चेतनाशक्ति से क्‍या वे 
पृथक्‌ भी रह सकते है ? बोद्धों के मत में क्रियाणीलता का विपयी (प्रमाता) ऐन्द्रिय एवं 
मानसिक चित्तवृत्तियों एव कर्मों का कुल जोड ही है। “नाम एवं रूप के द्वारा ही कार्य 
करिए जाते है ।” और यह निश्चित रूप मे एक सदा बदलतेवाला सयुक्त रूप है। हमे यहां 
तक कहा जाता है कि परस्पर सम्पर्क का अनुभव करनेवाला कौन हे यह मत पूछो किन्तु 
केवल इसी विपय में जिज्ञासा करो कि उनका सम्पके करने का कारण क्या है।' हमारा 
व्यक्तित्व का भाव एक आन्ति है । तो भी हम कहते है मानो अ्रह ही पुनर्जन्म ग्रहण करता 
है अश्रवा निर्वाण तक पहुचता है। वुद्धधोपष ने इसकी इस प्रकार व्याख्या की है . “ठीक 
जैसे सत्‌ के उन घटकों (भ्रवयवो) के विपय मे जिन्हे वृक्ष का नाम दिया जाता है, ज्योही 
१. वारेन बुडधिज्म इन ट्रासलेशन्स?, पृष्ठ १५० | 


२. भव”, सत» अग?, भाग । भवाग से तालये ऐख््िय सत्ता एव सुप्तचेतन सत्ता दोनों से हे | 
सब कुड्ध जीवित दे यथपि कुछ अवस्थाओ में धमे चेतना दोतो हे. और अन्यों में नही होती । 

3. भवान्न के उ नीस प्रकार के भेद बताए गए है | उनमें से दस कामलोक मे सभव है, पाच्‌ रूपू- 
लोक में, ओर चार अरूपलोक से | श्रीमती रीज डेबिट्स के अनुसार, ““चेतनाकेवल मानसिक स्पन्द्नों 
की विच्छेड्युक्त श्खला है, जिसका सम्बन्ध एक जीवित सगठन के साथ है. जो जीवन की एक अत्प- 
कालिक अवधि के अन्दर ज्ञतन आ्प्त करने का पूरा प्रय,न करती है |?” ('बुद्धिर्ट साइकोलॉजी?, पष्ठ |) 
भवाग विपयी या अमाता के दृष्टिकोण से एक अवचेतन सत्ता है यथपि विपय या चेय पदा के हक कोण 
से इसे कभो-कभी निवोण के अर्थों में लिया जाता है | 3020७ 


४. देखिए सयुत्तनिकाय, ९ : १३ | 


देण६ आराय दशव 
विपी समय फल निकलता है ठव यह वहा जाता है कि बस में फल साय है भयल मह 
कि दल फल गया है । इसी प्रशार उन वर्गों ढ़ लिपय म भी है चिट दवता या सतप्य 
का नाम दिया जाता हैं. >द किसी समय छाकर उप अथवा दू ख का फवनोर होव बात 
है ठव यह कया घाटा है कि भमुक ट्वता या अरमरुक मनुष्य सूती या ट खा है। ' यद्दति 
वतमानकात वी झा“मा मूलतकाल की झामा नहीं हो सकठा यह है नूतकात काही 
परिणाम प्रात यदू उस 7 खबा म स॒ झाद है।* 
पब्रएमा-सम्यपी विधार अभ्रपन ग्रा*र परयाप्त अब सनोए हुए हैं जिसश्र ह्ष्नि 
ज-म साथक टांता ह। कठियाई यही है दि यटि स्थायी भ्राय्या नामक हाई वस्ट नहीं है 
तंव दष्ड का रु अ्थ ही नहीं रकता। दए्” के मोयन व समय उक्त बही पूवसत्ता नहीं 
है चिसन कि पाप दिया था । किन्तु पयाष्त मात्रा में ताहाम्प झवय है वा द्ट का 
“यास्य दट्रा सक | ग्राध्या सिक सत्ता दए्" की याव्यवाक तिए मंत्र हा नहीं ते मा 
छाकित भी किटीं प्रसवद्ध घतताप्रा का अश्रस्त7स्व करुम नहीं है अदितु एक जाखित 
मानमिक ग्रीत्र है जो मौतिक भ्ामिक एवं नतिक कारणा एवं कार्यो का एक उसेला 
है। राह न नागसन स पूठा. बेह चय डाम तता है कण यसी रूप मे विद्यमान रटा है 
भ्रयवा थाय वत जाठा है ?! नतावत रचाहैग्ौरनझय ही श जाता है। 'हुके 
काइ दष्टात हकर सममाश्रा। अ्रच्छा हू राजन तुम व्यासोचत हां। तुम एंव सझय 
एक धिगु क हप से थ जो एक कामत पठाय है और झ्ाकार म सा छाटा है क्‍पती प्रठ 
के बत नेट हुए बच दुम अ्रद जा बटकर हा गए कटी यिद्यु थे २ हरी वह बच्चा और 
था मैंग्रयहू। यटिलतुम वह प्िए नहीं हा हा ्मका प्रिणाम यह निकला कि 
तुम्द्यार माता पिता व टिलक भी काः नहीं स्ट्‌) "फिर स जम ग्रहण करनवाला मट॒प्य 
बह मत मनुष्य नहीं है भौर ती भी उसछ भिन भा नहीं है। वर उतय हाता उसीवे शहर 
स॑ है । प्रत्यक्ष टिन हम नवीन हैं यद्युव्िि वितदुल नवान सहीं । प्रटव रहनवाली एक तिर- 
वतरता है एवं उसके सग निरन्तर रट्तवाला परिवटन भी है। बुद्घोष कहता है. गटि 
विरातर रइनवाली श२ खन्ला का एक परम समानता मान लिया जाएं ट् पटाहरणए वा 
विए खट्टा मलाई दूध के भ्रनतर स कस उत्पन्न हो सत्ता है ?े भौर यदि दोता म वितान्त 
बेल है ठा दूध साधारण अभदस्याप्रा म खट्टी सत्राई कस उत्स्त कर सकता हैं? श्तनिए 
नता नितान्‍त ताटाम्प ही है और न ही नितान्त नर है। पूष वस्तु एक प्रकार का शलता 
है ॥ सब प्रकार के किया मक प्रयाजना की दप्टि स नइ सप्टि पुराना क बाट हवा ठात्का 
तिक होती है कि दस उसाका निरस्तरत्रम मात लिया जा सबठा है। कम में निरलरता 
१ बगन दिद्दामाने ट्रामलरान्स फष्ठस्८छय 
है राजर्‌, हब बी“ मनुध्य एक बचत हटता ई हटा कए बे” बचा रत भर नी बलए 7 
टाई मइल राखद्‌ राति बे पते अइर में स्वच्य है क्या 
दूधर पार में मा बच ज्वचा रह हैह. नह भादत्‌ डिस्द अकृटा रत मर उसी शमी मेँ सुका 
रइकर लवन्प दै।? द्वमननरजद्‌ इसी ग्रररस वसदुथा क घरको को इराक उछ़ा टई है । 
एड घटक सता उताजन इता है आर दूसरा सवथा विस हार नष्ट हा बता देय झटिष्येभलतेस 
पद्धित यह परिद-न चलता रद है । ? (निलिन्द ) 
डे क्रिडिन्द॥ 


् 
झा बह लिरवय ही रठ मर डत्या 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नेतिक आदशेवाद ३७७ 
है। पुनर्जन्म एक नया जन्म है। यहां तक कि उपनिपदो में भी एक अ्रद्भुत, सदा बढने- 
वाली एवं अस्थायी आत्मा ही वह है जो इस ससार मे इतस्तत अ्रमण करती है एव 
प्रतिकारात्मक न्याय का विपय है। पुनर्जेन्म के लिए इस अटल अह की आ्ावश्यकता है। 
अस्थायित्व के भाव एवं कारणकार्य के नियम के अन्दर से ही एक क्रियाशील श्रात्मा का 
विचार उदित होता है। प्रत्वेक श्रनुभव जैसे-जैसे उदित होता है ओर गुजरता है, हमे दूसरे 
अनुभव को प्राप्त कराता है, अ्रथवा दूसरे अनुभव मे क्षण मे, अथवा जीवन के रूप में 
परिणत हो जाता है और इसीमे समस्त भूतकाल का समन्वय हो जाता है। एम० वर्गंसा 
के स्मृति-सम्बन्धी सिद्धान्त का सुझाव देनेवाले शब्दों मे बोद्ध लोग तक करते है कि स्मृति 
नामक कोई भिन्‍त पदार्थ नही है क्योकि सम्पूर्ण भूतकाल, एक उतल्ादक प्रभाव अथवा 
शक्ति के रूप मे जो वरावर पीछा करता श्राता है, वर्त मानकाल के अन्तर्गत है एव उसमें 
समाविष्ट है। “जिस सवका हमने अनुभव किया है, जिसे प्राप्त किया है, एवं बचपन से 
जिसकी इच्छा की है वह सब यहा उपस्थित है, वर्तमान क्षण को तदनुक्रल बनाता हुआ 
जो इसमे विलीन होता जाता है एवं चेतना के द्वार पर अन्दर स्थान पाना चाहता है 


किन्तु जो इसे बाहर ही छोड देता है।”! भूतकाल वर्त मानकाल में दात गडाता है और इस- 
पर अपना चिह्न छोड देता है । 


१३ 
प्रतीत्यसम्‌ त्पाद, या आश्वित उत्पत्ति का सिद्धान्त 


इस दुःखमय जीवन की उत्पत्ति एव इसके अन्त की व्याख्या प्रतीत्यसमुत्पाद के सिद्धान्त 
द्वारा की गई है। “उस समय रात्रि के प्रथम जागरण मे महाभाग ने श्रपने मन को कारण- 
कार्य भाव की श्खला की अनुलोम एव प्रतिलोम व्यवस्था के ऊपर स्थिर किया 'अविदया 
से सस्कारो की उत्पत्ति होती है, सस्कारों से चेतना का जन्म होता है, चेतना से नाम 
एवं रूप की सृष्टि होती है, नाम और रूप से छः इन्द्रियो श्रर्थात्‌ श्राख, कान, नाक, जिद्ठा, 
शरीर अथवा त्वचा ओर मन मे छ विपयो का जन्म होता है, छः विपयो से सम्पर्क उत्पन्त" 
होता है, सम्पर्क से संवेदना, सवेदता से तृष्णा या उत्कट अ्भिलापा, तृष्णा से श्रासक्ति, 
श्रामक्ति से होना या क्रियमाणता भ्ौर होने से जन्म, जन्म से जरा एव मृत्यु, शोक, रोदन, 
दु ख, विषाद एव निराशा आदि उत्पन्न होते है। इस प्रकार इस समस्त दु ख-समुच्चय का 
निदान है। भागे चलकर अविद्या के विनाश से, जिससे तात्पये वासना का नित्तान्त अभाव 
है, सस्कारों का विनाश होता है, सस्कारो के नाश से चेतना का नाश होता है, चेतना के 
नाश से नाम और रूप नण्ठ होते है, नाम और रूप के विनाश से छ विषयो का विनाश- 
होता है, छ विषयो के विनाश से सम्पर्क भी नष्ट हो जाता है, सम्पर्क के विनाश से सवे- 
दना का नाश होता है, सवेदना के नाश से तृप्णा का नाश होता है, तृप्णा के विनाश्ञ से 


श्रासवित का नाज होता है, श्रासकिति के नष्ट होने से होने या क्रियमाणता का नाज्ञ होता 
9 ६ईफ्रिजेजिन झतोम्शाणतना? - एधसक ७ | 


रेए८ भारतीय दशव 


है होने के नाग से जम का नाश होता है एय ज मे नप्ट हो जाने पर जरा, गठ्म 
शोक विलाप दुख विधाद एवं निशाना सप्रका ना" हो जाता है। इस प्रकार इस सम्पूर्ण 
दु व समुच्चय की निवत्तिहोती है। ' वारेन का विचारहै यह समस्त नियम भपनी 
चतमान झ्राइति मे पथक पथक टुकडो को प्विवाकर जो बुद्ध के समय मे प्रचलित थ॑ यहाँ 
रख दिया है। इसका आधार ये सत्य हैं कि मनुष्य जम के चक्र के साथ प्ावड है मौर 
उसके लिए यह सम्भव है कि वह झपने को कायकारणभावदवे सक्मणशील रूप को रोक 
कर इत वघनों से स्वत तर कर सक्ता है। उक्त कारणकायभाव मे चक्र सम्ब'धी तिदाव 
के साथ ही मिलते जुलते एक्मत की भोर उपनिषदी मं भी सकेत किया गया है।' इस 
कारणकरयभाव रूपी बक मे कमी कमी भू रकाल हे जीवन वतमातत एवं महिष्य के जीवन 
के घटको के कारण भेद किया जाता है क्योकि तीना कालो के कर्मों का प्रभाव एक दुसरे 
क॑ ऊपर होता है।' 

जीवित रहने की झाका ग ही हमारे जीवन की झाधारभिति है। इसका तिपर 
ही हमारी मुबित है । ज म जता ही मनुष्य के लिए सबसे बड़ा पाप है जसाकि शोपत 
हावर को काल्‍्टरन को उद्धत करने का शौक है। यही एक सरल साय है बारणकीय 
भाव की श्लला में जिसका परिष्कार किया गया है। इसीप्रे दस दूसरे महात सत्यकी 
कि दुख का कारण इच्छा है समावेश हो जाता है एंव यही जीवन भी सब दरागायों का 
सतव मे वन कर लेता है। विटान बारह ऋमवदध कारण हैं. मितम से प्रत्यक एव्द्रमरे 
के लिए प्रतिबध प्रयवा उपाधि बनता है। प्रथम निलान झविद्या को छोडकर भौर पा तम 

# मदव्ण ? # (-ह तत्रोड बुस्त आह द इस्ट) १३ हव मित्िए भी देसें। २ 


आओ । 
अठ वन प्राययारक व्यू बखों जिश झाख काय मन, दवाथ और त्वचा) एव उनके 
सद्ायक्न ता उपनिर [में बताए गए दे (इटडारणपक्ष ३ २)-इस सिद्वल्त का भपरसमर्भ तो संत 
है | शोतररव्र उपतिपर में अाहवक का उ चँय दिला है (४ २) । अचात हो कप में इसके किए 
अवेचक शा का प्रयोग किया गया दै--तिसका अथ दे जाउन का चक्र | 
३ निम्न त निक्ा इस भे” को दरा त! है| दस मीममनिराय, १४ 5 मदापयनसुत्ततके हे 
अविया अथद्रा शश न । 
॥ संस्कार चधवा पूडप्रदृत्तियाँ [ 
विश्वन अवता भाने विपय को चना ) 
मापरूप झयव्रा मन एवं शरार । 
पर यतन भय इख्धियां | 
२ क्परा; अयदा सम्परहे । 


(७) जो पूउज ये 4 कारण दें 


(पत) तो वामउजबन क करण ई 


उप्ाणान अथवा भासहि। | 
अड ऋषध भटक / 
जाते प्रयवी दुएडम] 
अर मरथ। 


बा 
तर्दा (सभ्य) अपनी उ हट लागसा | 


(ग) जो भिष्यडीवात के कारण ईं 


'रस्मिक वीद्धणत का नैतिक आदश वाद ३७९६ 
भदान जरा-मरण को भी छोडकर शेव सब निदान दसकरप् कहलाते हैं। प्राचीन वौद्धधर्म 
थे इनकी गणना पदार्थों या तत्वों मे न की जाकर, इन्हे सत्‌ के रूप में समभा गया है। 
निदानो की सख्याश्रथवा व्यवस्था के विषय मे कोई स्थिरता या निर्श्चित नियम नही है। 
प्रतीत्यसमुत्पाद एव निदानो के सिद्धान्तो में हम देखते है कि ऐसी पशिभापाओो की खखला 
बन गई है जो समस्त चेतनामय जगत्‌ मे पारस्परिक सम्बन्ध एवं पारस्परिक निर्भरता को 
व्यक्त करती है । 
इस श्ुखला की पहली कडी अविद्या भ्र्थात्‌ अज्ञान है। अह (मैं) का मिथ्याभाव 
व्यक्ति का मुख्य आधार है। यह कर्म का अनुचर या वाहक भी है एव उसका जनक भी 
है व्यक्तित्व अविद्या और कर्म की उपज है, जैसेकि अग्निज्वाला श्राग को एक चिन- 
गारी भी है और उसको बढानेवाला ईंधन भी । अ्रविद्या के कारण जीवन का स्वरूप, जो- 
कि दु खमय है, छिपा रहता है।' अविद्या अर्थात्‌ अज्ञान पर जो वल दिया गया है यह 
केवल वौद्धधर्म मे ही पाया जाता है ऐसी वात नहीं है। विशप वटलर का कहना है: 
“पदाथे जैसे है, है, और उनके परिणाम भी वही होगे जो होने है, तब क्यो हम अपने को 
चोऐे, से, रखें २” पुर कर गए, हे एक रुए प्रतिएदिल फपने को; घोएडाए देते. है. | बुद्ध. हमे. श्रादेवा 
देते हैँ कि हम सत्य घटनाओ को वैसे देखें जिस रूप में वे है, और जो उनका आशय है 
उसे समझे | जो यथार्थ नही उसे यथार्थ समभना अज्ञान या अविश्वा है भौर इसीसे जीवन 
के प्रति मोह उत्पन्त होता है। यह हमे जीवन घारण करने एवं ससार का सुखीपभोग 
करने के लिए प्रेरित करता है। जीवन की लालसा को बुद्ध ने नीच, मूर्खतापूर्ण, नैतिक 
वन्धन एवं मानसिक उन्मादो मे से भ्रत्यतम माना है । यदि मनुष्य को ऐहलौकिक जीवन 
के दू ख से छुटकारा पाना है तो मिथ्या इच्छा को समूल नष्ट करना होगा एवं जीवित 
रहने की उमग का दमन करना होगा। प्राचीत बौद्धवर्म के मत में अज्ञान ही अहकार 
अथवा अहभाव का कारण है। इसीके कारण एक व्यक्ति को यह अनुभव होने लगता है 
क्रि वह अन्य सव जगत्‌ से पृथक है जिसका ससार की व्यवस्था से कोई सम्बन्ध नहीं है। 
हम अपने छोटे से जीवन में आ्रामक्त रहते हैं इसे निरन्तर बनाए रखने के लिए प्राणवण 
से चेप्टा करते हैं श्र अ्नन्तफाल तक वरावर इसे घसीटे चलते है।' व्यक्ति का जीवन 
एक पाप हे झ्ोर इच्छा उसहो बाह्य अभिव्यकित है। मनु“्य दु खी इसीलिए है क्योकि वह 
जीवन घारण किए हुए है। समस्त दु ख की उत्पत्ति जीवन घारण करना है। भ्रज्ञान की 
शकित झतनी महान है कि अत्यन्त दु ख के रहते हुए भी लोग जीवन में आसक्ति रखते 
हुए पाए जाते हैं । 


ऋखला की दूसरो कदी सस्कार है) सस्कार शब्द जिश्त घातु से बनता है उसका 

इन उसार में श्वोत रत रू हि 

3 इन उस 0 रत चूतन पर करनी क्सोफ़ों दु य नव तक नहीं हुआ जब तक कि वह 

पते प्रश्न के वल्न में लरी फठा ।९ (कास्वारत * लिबए-डे पैस्फलेटज! ।) 

व्की 2 आकर है रा 5800] देने ह कि थे कोड पृथक सत्ता नहीं रखते, जमेकि 

ही हिओ सकी शक से पथर कोई अस्विच नहीं रखता, और जंसेकि जीवित 

ड्द ड़ साउजा ५. 7२0« प्रथऊ नदी हे सिनका बह ए अगमात्र है कि 

दस + द शिया सिन्‍्टेस्त पत् द दल) पृष्ठ 3४४ ) । बंद एक अशमात् |” (सेज् 
कि. $ 


ञै आरदीय दपन 


डरैदर 


झटर नहीं रहती है हिन्‍्तु यह एर पवार को निरन्तर प्रवीति है जो दारणरायसम्बब 
से उत्पन्‍्त होती है। यह उस प्रन्न का वित्त रूप है जोकि दूसरे व तीसरे सर्यों मं 
अथति ढु ख व उदगमस्थान एवं उसके विनाच्रम निहित है। इससे पूथ वि च्स जाम 
मी पांडा का दूर क्या जा सके, इप सम्पुण जीवन को निसारता क्य यवाय चान प्राप्त 
कर लगा भावःयक है। व्यवितस्व जिसमे हम चिपटे हुए हैं केवत एक रूप या प्ाहतिं है 
एक सारहीन प्रतीतिमात्र है जो झचान वे कारण है और वही इसका स्रप्टा भा है एव 
मूल कारण भी है। “यक्तित्व के भाव की उपस्यिति ही इस बात का सकते करती है कि 
भभान भी “पस्यित है । व्यतित्र ही दुःख का निर्माण करता हो यह प्र*न नहा है बयोकि 
बह स्वय दु ख का एक रप है। भहमभाव का विचार जो अआरान्ति को जम देता है सवय॑ एक 
अान्ति है। ब्यवितत्द रोग का लपणा भौर स्वय रोग दोनों ही है। उपनिपटों के भनुसार 
“यक्ति का जीवतवत्त चलता रहता है उब तक्ष क्षि बुद्धि में मच्यत बी मात्रा एवं माता 
मे कूशाता है। घियोल्ाजिया जमनिका म यहे कहा पिया है कि नरब मे आात्मच्छा हो 
प्रबल रहती है! झौर यह ग्त्मेच्छा हा भविदया है जो प्पना वास्तविक रुप घारण किए 
रहती है। मटा वारण भी है भौर उत्पत वस्तु भी है दूसरे को भ्रम मे डालनेवालो झोर 
स्वय नी आन्‍्त हैं। भचान एव व्यनितत्व दोनो परस्पर एक-दूसरे के ऊपर निर्भर हैं 
“अवितत्व का भ्रथ है सीमित करना भौर सीमित करना ही पतान है। भ्रतात वी नाश 
केवल झत्ान की सम्भावना क॑ नाथ से ही हो सकता है भशर्यात ब्यक्तिव के नाग से। 
समस्त ससार पवान का विकार है भौर च्सालिए इस दुख होता है। राजासे लेकर 
मिखारी तक एवं भूमि वर रगनेवाल कीट स लक र स्वय के ज्योतिष्मान देव तक सबको 
दुख है। पाच बस्तुए हैं जिनको न कोई श्रमणा और मे ही कोई ब्राह्मण नदेवता से 
मार और न ब्राह्मण ही मौर न वि*्व का भन्य कोई प्राणो सम्भव करसत्त्ता है पर्पात्‌ 
रोगाघान है उसे रोग म “यापे जो मत्यु के भ्रषीन है यह मत्यु को प्राप्त न हो जो क्षीणता 
के ग्रघीन है वह क्षीपता को प्राप्त न हो भौर वह जो विदाय के योग्य है वह विनष्ट न॑ 
हो। ' भविद्या से उत्पत्त व्यक्तित्व ही सम्पूण जीवन को कठिन समस्या है एवं समस्त 
जीवन बा मूवभूत पाप है । पर 
इसी सारी योजना का भांघार पविदया है डिन्तु हमे यह नहीं बताया गया कि 
यह झविद्या रसे उत्पन होती है। इस चक्र का प्रारम्भ कहा से है यह प्रतीत नहीं होता। 
हमे “सके व्यरण का पता नही मिलता | इसका कटी भस्त झवश्य है भयवा यह एक ऐमी 
झुत्ता है जिसको समर सकना कठिन है जिसे हमे बिना म्रधिक सोच समझे स्वीवार कर 
लेना पडेया। बुद्ध की दुष्टि म प्रत्यक जीवित प्राणी जो यति करता है झौर झपना वेम 
क्तिक घस्तित्व प्रदर्शित करता है अविद्या की ही दाक्ति स करता है। स्वय जीवन इसकी 
गवाड़ी ठेता है कि भ्विद्या उपस्थित है । जव हम घडी वे लटकन को भूलते हुए देखते है 
हो ”् अनुणात करते हैं कि ग्रवय क्सीने उसका सचाउन क्या है। हप भनुमात करते 
हैं कि विद्या ही समस्त जीवन की प्ृवदर्ती झावन्‍्यक प्रवस्या है। इसके पृव कुछ नहीं है। 


२ अपगत्तरनिकय २ ओटनबगे हुद्द पृष्ठ रश७ा। 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक आदशेवाद इंघ३ 
घयोकि संसार की प्रक्रिया का कही आरम्भ नही है | ऐसा प्रतीत होता है कि बुद्ध अज्ञान 
को नित्य समझते थे । कारणकार्यसस्वन्ध की श्युखला में इसे सबसे पहला स्थान दिया 
जाता है, क्योंकि इसके द्वारा ही इच्छा उत्पन्न होती है और उस इच्छा के द्वारा जीवन का 
अ्रस्तित्व है। जब हम यह पूछते हैं कि वह क्या वस्तु है जिसके विपय मे हमे श्रज्ञान है तो 
श्रादिम वौद्धवर्म का उत्तर है कि हम अह के यथार्थ स्वरूप से श्रनभिज्न है एवं चार आर्य - 
सत्यो से भी भ्नभिज्न है । वर्तमान जीवन का कारण इससे पूर्व का जन्म है जिसमे चार 
आयंसत्यों का ज्ञान प्राप्त नही किया गया था। उपनिपदी मे भी सव दु खो का कारण 
श्रविद्या ही वताया गया है भौर इस अज्ञान का रूप, उनके अनुसार, जीवात्मा के विश्वात्मा 
के साथ मूलभूत तादात्म्य का ग्ज्ञान है जिसके कारण अहकार उत्पन्त होता है। दोनो मे 
ही श्र्यात्‌ वौद्धधर्म एव उपनिपदो में यह अहकार का भाव अविद्या का परिणाम है, दोनो 
के ही मत में रक्षक ज्ञान का प्रभाव ही कोरण है जो सत्य को हमसे छिपाए रखता है। 
बुद्ध का मत है कि अ्रज्ञान परमसत्ता के रूप मे कोई वस्तु नही है। बह अपने को 
नष्ट करने के ही लिए इस जीवन के नाटक में उतरती है। अज्ञान की उदय-सम्बन्धी 
समस्या से जानवूककर बचा गया है ऐसा प्रतीत होता है । क्योकि हम इसका कारण नहीं 
बता सकते । हम इसे यथार्थ नही कह सकते, क्योकि इसका प्रत्याख्यान हो सकताहै। श्रौर 
न ही यह अयथार्थ है, वबयोकि उस श्रवस्था मे यह किसी वस्तु को उत्पन्त नही कर सकती । 
किन्तु बौद्धधर्म किसी प्रकार के सौजन्य अथवा नम्नता के कारण अविद्या को कारण नही 
मानता । उसकी दुष्टि मे यही वस्तुत. समस्त जीवन का कारण है । सम्भवत्त. उपनिपदो 
की कल्पना अधिक सत्य है। इस नावारूप जगत्‌ मे यथार्थता को गृप्त रखने की शबित है, 
विभेपत जबकि वह यथार्थसत्ता इस जगत्‌ के द्वारा श्रभिव्यवत हो रही है। यह शक्ति ही 
केन्द्रीय वल है, जो अप्त्‌ है, और यथार्थसत्ता को वाह्यरूप मे व्यक्त होने के लिए बाध्य 
करती है। यह व्याख्या तब तक सम्भव नहीं हो सकती जब तक कि हम एक केन्‍्द्रीभुत 
यथार्थसत्ता की स्थापना न करे । जब तक इस प्रकार के एक प्रधान सत्‌ को हम स्वीकार 
न कर लें, भ्रविद्या का स्वरूप एव उसका झ्रावि-उद्भव--दोनो का ही समाधान नही हो 
सकेगा। किन्तु वीद्धधर्म के अन्तर्गत प्रत्येक्त विषय उपनिपद्‌ की कल्पना के अनुकूल है । 
भअरविद्या नितान्त अनुषयोगी नही है। यह अपने से छुटकारा पाने की सम्भावना के लिए 
गुजायश् रखती है। यदि निर्माण तिरोघान से कुछ अधिक है, और सत्य भी चलती- 
फिरती छाया से अधिक है, तब व्यवित्तत्व नितान्‍्त अश्रश्नत्‌ नही है किन्तु सत्‌ एवं भ्रसत का 
एक सम्सिश्नरा है, एव अविद्या भी मिथ्यात्व का माम नही किन्तु ज्ञान का अ्भावसात्र है । 
जब यह दूर हो जाती है तो सत्य शेष रह जाता है। अर्वाचीन बौद्ध लेखको का श्रश्वघघोप 
के समान कहना है कि तथता' से हठात्‌ अविद्या उत्पन्न हो जानी है एव वैयक्तिक इच्छा 
का उदय भी सार्वभौमिक इच्छा से होता है । वसुवन्घु इस समस्या का समाधान यो बरता 
है कि सव व्यक्ति एक ही सार्वभौम मन करे अपूर्ण प्रतिविम्ध हैं। इस प्रकार श्रविद्या उस 
प्रमसत्ता की वह दववित है जो विव्च के भीतर से व्यक्ति 


॥ गत जीवनो की श्यूखला 
उत्तस्न करती है। यह यथार्थसत्ता के ही अन्दर विद्यमान निषेधात्मक तत्त्व हा है 
सीमित वुद्धि इसकी तह में इससे अ्रधिक और प्रवेश नहीं क ० 


र सकती। बोद्ध चर्म का 


कैप भारतीय दान 
प्राध्यात्मिक शास्त्र उसी अयस्था मं सतावध्र” एवं वुद्धिरम्य हो सकता है जबकि दसके 
अ दर परम भादशवाद व द्वारा पूणता लाई जा सव । 


१४ 
नीतिश्ास्त्र 


प्रवीला करनेवाला के लिए रात लम्बी होती है, 
क्लात प्थिक बे लिए मांग लम्बा होता है-- 
जो सत्य व प्रवाता को नहीं दसता उसे लिए वारस्वार 
ज॑ म मरण वी श् पता की पीठा बहुत लम्दी होती है। 


उपर बौद्धघम वी एक लोगोवित दी गई है ।' इस ससार में हमारा मनुप्य जीवन 
एक श्रतजाति देटा की यात्रा है जिसकी अवसि को एक ययाथ चानी पुरुष कभी भी प्रधिक 
लम्प्रा करना नही चाहेगा । वुद्धहम झ्ातरिक द्वद्दम से जो मानव जीवन का एक विधिष्ट 
लक्षण है निकनने का मांग टयति हैं। बद्ध वे उपरेशा का लक्ष्य दु ख से छटवादा पाना 
है। नतिक जीयन का उदृध्य “से विश्तत श्रसाधु जीवन से बच विकलना है। श्रपने 
भ्रापकों विपरष्ट करने मे ही माश है। निर्वाय तो उच्चतम दश्य है एवं प्राचरण का ऐसी 
शब विधियां जो हम निश्चित रूप मे निर्वाण बी शोर जे जाती हैं श्रथवा पतज में का 
नाथ करती ह शुभ (पृष्य) हैं सौर,उतके विपरीत सब कम अगुभ (पाप) हैं ! साथारण' 
लौजिक मूल्याक्न व' मानदण्ला मे परिवतन करना भ्रावश्यक है। 

बौद्धपम मे मनोविभान को नीविशास्त्र का भ्राघार माना गया है ।' पत्यक दशर्त 
पद्धति एवं नांतियास्त्र व विष होने के लिए ब्रावश्यर है कि उसका मनोवतानिक पिश्ले 
पण ति्प हो | बौद्धवम 4 मनोविभान का मीतिशास्थ दे हित के लिए ही पर्याप्त परि 
प्यार क्या गया है। वौद्धधम द्वारा प्रतिपाटित भ्रात्ममयम एव इच्छाशकित वे परिमाजत 
आदि के जिए एक ठेसे गिद्धातत की आवश्यकता है जिसमे बताया गया हां कि सवेटनाएं 
किस प्रकार उस-त होती हैं एवं उनऊ प्रति ध्यान का विकास कसे होता है। बौद्धपम 
मानव व ततिव' “यवितेत्व का विदवेषण बरता है भर उसमे स नतिक का रणकायभाव 
सिद्धात वा सोज तिकालदा है जा उसकी वद्ि 4 जिए झपना काय बर रहा है। भ्रत्मि 
वाह के विषध में भी उसका एक नतिक उ# य है| बौद्ध सिद्धा/त के ध्तुमार दा घापवित 
मपुध्य क' पास एक ऐसी विशिष्ट देन है जिसके कारण ही उसे हम ।विक प्राणी बहते हैं। 
कममिद्धा-त श्रयता नतित कारणवायमाव दर्याता है कि दब्दापकित ही समस्त जीवन 
या कारण है । काट के ग्रतुसार वद्ध भी कहत हैं कि एकमात्र वस्तु जो सत्तार में परम 
मल्त्व रसती है बट सनिच्छा है प्र्धात ऐसी इछा जिसका निणय स्वत श्रवापूवक सतिक 
नियम व द्वारा हुप्रा है । कद मनध्य ही सटाचरणके प्रति इच्चा को प्ररित करनते वे योग्य 
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२ मे टन्यू का यह कहना रावत है कि. मविशानित लतिकरस्थ के नियय ईसरईभर्य को ड्ढी 

पा एकमात्र विशेपता है ।( ययम्त भफ ण्विकत स्थोरा , सर ह३ ढ न 


.. अतीत होता है कि उनका अन्तिम फल तिर्वाण अथवा मोक्ष है। शुभ 


आरम्भिक बौद्धमत का ने तिक आदशंवाद इ८०, 
होता है। व्यक्तित्व नष्ट हो जाता है जय इच्छा के जान्‍्त हो जाने से कर्म भी समाप्त हो 
जाता है। कर्म समाप्त तब होता है जबकि पदार्थों के द्वारा सुखानुभव प्राप्त करना समाप्त 
हो जाता है। इस सुखानभव का श्रत्त तब होता है जबकि मनुष्य जीवन की क्षणिकता को 
पहचान लेता है। हमे आत्मा के मिश्रण को भग करने का प्रयत्त करना चाहिए जिससे कि 
नई आत्माओं का आगे निर्माण न हो सके । पुनर्जन्म की छखला से त्राण पाना एवं अनन्त 
झानन्दमय जीवन की प्राप्ति बौद्धधर्म का लक्ष्य है और यही लक्ष्य श्रतेको भारतीय एवं 
भारतीयेतर धर्मपद्धतियों का भी है। आरफियस का अनुयायी श्रातृमण्डल वार-बार जन्म 
लेने के कप्टदायक चक्त से छुटकारा पाने के लिए लालायित रदता था, इसी प्रकार प्लेटो 
भी एक ऐसी आानन्दपूर्ण अवस्या में त्रिव्वास रखता था जिसमें हम सदा के लिए सत्य एवं 
पृण्य तथा सौल्दर्य के मुलभुत आदर्ण का चिन्तन कर सके। । 
कर्म दो प्रकार का है--बौद्धिकएव ऐच्छिक। इसके ग्न्द्रदोनो गुण है, वयो कि यह 
एक मानसिक प्रवृत्ति है जो कार्य को उत्यन्त करती है । मनोवैज्ञानिक दुष्टि से प्रत्येक कर्म 
के तीन पहलू है (१) ऐच्छिक तैयारी, (२) कर्म का अपना रूप, और (३) वह जिसे 
कर्म का पृष्ठभाग कहा जाता है, श्र्थात्‌ खेद भ्रथवा सन्‍्ताप की भावना जो कर्म के बाद 
आती है। पहले प्रवृत्ति अथवा सकत्प का स्थान है। यह अपने-श्रापमे कर्म तो नहीं है 
किन्तु अर्येहीन भी नही है। इसके अ्रतिरिक्‍त प्रत्येक चुनाव एव प्रत्येक कर्म का एक वास्त- 
बिक महत्त्व या मूल्य होता है जो काल की दृष्टि से तो अस्थायी अवश्य है किन्तु अपनी 
विशेषता के कारण स्थायी हे। कुछ कर्म ऐसे हे जिनका फल तुरन्त मिलता है, दूसरे कुछ 
ऐसे है जिनका फल कालान्‍्तर में मिलता है, सम्भवत, अगले जन्म में मिले। कर्मो' के दो 
भेद है (१) ऐसे जो निर्दोष हे अर्थात्‌ 'आरखत्रो' से मुक्त हैं एव (२) वे जो दूषित है 
अर्थात्‌ आख्रवी से युक्त है। निर्दोव कम वे हे जो वासना, इच्छा एव श्रज्ञान से मुक्त हैं 
ओर उनके फनभोग का कोई प्रइत नही उठता, एवं जो नये जन्म मे प्रवृत्त करने की 
अपेक्षा उसकी सम्भावना को भी नष्ट कर देते है। ऐसे कर्म निर्वाण-प्राप्ति के मार्ग को 
तैयार करते है। चार श्रायसत्यो के ऊपर ध्यान करना, जिधके द्वारा कोई व्यक्ति श्रहत्त्व 
के मार्ग मे प्रविष्ट होने का प्रयत्त करता है, एक निर्दोष कर्म है और यह पृण्प एवं 
पाप के परिणामों से ऊपर है। इस दृष्टिकोण से अन्य सब कर्म दोषपूर्ण है शौर इन दौप- 
पूर्ण कर्मो मे अच्छे व बुरे का भेद किया जाता है, जिनका विशिष्ट लक्षण यह है कि उनके 
साथ एक न एक 0328 ्ड कु भोग, के अथवा दण्डभोग, इस जन्म में अश्रवा 
कर में लगा हुआ है । इस विषय में “नि मु प्रकार के दृष्टिकोण स्वीकार किए 
गए हैं । शुभ (पण्य) कमे वे है जो वाक्षनाओरो, इच्छाग्रो एवं अरह की अन्त भावनाओ्रो 
के ऊपर हमे विजय प्राप्त करने का मार्मप्रदर्शत करते है। अशुभ (पाप) कर्म बे है जो 
हमे ढु खदायी दण्डभोग की झ्लोर ले जाते है । इसके ग्रतिरिक्‍त शुभ कर्म वे है जो हि जुं 
जीवन या लोकोत्त र-जीवन मे सुख्प्राप्ति के उद्देश्य को लेफर किए जाते कर रे खा 
श्रणुभ कर्म वे ह जो इसी जन्म में सुख की अमभिलापा को ब्योन थे रखक हद, ; ड्स प्रकार 
पूर्व प्रकार के कर्म इच्छा का नाथ करके ग्रस्य कर्मों के प्रस्क रखकर किए जाते हँ। 
शरस्कारो को भी समाप्त करते हैं। 
कर्म वे हें जिनका 


है हटाए #० 
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प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक अ्रादर्शवाद ३८७ 
सम्यक सकलपों अथवा महत्त्वाकाक्षाओं को अवध्य अपने कर्मो मे परिणत करता 
चाहिए। उनकी अभिव्यकित सम्यक चाणी, सम्यक्‌ कर्म एव सम्यक्‌ जीवन में होनी ही 
चाहिए। “सम्यक्‌ वाक्‌ का अर्थ है श्रसत्य से दूर रहना, किसीकी चुगली करने से श्रपने 
को बचाना, कठोर भाषा के प्रयोग से बचना, एवं भनिरर्थक वार्तालाप से दूर रहता ।* 
सम्यक्‌ कर्म नि.स्वार्थ कर्म का नाम है। प्रधावाद अथवा रीतिबन्धन, प्रार्यना, 
उपासना, कर्मकाण्ठ, वशीकरण एवं जादू-टोना किंवा मनुष्य श्रथवा पशु की वलि दिए 
जानेवाले यन्न-याग आदि मे बुद्ध का कोई विश्वास नही था। "धर्म पर आरूढ पुरुष के प्रति 
श्रद्धाजलि अपित करना सौ वर्ष तक श्रस्तिपुजा करते रहने से कही श्रेष्ठ है ।” एक बार 
जब एक ब्राह्मण ने बुद्ध से कहा कि बहुक नदी में स्तान करनेवाले के पाप धुल जाते हैं 
तो वृद्ध ने उत्तर मे कहा कि “वहुक एवं झ्रधिक एक मूर्ज के पाप धोकर उसे पवित्र नहीं 
बना सकती, भले ही वह उसमें वार-वार भर सदा के लिए स्तान करता रहे । कोई नदी 
पापी, मलिनहृदय एवं वार-बार पापकर्म करनेवाले को पवित्नात्मा नही बना सकती। 
पविन्रात्मा व्ययिति के लिए सदा ही फर्गू कापविच मास रहता है। पवित्नात्मा के लिए सदा 
ही उपवास है। शुभ कर्म करनेवाले मनुष्य के लिए सदा ही ब्रत रहता है। इस धर्म में स्तान 
करो, हें ब्राह्मण ! प्राणिमात्र के प्रति दयालू बना। यदि तुम कभी असत्यभापण नहीं 
करते, यदि तुम किसी प्राणी का वध नही करते, यदि तुम्हे दान दिया जाए तो उसे 
स्वीकार नहीं करते एवं अ्रपरिग्रह मे ही श्रपने को सुरक्षित समझने हो तो गया जाकर 
तुम्हे क्या लाभ होगा ? तुम्हारे लिए सभी जल गया के जल के समान पवित्र है।' 
अशोक कहता है * “मिथ्या विश्वासो से पूर्ण कर्मकाण्ड नही, श्रपित्‌ सेवको एवं श्रनु जी वियो 
के प्रति करुणा का भाव रखना, सम्मान के योग्य व्यक्तियो के प्रति सम्मान प्रदर्शित 
करना, श्रात्मसयम जिसके साथ प्राणिमान्र के प्रति व्यवहार में दया का भाव रहे, भौर 
इसी प्रकार के श्रन्य घामिक कर्म वास्तव मे ऐसे है जिन्हे कर्म काण्ड के स्थान पर सर्वत्र किया 
जाना चाहिए ।” “पवित्र नियम तो अल्प महत्त्व के है किन्तु ध्यान या समाधि ही सर्वोत्तम 
है । बुद्ध ने उस समय के प्रचलित प्रथावाद के विरुद्ध प्रत्यक्षरूप मे तो सम्राम नही छेडा, 
किन्तु उसमे नैतिक भावों का प्रवेश कराके उन प्रथाग्रो का मूलोच्छेदन करने का प्रयत्त 
किया । “क्रोध, मद्यसेवन, छल, ईर्ष्या, ये सव अपविन्न कर्म हे; मासमक्षण नही।”' इसके 
अलावा, “जो अ्ातियो से मुक्त नही हुम्रा उसे सद्यपान का त्याग करना, सग्त रहना, सिर 
मुडाना, मोटे कपडे पहनना, पुरीहितो को दान देना, देवताओं को वलि चढाना आदि- 
आदि कर्म कभी पवित्र नही कर सकते ।” बुद्ध ऐसे कुत्सित एवं बीभत्स व्यवितयों की 
पूजा के विरुद्ध थे जो विक्ृत तपस्या एवं साधना का रूप घारण किए रहते है। तपस्या 
की अ्स्वाभाविक विधियों को दूपित ठहराने मे उन्होने वहुत मधुर एवं तकंसगत उपायो 
का आश्रय लिया । 
१. लक्ष्मीनरसु * 'ए्सेंस आफ वुद्धिज्म?, पृष्ठ २३० | 
२. अशोकस्तम्भ पर लिखा हुआ आदेश, संख्या ७ | 
३ तुलना कीजिए . “वह वरतु जो मनुष्य के अन्दर 


ग्रते श्य न 
जो वादर आती है वह भ्रष्ट करती है. ।?? पेश करती है, उसे अष्ट नहीं करती, किन्तु 


डेघद भारताय दान 
बौद्धथम ग्रापय की पवित्रता और जीवन मे विनयगीयता पर विशेष जल देता 
है। उन पारमिताओ (सहुगुया) म जा हम निवाण प्राप्ति म सहायक हैं. शीत का स्थान 
महत्ववुण है। चीज झयदा सटाचार एवं दात अथवा टाविय के मध्य टो भद है वह 
निरिएप (निवत्ति) एवं सक्रिय (प्रवत्ति) क मध्य के भेट क समान है। चाय से तालय है 
अडिया जस नियमों वा पातन करवा । दाम से उपर उव होदा है स्वाध याग एवं झसहाया 
की सहायता करना !यह सउप्राणिया की भलाइ एवं ताम क लिए वोवत है। दान के विषय 
मे एक झादण प्रवत्ति का प्रतिपारन युप्रान च्वाग की कथा द्वारा दस प्रसार किया गाता 
है. जिस समय सपुरी टाडुआ द्वारा पके जारर उसकी बलियेबी दुगा को चटाई जाने 
बाजी था ता उसने पाचा कि क्‍या न मैं तौटकर इसी योक मे फिर से जाम लू और मैं 
दने जोगा को घम्त म हाक्षित करके थि ता दू कि य अपने दुष्कर्मो का त्याग करके दूतरा 
की »ताई करता पा्खे गौर व्स प्रकार मैं प्यार क कोने कोन मे धस् का प्रवार करके 
समस्त पगत को पिशात्ति प्रदान करू । 
सम्यक कम से सम्पक चीवत बनता है विमम भूठ ठगना थोजादेनाएवं चालावी 
(कानूनी चाताकी) वा कोई स्थान नटी । य । तक झ्ाचरण पर बच टिया गया है डिव्तु 
अझ' वरिक टाद्धि पर भी ध्यान दना झआाव“यक है । समस्त पुर्पाव का सक्ष्य ट ख के कारणों 
कार करना ही है। इसके लिए भरात्मतिष्ठ पवित्रता वी प्राउश्यक्रता है। भ्रीतम पीते 
मा झायात सम्प्र+/ यायाम (पुदुयाथ) सम्यक्र' स्मत्रि (विचार) एव सम्यक समाधि 
(वातचित्तता) इसीक सम्बय म प्रतिपाटव करते है। 
सम्यक् पुस्पाथ वासनाम्रों को वर में करना है. जिससे कि कुप्रवतियां वा उटमे 
न हो । टुष्कम का झाटर झान से रोकना एव मानसिक सयम व एपाप्रदा के द्वारा सुका 
बा। सुदूत करना हा इसका अभिप्राय है । यति हम क्सी ऐस कुविचार को वाहर तिका 
जना चाहते है जो बार ब|र मन म आता है तो उसके लिए य पाघ उपाय बनाए है 
(१) किसी भरे विचार का “यान करा (२) बुरे विचार के क्ियात्मक रुप घारण करते 
के जो परिणाम हो सकते हैं उसने भय का दूटवा क साथ सामना क्रो (३) बुर॑ विधार से 
एक्टम घ्पात हटा लो (४) "पक पूउवर्ती का विश्वेषण करो झौ र उससे उत्प त जो प्ररणा 
हैउसका वाट कर दो तथा (५) च्रारीरिक तनाय क वप्रयोग द्वारा सन को बच में करो 
और श्स प्रफार वुविचार को मन मे वार वार झाने स रोको। भपुभ भावता के द्वारा 
प्र्थात थार बार अशुभ विपय का चित करा से हमारे भ्रठर उस सबक प्रति जो 
कजपित या भप्ट है एक प्रश्ार को ध्रढवि उत्प न हो जाती है। हे भगवत क्या आपने 
च्यर स गुएरती 75 एक महिता को देखा है ? और उस स्यविर ने उत्तर टिया नो 
ग्रद्चित “थर स युत्ररा है वह पुरुष है भ्यवा सतिदरा मैं नही कह राहता। मैं केवल 
रखा ज तता है कि एक 7 ड्ियो का ढावा इस साय से चता शा रथ षा। ॥ सम्यका 
है 6. वृला ने ययव झात ब्टिंता शवित का सय ऊक छाया से भिन्न बताई 5! सप्रकर 
अपराह्न किया ई चिकोर डुयउक्सय को सनम * कि उाक चरप्रकार 7 प८यू ई बढ 
आअपरा । 7 र का 8 स्पा को पदयन लगा भौर या मा अनु कद समा हिंसुस स्त जबन 
अन्थाया एव झन्त में दु पद" दै। विउु “इ स॒स का घर खिफ तिए जो अयनी आल्लरिक इसाा स्व 


इ६० नारतीय दशव 
बि“व के साथ एक्त्द मं परिण्व हो जाठा है भानुनविक चात का स्थान प्रता ले लेती है। 
असस्कत व्यक्ति विच'न को बडात हैं जबकि घम सस्काराउत्न व्यक्षित प्रचा को विकसित 
करत हैं । इीदियवोध से यवाथ आवतलप्टि की दिया म क्रमिक एव चाव शन उ वि 
हाता है। दोना परस्पर पृष्वा एवं एक टूसर झे स्वतृत्र नही हैं परातु प्रदा पृवकबित 
विलय का ही विस्तार है। प्रता विरुद्धित होते होते अत मे बोपि, अर्थात चान के प्रा, 
ये हूप म परिणत हा जायोी है। 
ही डपथ्ियो के दमन से नटी श्रपियु उनके प्रा तण से, जिससे कि वे सय को प्रतुभद 
कर सर्वे मन सुमस्डुत होता है। इद्रियभावनामुत्त म बुद्ध पाराधय के एक दिप्पसे 
दुद्धत हैं कि उसका गुरु किस प्रकार से इीद्रय सस्क्ार की वियरा दता है। उसने उत्तर मं 
कहा कि झीव्यो का ऐसी सीमा तक प्रशितित जिया जाता है कि झत्त मे वे प्यन विषर 
मोररूप काय को करने मे प्रसमथ हो चाता हैं। झाप किसा पटाय को नटो देखी ने 
कान ही कार चा5 सुनता है। बुद्ध प्रत्युत्तर म कटते हैं कि व्यका तालय तो यह हुआ कि 
झ्ाध व बहर की ई दिया सबसे घप्टिक्ष सस्म्त हैं | एक यवाय इरद्रिय सस्कति का ताल 
शीद्धया के रस प्रकार के प्रशिभण से है चिसस हु द्यचवता के सभी रपो मे परस्पर भ” 
क्या या सक एवं उनका सद्टीं ससू याकत भी किया वा सके। धामिक झलप्ि 
दौद्धिक विदान एवं हद्धियप्रत्यस चात का विस्तृत एवं विकसित रूप है! इसमे यह ब्रतीव 
होता है कि बद्ध एक परमायरूप यथायसत्ता क॑ झस्तित्व को स्वीवार व रते हैं विस हम 
प्रता करी ध्रवाथा मं श्रत-यान करत हैं। हे मारिपुत्र तू सौम्य निमत्रचरित्र एव क्यीवि 
मान रिख्ा” दता है तू कहा स झा रहा है २ हझनर मैं एकाल मे विचारमसती के 
परमाह्वाट मथा मोर प्मत मवाह्म जगत के प्रत्य पे ऊपर उठकर बोष व मन क्षत 
भपटुच गया झौर यह दी झत मदयूयता म उिलीन हा गया. तब प्रात” ष्टि प्राप्त हुई 
और मैं एक टिप दृरिट के टारा ससार के माग को मु यावो ग्रवृतिया को भौर उनके 
दूत बतमात एवं अवि्यत को भो स्वाटरुप से तत्पर करते मे रामय दो सत्रा। मोर यह 
सब मैर ग्राटर उत्प हुआ एुडर भी गया किल्तु द्षाणमात्र वा भो मतम प्र हमामिमात 
का भाव झथदा यह विचार कि यह सव मेरी इति है न वें समा सका । इस प्रावर गी 
आत*ब्टिय पझ्लाधार पर एक झतीहहय परमसाथमत्ता विषयक दणनपद्धति को विश 
बरना उदय उयनिष बे हो बद् का विषय था। बुद्ध दाम सकाय रू गए बयो के 
गक द्रमबद्ध हहाय को प्रभा झागामी समय की प्रती वा बरवी थी । युद्ध ता हमार सम्मुख 
कब हटकर को शागाटाप्रा एव :म मनाव ता तिक धनुभवा को ही प्रात तरत हैं। 
जयबिय ले वी स्थिति प्रगा प्रह्या भाव टि को है एस धागे बी सीहा 
स्यात बी है जियरा परिष्णम था उ मुटा चयवा रमाषि है। उच्चाम ध"री के विवत 
का नाम रत है धोर बौदपम मे श्राथना उपासना का हपार इस घ्यात ने हो लिया है। 
प्राचीन बौदधपम 4 इस वियय रू को दोलपान सम्यशाय में विद परिष्दत रूप या 
झुया है। प्पाय का चार रोड़ियों हैं। ४ पी गीड़ो कताजता एवं घाया” है जो एकड़ 
ऊावन बे हारा प्रव हो। हैं जिरह सार साथ झरदटि बितत पढे जिदार (१५ 


लिल्यसा भी ध ते है एप इ पभाग ब विधार साय रवया यमका है। दूरी सोड़ 
हि 


शारम्भिक वौद्धमत का नैतिक श्रादर्शवाद ३६१ 
उल्लास की, प्रशान्त एवं गम्भीर मानसिक शान्ति की है, और यह चेतनामय चित्तन से रहित 
है। तीसरी सीढी वासनाग्रों एव पक्षपातों का अ्रभाव है, जहा आत्ममोह सर्वेया शान्त हो 
जाता है। श्रौर चौथी सीढी आत्मसयम एब पूर्ण शान्तमुद्रा की है, जिसमे न कोई चित्ता हैं 
ओर न आह्वाद, क्योकि जो आह्वाद एव चिस्ता को उत्पन्त करते है उन्हे एक ओर छोड 
[दिया जाता है।' ध्यान एक प्रकार से मन को सब विद्यमान वस्तुओं के साथ समता में 
लाने का सतत प्रयास है। यह अहकार के भाव को दूर करने के लिए एक हृढ निश्चयपूर्ण 
युरुपाथथ है, जिससे सत्यमय जीवन मे मनुष्य अपने को लीन कर सके | वौद्धसघ के सदस्यों 
के दैनिक जीवन का मुख्य भाग ध्यान का अ्रभ्यास करना है । हृदय एवं मन को प्रणिक्षित' 
करने की विधिया उस समय के प्रचलित मतों से उदार के रूप मे ले ली गईं है। हमे अपने 
अन्दर मैत्री, करुणा, मुदिता एवं उपेक्षा की भाववाओं की साधना करने का झादेश दिया 
गया है। ये चार सर्वोत्तम मनोवृत्तिया अ्रथवा 'ब्रह्मविहार' वतलाए गए हे । प्रेम एवं 
सहानुभृति आदि भावनाओ्ो को समस्त मनुष्य-जाति के प्रति ही नही अपितु चेतन प्राणिमात्र 
केप्नति विस्तुत करने के ये ऋमबद्ध प्रयास है । ध्यान के चालीस विपयो एव परमानन्ददायक 
चार चित्तवृत्तियो को सिद्ध कर लेने से वासना क्षीण हो जा सकती है और हम इद्।ियो के 
शासन से ऊपर उठ सकते है । उच्चतम सत्ता का ध्यान करने मे जीवन विताने से हमे पुन! 
सत्य की प्राप्ति हो सकती है। किन्तु इस प्रश्न को पूछने के लिए हम वाध्य हैं कि वह 
कोन-सा पदार्थ या विपय है जिसके ऊपर आध्यात्मिक चिस्तन अश्रथवा ध्यान को केन्द्रित 
करना है । 
बौद्धवर्म मे भगवत्कृपा श्रथवा छूट का कोई स्थान नहीं है। वहा केवल आात्म- 
विकास को ही स्थान है। मनुष्य अपने पुरुपार्थ एव आत्मनियन्त्रण के द्वारा ही ऐसा बल 
अथवा सामथ्य एवं गुण प्राप्त कर सकता है जिसके द्वारा वह सब वस्तुओं से स्वतन्त्र होकर 
आत्मनिर्भर रह सकता है। यदि मनुष्य अपने ऊपर विजुय प्राप्त कर ले तो उसके विरुद्ध 
कोई भी प्रतिपक्षी प्रबल नही हो सकता । जिसने भ्रपने ऊपर विजय प्राप्त कर ली उसकी 
इस विजय को कोई देवता भी पराजय मे परिणत नही कर सकता ।' चूकि बुद्ध की मनुष्य- 
मात्र के प्रति प्रेम एव मानसिक नियन्त्रण की माग बिना किसी धामिक आदेश की भावना 
के है, ऐसे भी व्यवित है जिनका कहना है कि बुद्ध श्रोगस्त कोम्ते की ही भाति ऐहिकवाद 
के प्रवर्तक थे, हालाकि वे उससे २००० वपंपूर्व उत्पन्न हुए थे ! 


१. चाइल्डसे इसी विचार को उस प्रकार प्रस्तुत करता द : “एक पुरोहित अपने भन को एक अेले 
“विचार पर केन्द्रित करता ह | धीरे-वीरे उसकी आत्मा एक अलोकिक आह्वाद एव सोम्यता से परि पूर्ण हो 
जावी ८, किन्तु उसका मन अब भी न्यान के लिए चुने हुए विषय की जिज्ञासा अ्कट करता है. रह 
शान €। इसके परचात्‌ उसी विषय पर विचार को टिकाए हुए वद अपने सन को तक॑ एव जिशासा हे से 830 
हे, किन्तु आह्वाढ ण्व सौम्यमभाव अब भी रहता दे ओर यद द्वितोय ज्ञान है इसके आगे अपने बिच हय्ता 
पूववेबत्‌ टिका रदने देकर वह अपने को आ्वाद से उन्मुक्त कर लेता है ओर ततीय चान को पने विचार को 
ओर यद अप्रस्था शास्त सीम्यता की हे । सबसे अन्त में वह चौथे शान पर पहुचता दव्नित को प्राप्त करता है 
आ्व पवित्र होकर सुख और दु ख ढोनों प्रकार की भावनाओं से उदासीन हो जाता है हे ही कि मन उन्नत 
कय ध्ं छह 


२ धम्मपद, १०५ । “डिक्शानरो, पृष्ठ १६३ [ 


रेध्र भारतीय दान 
वीड्धथम के “यान एव योग सम्बधी दानो ही सिद्धात व्स बात पर बव दव हैं 
कि मानसिक प्रक्क्षण क लिए चारारिक एवं स्वास्थ्य सम्द या झ्तस्थाओ वा अनृतत 
होना भा आवश्यक है। टारीर को वर म करना चान की प्रास्ति क चिए एक तयारा है। 
तपस्या व स्थान पर मनोबचानिक साथनाएं विहिप्टि हैं वा घामिक' श्रतेहष्टि की ग्रार 
हम ले 'टाती हैं। धामिक अ्रपकषण की एस क्रियाएं जिनय द्वारा एक व्यवित पपता 
चवितया को बाह्य जण्त स हटा रुता है और तव अह्भाव का भावना व चात होते का 
अनुभव करता है सामायरूप से सब योग सम्दभी कल्पनाग्रा म पार चाती है। घ्यात 
करी चार अवस्थाञ्रा म हम झ्ानुमदिक घगत के वट व के झटर से एक प्रगतिशीत एवं 
विध्पूवत्र प्रषक्पण प्राप्त होता है। ध्यान काई निसटश्य अलीक बपना गहा है. अपितु 
बह शदिया क माय को राककर एक प्रकार का निश्चित झआपास है जिसस मत वी रहित 
झानतापस्था को पहुचती है। एम० धूसा का कलता है. रत को चढ एक बार मिटटो 
के बरतन या एस ही किसी ग्रय पदाथ पर फाद्वित करक' एक्ाग कर टिया ताता है ता 
उसके प”चात >मटा उस पटाथ क प्रयया एवं श्रणी विभाग झारि क्यो छाट लिया तोता 
है। ग्राल्वादप्राप्त व्यक्षित एक चितन की भ्रवस्था स प्रारम्म करता है चित साथ तक 
एवं चिःतन भी संवम्न रख्त ह बहरुच्ठा पाप किक्तव्यवियुटता चचाता एवं प्रसनता 
तथा श्रानद विषयक भावना को त्याग दता है । वह प्रद्नति विषयक भावा सापर परापर 
विभेट झादि के भी पर जाता है और यू-य झाकार मे “यान जगाकर एवं पराबविहीत 
चाने व द्वारा तथा अ्भावात्मता भ ध्यान को कदिित कर एक एसा अवस्या म पच जाता 
है ज» न चतना है न चेतना का अभाव है और श्रत म ग्राकर वर अनु मय एक विचार 
के सवथा तिराभाव स ग्रभ्िच हो जाता है। मनावचानिक वीवन मे यह एवं एसी!ए्त 
प्रवस्था है जा पृण सम्मोह्निद्रा अथवा यागतिश के समान है। ! हम यह बात पति 
सही सी एवं निगिचित्ततापरवक ने ?ैं कह सकते कि रुसस झ्ि]क सानसित' स्वाव्य एप 
बल्पना का विद्वतता शद्धियानु नवा को राकन स श्रयवा बाह्य शिया वी "क्तियां 
सम्माहनतित हारा क्षीण करके प्राप्त किएयासकत है या नही झायुनित विचार्त ते 
विषय म ग्रव भा श्रपनी हाणवावस्था मे हा है। वौद्धघम का राप समस्त भारतीय शिंची 
रक्‍यो ब॑ समान इस दिपय॑ मं एसा हा वि वास था भ्रौर अरब ॒तक् भी एसा विवासयिर 
है। भारत म साधारणत यह स्वीकार क्रिया जाता है कि मानत्तिर प्रवस्थामाा वा 
मियज्रण हान पर जब "दिया वे झनुभव विर्त हो जाते हैं तो झुभवामव प्रा मा तिस्ते 
श्रपी म पहच जाती है और रिप्वामा को ग्ामा प्रवत होता है । यौगिक जियाध्षा वे झा 
सिन भिन श्राध्याी मिक टहास्‍्त्रा म जिन भिन हैं उपनिपट मे से ब्रह्म के साथ योग 
अथवा ब्रह्म व सा गत्वार व॑ रूप म प्रतियाटित किया गया है। पतचत्रि व योरटएन में यह 
सत्य का झतरवशधण है। वौद्धघम मे इसवा नाम बाधिसत्त्व वी प्राप्ति प्रथवा जगत बी 


निसारता का चान है । 
बुद्ध हर समाधि प्रवस्था को झायरायक रुप स प्राहत हा समभत थ। /रता 


# दबेडनिध इटरसइ६४। 


प्रारम्भिक वीद्मत का नैतिक आदर वाद ३६ 


न्प्फ 


लक्ष्य सत्य होना चाहिए, अर्थात्‌ अच्छाशक्ति का विनाश | बुद्ध ते इस वात का अनुभव 
किया कि कितने ही व्यक्ति ऐसे थे जो अलौकिक शक्तियों की प्राप्ति के लिए ही योग की 
क्रियाओ्ो का अभ्यास करते थे । बुद्ध ने इस प्रकार के झ्रावरण मे सशोधन किया और ऐसे 
व्यक्तियों से कहा कि ऐसी शक्तिया भी केवल धर्माचरण और विवेक या दूरदर्णिता द्वारा 
प्राप्त की जा सकती है।' बुद्ध ने अपने जिष्यों को चमत्कारप्रदर्शन से मना कर रखा था। 
अलौकिक गक्तियो की प्राप्ति से मनुष्य किसी धार्मिक लाभ की प्राप्ति का पात्र चही दस 
जाता। बौद्धवर्म के योगविद्या-सम्वन्धी सिद्धान्तों का स्पप्टरूप तिब्बत के लामा लोगो 
के धर्म मे देखा जा सकता है। 
अष्टागिक मार्ग को भी चार पडावो मे विभकत किया गया है, जिनमे से प्रत्येक 
उन दस बन्धनों को तोडने के लिए है जो मनुष्य को इस ससार के साथ जकडे हुए है। 
इनमें से सबसे पहला बन्धन एक शरीरी आत्मा की भ्राति (सत्कायदृष्टि) है, जो समस्त 
अ्रहभाव की जड है। यह सम्रक लेना कि नित्य आत्मा कुछ नही है, और यह विचार कि 
थहू जी दिखाई देता है केवल स्कन्धो का पुञ्जमात्र है, हमे प्रलो भव देकर आत्मनिरति या 
सुखासवित एवं सशयवाद के मार्ग मे ढकेलता है। इससे हमे अपने को बचाना है। दूसरी 
वाघा है 'सशय' अ्रयवा विचिकित्सा, यह निकम्मेपन अथवा बुराई को ढकनेवाला श्राव- 
रण है। हमे पवित्रता के विचार से किए जानेवाले कमंकाण्ड के क्रियाकलापो मे से भी 
अपना विश्वास उठा लेना चाहिए। अनुष्ठान-पद्धति एवं कर्मकाण्ड-सम्पादत हमे काम- 
वासना, ईर्ष्या-द्वेप एवं श्ज्ञान से अपने को मुक्त करने मे सहायक नही होते । ऐसा व्यक्ति 
जो ग्रहभाव की अति से मुक्त हो गया है, और जो बुद्ध एव उसके सिद्धान्तो मे सशय रखने 
से और आनुष्ठानिक क्रिया-सलापो में विश्वास रखने से भी मुक्त हो गया है, वह कत्याण- 
सा के प्रथम पड़ाव मे प्रवेश कर गया, ऐसा कहा जाता है। उसे स्नोतापन्‍्न सज्ञा दी जाती है, 
जिसका तात्पय है कि वह धारा में प्रविष्ट हो गया । इस श्रवस्था के विपय में धम्मपद मे 
कहा है - पिन जीवन का यह प्रथम पगरूपी पुरूकार भूमण्डल के सम्राटपद से भी 
उत्तम, 0. भी श्रेष्ठ, एव सब लोको की प्रभुता से भी ऊपर है ।”* झगली दो 
वाधाए जिनपर कि पाना है, हे हे--काम, एव प्रतिघ या द्रोहुभाव | इनपर विजन 
भाप्त वर बहू कल्पाणमाद के हर पड़ाव पर पहुच जाता है । वह सक्ृदागामी हो जाता 
है, श्र्यात्‌ जो मानव-जगत्‌ में केवच एक वार ही जन्म लेगा । अपृर्णताए कुछ न्यून हो जाती 
हैं यद्यपि सवेथा नप्ड नही होती । ऐसे व्यकित जो घारीरिक दोपो अर्थात कामवासना 
क्रोध एवं ऊपरी तड़क-भडक का हास करने मे समर्थ हो सके, एक ही बार प्रन्तिम मोक्ष 
से पूवे इस ससार में लौटकर आते है। जब इन दोनो वाधाश्रो का भी सर्वथा विनाश ों 
६8 द्‌व हर 08 हो जाता है। यद्यात्ि बह सव प्रकार की आति से मुक्त नही 
हुआा है, तो भी पीडे लौटने का कोई अवसर अब उसके जीवन मे नही साएगा। ऐसी बाघ ए्‌ 
जिनपर बम विजय प्राप्त करनी शैप है, वे £---इस लोक एव परलोक क्के हि 
८0007) मुषों की प्रात्ति के प्रति राग या उत्कद इच्छा, मास (ब्रभिमान) ह 
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प्रौद ये तथा वस्तुप्रा वे येयाय रुप बा प्रष्यन | जब ये बेघन घुत जात हैं तो बह भरने 
लय पर पहुय जाता है एव भटत्‌! (ययाय म योग्य) वा जाता है प्रौर वियाप के परमा 
बाल का प्राप्त कर लगा है। उतत दु सब धारण समान हां गए एवं प्रशुदताए धव 
गई । बह भय पुतवन्‍्म के उेबन से सुत्त' है। भदत्‌ वी श्रवस्था झवाटयूग पव्रित्रीर॒रण 
वा प्रयस्‍्या है। निया बौद्धधम वा लक्ष्य है भौर प्रहवस्था वद्दा ताजर समाप्त हो 
चाती है। उपाधियपतियाल भरह त््वफ्ल प्रथवा पंत्रित्रावरण बा फ्ोपमोग है। भा 
फिर भी मनु य ही 3 । कपल सू यु व साथ ही उसका जीवन हाप होता है। तब जावनहयां 
दाद का तन विधर गया प्रौर वीवन वा बीज भी मुरमा गया। वह इस सप्दि स विल्ञोए 
हो जाता है झौर परितियाण को प्राप्त करता है--*से ही सत के श्रवयवों का विनाए 
बच गाता है ।* 
यौद्धघम का नतिक जोबन सामाजिक हाने वी मपेसा वयवितक प्रधिक है । हमे 
प्रवते जीवन मे युद्ध के उताहरण का ध्रुरुरण वरना है। परम्परा एवं प्रामाणित्रता पर 
बत नहा टिया गया है। जब भ्रानाद स बुद्ध स प्रन्‍त किया कि सघरूपी सम्या के लिए 
श्रापक क्या श्राटन हैं तो बुद्ध ने उत्तर टिया. तुम झगते विए झपने झ्राप दीपक वनो। 
तुम स्वय ही ग्रपना " रथस्थान भी वनो किसी बाह्य शरण कया झा उय मत तो सत्य कों हां 
दीपक व रूप मे दूटता के साथ प्रकट रहो सत्य का ही दृटता के साथ शरणरूप में पक”कर 
रखो श्रपने प्रतिरिक्त और किंतीकी झोर ररण पाने क प्रयोजन से मत ताको । 
श्राचरण के सम्ब व मध्यूयप से कल्याणत्रारी एवं कुत्सित या युभ सथवा मपुम 
श्म प्रकार क दो भठ किए यए है । कल्याणकारी आवरण ति स्वाथभाव के कारण हांता 
है ग्रौर वह प्रम एवं करगा क एप मे प्रकट होता है. जबकि दूसरे वी जड़ अहकार है भौर 
डसके परिणाभस्व हप दुमावनापरक कम झाटि हाते हैं। दस प्रकार क पापा से बच रढवे 
से कम चरभ होते हैं यथा +जीव हरीरिक बाप अर्थात हत्या चोरी एव अपमिचार चार 
वाणी सम्द-यी पाव प्रयात सिथ्याभाषण चुयली करता गात़ो बकना एवं निरषक वार्ता 
साप तया तीन पाप जिनका सन से सयध है प्र्थातव्‌ तोखुपता धणा एवं आतिवृण विचार। 
पापमय भ्राच्ष रण का दूसरा भी वर्गीकरण है। विषयभोग पुनज मे की अभिलापा झतात 
अर यात्मविपय सम्ब'धी अ?कलबाजी--पापमय झाचरण के य चार प्रकार है। कभी कमी 
सबक एक सर नियम म॑ सारर्प म रस दिया जाता है जो प्रक्टरूप म निपधा मक है 
पर-तु हैं विट्या मक जस किसी जीवधारी की हत्या मत करो चोरी मत करो थर्ति 
चार भत करो मित्या भाषण ने करो मादक द्र माकासवद न करो। ये नियम पांच भित 
लियाओ मे प्रात्मप्रयम की आवश्यकता पर बन दते हैं। वि यात्मक रूप में इनका आगाय 
ल्सप्रक्ार है--वोब को वर मे करी सासारिक सम्पत्तिकी इच्दा का दमत करो शारीरिक 
विषय भोग की कामना को वर मे रखो कायरता एव दुष्ट भाववा का दमन करो [काकि 
यही झस ये प्रवार का सुख्य कारण है) और टूपित उत्तवता की उत्कट गभितापा का 
ह अहद एक समान्य राह द तिंतका उदार उद्ध से पूक् क॑ काल में भी एसे इस्ट्क ब्यक्कि के 


वीए होता था निपने अपने वन का आ”झ ग्राप्ठ कर ठिया हा | 
२ देसिए द रिलितस सिम्टेम्स आफ द वाड पृष्ठ ३४८६०१४६ 
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दमन करो । इस आत्मत्यम का परिणाम यह होगा कि अपने को और दूपरो को भी सुश्ष 
मिलेगा एवं विध्यात्मक सदगृुण का विकास होगा । क्रोध के सबम से सज्जनता की वृद्धि 
होती है, लोभ के सवरण से दाक्षिण्य का प्रमार होता है, विपयमोग की भावना का दमन 
कर लेने पर प्रेम में पवित्रता का समावेण होता है। किसी-किसी स्थान पर श्रादर्ण सदगुण 
सख्या में दस बताए गए हें, यया, दान या दाक्षिण्य, आचरण की पवित्रता, घर्य एवं सहि- 
प्णूता, कर्मठता, ध्यान, बुद्धि, सत्साधनों का उपयोग, दृढ्सकल्प, शविति एवं ज्ञान | किसी- 
किसी स्थान पर शिक्षा-सम्बन्धी नैतिक श्रतुधासन को तीन नियमो में अर्थात्‌ नैतिकता, 
सस्कृति एव अन्तर्दृष्टि आ्रादि के रूप में प्रतिपादित किया गया है। 'मिलिन्द' मेहम देखते है 
कि धार्मिक जीवन के ये श्रग बताए गए है--सदाच रण, निरन्तर उद्योग, ध्यान, जागरूकता 
एवं विवेक या दूरदगिता । उपनिपदो में प्रतिपादित कर्तव्यकर्मो के विधान एवं आचीन 
चौद्धवर्म के विधान में मूलतत्व-सम्बन्धी कोई भेद नही है।* 
श्रव हम नैतिक जीवन के प्रेरक भाव एवं दंवीय प्रेरणा की ओर श्ाते है | दू ख से 
बचना एवं सुत्त की खोज समस्त आ्राचरण का स्रोत है। निर्माण उत्क्ृष्ठ कोटि का सुख अथवा 
आतन्द है । आधुनिक आनन्दमार्गी कहते है कि जीवन के विस्तार में ही सुख प्राप्त होता 
है। बौद्धो का दावा है कि स्वार्थपरता एवं अज्ञान की दाओ्रो के विलयन के कारण ही 
बार-बार जन्म होता है। चुद्ध जो अवस्था मनुष्य के सम्मुख प्रस्तुत करते हे वह एक श्रमन्‍्त 
मोक्ष की अबस्या हे, जिसकी प्राप्ति जान, सदाचरण एवं कडी साधना के सकीण्ण मार्ग के 
अन्त मे पहुचने पर होती है। बुद्ध की दृष्टि मे घत-सम्पत्ति, विजय अथवा शक्ति बहुत तुच्छ 
उद्देश्य है। मत के विक्षोम से ही मनुष्य की प्रवृत्ति तुच्छ हितो की ओर होती है। इस 
प्रकार का क्षोम इस ससार मे एक साधारण बात है। “तीनो लोको मे मुझे एक भी ऐसा 
जीवित प्राणी नही मिला जो अपने व्यक्तित्व को अ्रन्य सबक्ते ऊपर न रखता हो ४”* 
स्वार्थपरता श्रपूर्ण ज्ञान के कारण उत्पन्त होती है और इमीका परिणाम व्यक्तित्व के 
चच्चनों का विश्षोभ है। नि स्‍्वरार्थभाव सत्य के ययाथ्थेश्ञान का परिणाम है। आत्मा की 
विपयोनिप्ठता के दमन से एवं सावेभोम चेतना के विकास से यथार्थ कल्याण की प्राव्ति 
ही सकती है। यह एक उच्चश्षेणी की स्वार्थपरता है जो हमे इस बात का निर्देश करती 
है कि हमे भ्रपती स्वाथेप्रक उत्कट अभिलाया का त्याग कर देता चाहिए। दूसरों के द खो 
के प्रति कहणा का भाव परीपकारिता के भाव की प्रेरणा से ही उत्पत्त होता है । दुख भे 
हम सव एक्समान साथी है भर हा एक ही सामान्य दण्डव्यवस्था के अधीन है| देव- 
लोक एव मत्येलोक के समस्त प्राणी, यहा तक कि जो 'भतर' की श्ले्ण से मु 
भी, नैतिक पूर्णता के नियम के अधीन हे | अप 32% बा कक 
भी-प्रपने-अपने क्षेत्र मे नैतिक कारण-कार्य -साव के रि ० मु " मर पा 
है। यही भरक्ृति-सम्वस्धी लोकहितकरारो 5 हर हे हक हैक किशन, 
है। यहां प्रक्ृत्ति-र हतकाराो सघटन हैं जो बौद्धवर्म की पृष्ठभूमि का 
2 ०9२ २, ७-५४ | 
२ आत्मयात अनुचित है, जर्योकि जीवन को 3 दे 
लग नहा हो सजा 7 रन जन को सप् करने से आजा को अहकर विशवक् ञञनि ना 
४2 रूउुत, १॥ 
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उसे विधय की ओर नी ब्यान देना चाहिए कि छाल से तुझ का शनिप्राग उबर बौद्धिक 


एवं शास्पो के यत्पथन मात्र से नही था। एस शान से आ्भिप्राय परमाधड्या-यम्बन्धी 
सटिगत मिद्दान्तों छवदा दीदाप्राषप्न व्यक्तियों के धिए यो सुद्य पिपय बत्ताए लाते है 


उनसे परिनित हो जाने से भी नहीं था, वरिझ ऐसे ज्ञान से अभिप्राय दे जिसके लिए नैति- 
काता एफ आवश्यक प्रतिबन्ध या शर्ते है। रह एक सत्य से प्रण जीवन ह दिस हम बास- 
नाओो एव मानसिश्त प्रेरणा के कलपित प्रभाव से श्रात्मा को निर्मल करके ही प्राप्त कर 
शाते है। ज्ञान की5 ऐसा पदार्थ नही हे जिसे हृम श्रपनि मरिनप्फ के क्ियी एक कोने में 
अलग सवालफर रस सर्के, बल्वि घट बह पदार्व है जोकि हमारे गमस्तत पीवन मे प्रवेश होता 
है, हमारे मनोवेग इसके रग में रणित होते ,जो ट्रमारी आत्मा को आ्राश्षमसस्थान बना लेता 
है एव यह है 


(५ ९२ 


मारे इसता सबन्निकट हूं जैसकि स्वयं जीवन हो] थह् पूर्ण प्रभुत्व रने- 
वाती गक ऐसी घरित है जो बुद्धि के द्वारा सारे व्यक्तित्व वो एक बिद्येप टाचे में टाराती 
है, मनोवेगो को निवमित करती है एवं एच्छा प्र भी नियन्ध्रण रखती है। तेविज्यमत्त 
में उस तिपय का सम्यक प्रतिपादन किया गया है कि सिद्धान्त-मम्बस्धी विश्वास ही ज्ञान 
नही है। उस प्रइन के उत्तर में कि 'मुके दृः्स स छुटवंग रा पाने के घिएयंथा करना चाहिए? ! 
चुद्ध नी उपनिपदी की ही शैली मे वहते ह कि स्वार्थपरता पर बिजय पाने में ही मृवित है, 
वयोकि कल्पना की दृष्टि से स्वार्यपरता अहफार की आति हे श्रौर क्वियात्मक रुप मे यह्‌ 
आत्मा की उत्तद आनितापा है। बुद्ध बार-बार यदी दोहराते है किसत्य की प्राप्ति मिम्त- 
लिप्ित आवर्यक शर्तों के ऊपर निर्भर करती है. (१) श्रद्धा", (२) दर्णन अथवा दृष्टि । 
केवल विश्वास अथवा श्रद्धा ही पर्याप्त नही है, वयोकि अन्य व्ययितयो के प्रामा णिक लेखो के 
आधार पर प्राप्त किए गए सत्य हमारे मन के लिए फिर भी वाद्य है ओर इसी लिए हमारे 
जीवन के वे अ्रग नही वत सकते । “देखो है मिक्षुओ, क्या तुम कहना चाहते हो कि चक्रि 
हम अपने गुद को श्रादर को दृष्टि से देखते हे इस्तनीलिए उस आदर के कारण है हम 
उसके ग्मुक-अमुफ वचन पर विश्वास करते हे ? तुम्हे ऐसा न कहना चाहिए क्योकि व्या 
जिसे तुमने स्वथ अपनी झासो से देखा अथवा श्रपनी बुद्धि से तोला वह सत्य ने होगा ?”'* 
(३) भावना अववा अनुशी तन । यह ध्यान का श्रथवा वार-बार सत्य के विपय से विचार 
करने का ताम है जब तक कि हम उमके साथ तादात्म्य उत्पन्न करके उसे अपने जीवन मे 
पूर्णतया घटा न लें । अनुशासन विहीन व्यत्ित उच्चतम जीवन मे प्रव्नेण नही कर सकता, 
श्रौर फिर भी सत्य का प्रत्यक्ष साक्षात्कार हो मानव-जीवन' का मुकुट है, जिसके धारण 
करते ही फिर कोई भिथ्या विश्वास नही टिक सकता । अरस्तू अपने नीतिणास्त्र के श्रन्त 
जन ब्यात पर हीआ्राकर सकता है,जिसे बह परम सदगुण कहता है, यद्यपि उतसे राम्बद् अ्रन्य 
सद्गृणो का भी वह सर्वेक्षण करता है । बुद्ध 'प्रज्ञा' को उत्कृष्टतम निधि मानते है, फिर 
इस विपय की भी सावधानी रखते है कि बिना प्रेम एवं परोपकार भाव के कला संघ 
नही है, अथवा यदि सम्भव भी हो तो फलवत्ती तो हो ही नही सकती। किया पा 
रा 24088 बिना केवल समाधि में बैठकर ध्याद करने मात्र से ही पुण॑ता प्राप्त 


हिल ०, स्मि फेम 
.. ६ मस्मिम) १। ज्किम, १ ७१ | 
रोक 


रेध्प मारतोय दान 
सही हो सकती ।१ 
ड्रेसरा झा तप जो बौद्धधम वे नीति/पस्तर पर किया जाता है वह यह है ति यह 
त्यागमय जीवन की थि गा देता है। यदि इच्चा व' दमन का नाम ही त्यागी जीवन है तव 
तो बोद्धघम अवन्‍य त्यागमय है! रुच्छा ही जीवनल्पी इस भवन का निमाण करती है। 
विना किसी उदृ्य क एव बिना विधाम के चते जाना इसक स्वम्ाव मे है। यह कभी 
ान्त नही होती । निम्न श्रेणी के जीवधारी म यह बंवत भसस्कृत प्रेरणा है उत्तर भमि 
लापा भथवा तप्हा (त्तष्णा) है जवकि विवेकपृष् तण्हा ही इच्छा है। तप्हा का दिलोप 
इच्छा क मूलो'छेल हो जाने से हो सम्भव है। भौर इसे वियाणरील इं्छाटवितर पथया 
छाद के द्वारा ही लिउ्ध क्या जा सकता है। बुद्ध केवत निष्क्मश्यता बा समथन नही 
बरते बयाकि उसने शत मे झनुचित इच्द्धाप्रो का दमन निप्क्ियतां भयवा मौत के द्वारा 
सम्पन्न नही हो सकता मपितु प्रवय दद्धा भर अ्रयोजन को लेकर ही हो समता है। 
बद्ध का झा ग्रह इसपर नही है वि इच्छाहक्ति का सवया ना” कर टिया जाएं 
पथवा ससार स ही विम्रुषत हो जाया जाए क्षितु उनका झाग्रह यह है कि इछावकति 
के साथ घोर युद्ध करके पाप को क्रियात्मक द्वल्व में पद्धाड दिया ताएं। यदि होई 
समालोचक बौद्धतीतिशास्त्र म भ्रधिक्षर एहलौहिक प्रवत्तियो को दटना चाहे तो उसे 
एक बौद्धपति (साधु) की बाहर से दीखनेवाली प्रणा-त चाल ढाल के नौच एवं साहित्य 
झौर कला 4 क्षत्र मे स्पष्ट लात होगा कि वा'सल्य व भनुराग से उक्त मनोभाव एवं 
इच्द्धाभरवित सवधा निष्क्रिय नही हो गए भौर व निकालकर दूर ही कर दिए गए हैं भषिषु 
विस्ततरूप म इनको प्रगाड थद्धा एव उन्नत प्ाणा के भ्रघीन कर लिया गया है। वर्यों 
काई भी सिद्धात ऐसा नहीं है यहा तक कि प्तेटो का दद्नन भी द्सका भ्पवाद गहीं 
जो इसी वतमाव जीवन मे पूणता को प्राप्त बरने की बटत्तर सम्भावनाभा को दल 
सका हो। झौर न ही कोई एसी घामिक पद्धति है और ईसाईपम भी इसमे भ्पवाद 
स्वरूप नही है कि जिसम मानव प्रमक विकास म हो निम्तभणी की भावनामों से भी 
ऊपर उठने की मम्भावना को स्थान दिया गया हो ॥ * बुद्ध का झादेश कभी भी भावता 
एवं इच्छा को सवथा दबा देने की भोर नही था झपितु उनवा झादेध था वि हमे समशत 
सप्टि के प्रति यथाथ प्रम को बटाना चाहिए । रस उज बल भावना से समस्त सप्टि को 
भर देना चाहिए विसम एक अपार सदिच्छा का प्रवाह जारी हो सतरे। हमार मे में 
झात्मवि"्वास डगमगाने न प्राए हम कोई यथ एवं निृ्ृष्ट बाघी मुहसे म निवालें हम 
बराबर नह एवं दयानु रहें भपने हृदय मे प्रेम को स्वत देशर विद्वए की गुप्त भावना 
से भी दाप्य रखें भौर हम सदा अपने निकट म॑ रहनेवाले ब्यवित के प्रति प्रममय विचार 
को किरिणें विस्तत करते हुए झौर उसके द्वारा रामस्त ससार मे एक भ्रम की सहर के 
दोटाते हुए मनुष्णमात्र को महान झौर विद्वपभाव एवं कट यव्हार से सवधा रहिंत कर 
दें। 'जातवग्रयो मे ज्ये क्षाए भग्ती हैं उनमे इंद्ध के पूवज मो मे दिसाए गए प्रम पत्र 
३ धस्मपद रैल३। 
२ आती रीण देविट्स जाल आफ रादत एरियारिक रू 
३ भीममनिकाय रह ! 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक आदशेंवाद ३६६ 
करुणा के भावोके अनेक दृष्टात दिए गए है।' बुद्ध का सिद्धात विपयभोग एव त्याग-तपस्या 
के बीच के मध्यमार्ग का सिद्धात है, और इसीलिए उन्होने सब प्रकार की अ्रति एवं परा« 
काप्ठाओं को छोड देने का भ्रादेश दिया । वे हमे इच्छा को एकदम दवा देने का नही, अपितु 
उसकी दिशा को मोड देने मात्र का श्रादेश देते है । यही परिणाम हम बोद्धधर्म के सवेदना- 
विपयक विश्लेपण के सम्बन्ध में निकाल सकते है। चेतना की श्रवस्था अ्रपने-आापसे कभी 
अच्छी नही होती किन्तु अपने अन्तिम परिणाम के द्वारा ही अच्छी या बरी कही जाती है। 
यदि परिणाम कल्याणकारी है तो हमे सुख मिलता है, किन्तु यदि श्रनिष्टकारी है तो दु.ख 
मिलता है, और यदि दोनो मे से एक भी नही तो हमे समदृष्टिपरक श्रतुभव होता है । सब 
प्राणियों का लक्ष्य कल्याण की ओर होता है, यद्यपि वे श्रधिकतर सापेक्ष कल्याण से ही 
सन्तुष्ट रह जाते है । ऐसे व्यक्ति कुछ चुने हुए ही है जो परमकल्याग अथवा अनन्तसुख 
की प्राप्ति के लिए महत्त्वाकाक्षा रखते पाए जाते है। वुद्ध हमे निम्नस्तर पर जीवन-निर्वाह 
की इच्छा को दबाने का आदेश देते है एवं प्रेरणा करते है कि हम भली प्रकार जीते रहते 
की इच्छा को उन्‍नत करके परम शाति को प्राप्त करने का प्रयत्त करे। यदि उन्होने शात 
रहने की प्रशसा की है तो भी इसलिए कि उससे मन को एकाग्र करने में सहायता मिलती 
है। उच्छाशवित को दवाना नही अ्रपितु वश मे रखना है। इच्छा को नियन्त्रण एवं अनु- 
शासन में रखे बिना संसार मे कोई भी महान कार्य सम्पन्त नहीं हो सकता। जब एक 
युवक राजकुमार ने बुद्ध से पूछा कि आपके सिद्धात मे निष्णात होने के लिए कितने समय 
की शभ्रावव्यकवा है तो बुद्ध ने निर्देश किया कि जितना कि घुडसवारी सीखमे से। यहां 
भी इस प्रदत का उत्तर इसके ऊपर निर्भर करता है कि पाच प्रकार की श्रवस्थाए उपस्थित 
हो अर्थात्‌ आत्मविश्वास, स्वास्थ्य, गृूण, गवित एवं बुद्धिमत्ता ।* 
हमे इच्छामाच्र को नहीं अ्षितू केवल श्रनुचित इच्छाश्रों को ही सब प्रकार की 
कठिन साधना के हारा शान्त रसने का आदेश दिया यया है ।* “मै त्याग, तपन्‍्या के प्रचार 
के माध-माथ हृदयमत अन्य सब पापी को भी भस्मसाततु कर देने का प्रचार करता हू। 


केवल वही सच्चा तपस्वी है जो इस प्रकार का श्राचरण करता है ।” इसके अ्रतिर्वित वद्ध 


के त्यागमय अनुधासन में मत के झ्ान्तरिक क्षेत्र का भी ध्यान रखा गया है, केवल शरीर 
ते बाह्य उपलब्वियों का ही नहीं। बस्तुत बुद्ध घरीर के प्रति पूरा ध्यान देने का आदेश 
देते ३, केवल उसमे लिप्त हो जाने का ही निषेध करते है । “वया कभी तुम्हारे ऊपर यद्ध- 


ड् 


को &४१ 


शूमि में बाण का प्रह्मर हुआ है 7” “हा भगवन्‌, मुझे बाण लगा है ।” “और वया उनके 
दसम पर सरहम लगाठरर एक महीने कपडे की पट्टे से बाबा गया है ?४ “हा भगवन्‌, ऐसा 


७४ भारतीय हा 
हा हम्मा था। * क्या तुमन उस परस्म से भ्रम जिया था ?ै नहा । (ठोक स्सीप्क्तार से 
तपस्वी लोग ग्रपन हरीर मे ग्रासक्ति नरी रखते और उसके अदर प्रागत्ति न रखते 
हुए बाटारीर का घारण करत हैं ट्सलिए वि बामिक वायद मे हारीरत्यी साधन ५ 
तर गज्ाग बढ़ सर्वे । * 
बुद्धन विधुय्रा के जिए थो समुचित वस्त्र धारण करने नियमित भोजन ते रते ठथा 
सावायस्‍्याव एवं चिकित्सा की 'यवस्वा की अनुमति प्रदान का है। व वानते थे कि शारी 
रिक्क्ध्ट मन की झतित के लिए हानिकरारव है जिसकी झ्रावश्यरतां दारानिक सत्यो का 
समझने वे तिए है। बुद्ध न तपस्या क॑ स्ाथना मे परिष्कार किया एवं सम तथा प्रमते 
तपस्वी जीवन मे भी ने*े किया | उडहात कतिपय दुत्सित प्रभार की तपश्षयाम्रों वी महत्ता 
का भी दपित रहराया। यरि चार को उसके फ्ल की और स पकडा जाएगा तो वह हाथ 
को काट लगा । इसी प्रकार से मिथ्या प्रकार की तक्‍सया मतु्य को नीच गिराती है। 
उमका दु उ में तपस्या का तात्यय जीवन के व घता को काटता नहां था हिंततु प्रहकार 
या श्रहभाव का म्ोच्दे*त था। तयस्‍्वी वह नही है जो शरोर को द०* दता है किु बह 
है जा ब्रपनी शात्मा का शुद्ध करता है। एसे जिपयो से जा हमारा दच्छाप्रा का पथ 
भप्ट करत है अवात सामारिक्त चि ताए घन सम्पत्ति की छलना या बाह्म पटार्षों 
बी उलट वातसा झ्ाटिसे प्ररत को छूट वन का नाम ही तरस्या है। उपनिपटों मे 
आता है कि नचिकता न उस पद्म का जातने व लिए वो मत्यु सपर है एवं जीवन मे 
विद्यमान है प्राग्रह रखते हुए ससार के शणिक सुखा को स्प्रीकार करने से निपन वर 
 या। प्रयक स्वस्थ तीवत के जिए त्याय पर बन देता झ्रावश्पकत है। जब गौतमी भिक्षुणी 
नवड्ध से कहा हि मुझ धम व सारतस्व दा उदतण काजिए ता बल ने कहा कि ऐसी 
काई भी थिक्षा जिसके विधय मे तू निश्चयप्रवक कह सकती है कि यह चात्ति वे माय पर 
 वाने की अपे 3। वासता की ओर | जावी है. उम्रता की ओर ते वे जाकर असिमात 
की भ्रार न जाती है. यूनतम की अपेशा अधिकाधिक को चाह बी झोर ते जाती है 
एश्ाल की झते वा लोक्ममाज मे रम रहने की ओर दे जाती है. निष्फपट पुरुषाम की 
अपभा निष्दमण्यता को आर] जानी है. एक ऐसे मन की अपेला जिसे संतुष्ट करना 
सरव हो एसे मन क्री ओर ल वाती है जिस्स तुध्ट व रवाकठित हो--तो हैं पौतमी एसी 
विधवा घमधिधा तता है। * एक त मं ध्यावे करना ही झ्रायात्मितरा शान्ति एवं धरती 
रावत प्राप्त करने का एकमात्र साथन है । 
बौद्धयम के जिए धपने लेए के बूवशाल को सवा थुला दैनाराम्भच ने था! 

बरते पूत् के वटिक समप्र से वेकर भारत्रतप में त्याग एवं तरस्‍्या वी भावना बाने प्रशिति 
विद्यमाद रह हैं नि. ने साथारिर्र उिम्मेटारियां ये भ्रपने को सवथा पथक करऊे स्वत 
जिचरण बरने के मांग की धपताया था | उपनिपटों में हमने “सा कि किस प्रहार परवर््म 
के पम मे कितने हो पक्तिया ने साताता पत्ति की कामना का बास टिझ धन र्फ्पत्ति 
के सचय के लिए चेल्टा करनी छोड लो साम!रिक्त युखोपभोग वी लोज को भा विवाजति 


२ मिलिए पृड्धठ छ३ | 
३ टाइचक बुद्विस्ट ए्मत दृष्ठ रहशा 
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दे दी, श्रौर परित्राजक बनकर घर से निकल पड़े ।” ब्राह्मण-वर्म शास्त्र के नियम-विधान के 
अनुसार, इन ननन्‍्यासाश्रम यहण करनेवालो को अधिकार दिया गया था कि वे श्रपने को 
सासारिक कर्तव्यों से पुथक्‌ एव घामिक अनुष्ठानो से मुबत्त रख सकते है । भारत मे यह 
पुरुष आदर्श तपस्वी था जिसके श्रागे कया राजा शर वया एक किसान सब समानरूप से 
मस्तक भुकाते थे; जो राजमार्ग पर, गलियों में एक घर से दूसरे घर बिना कुछ कहे, 
चुपचाप मोनरूप मे, हाथ मे भिक्षा-पात्र लेकर चलता था । जैकोबी इन भिक्षुम्री के विषय 
मे कहते हैं : “इसमे कोई सन्देह नहीं कि ऐसे भिक्षुतओ के लिए जो नियम बनाए गए थे 
उन्हे देखकर यह्‌ स्पष्ट प्रतीत होता है कि समाज मे ईसापूर्व लगभग श्राठवी शत्ताब्दी 
में इनके लिए एक विशिष्ट स्थान था।” बौद्धभिक्षु ऐसे ही परितन्नाजक है जिन्होने दान 
में मिले भिक्षान्‍न्न के ऊपर जीवन-निर्वाह करते हुए, एवं निर्धनता का ब्रत लेकर बुद्ध के 
पवित्र सन्देश को स्वेत्र फैलाने के लिए श्रपना जीवन श्रपित कर दिया। नि सन्देह बुद्ध 
यह कभी श्राणा नही करते थे फि सब मनुष्य तपस्वी वन जाए | बुद्ध ने मनुष्यो को दो 
श्रेणियों मे विभकत किया है. एक वे जो श्रव भी ससार एवं उसके जीवन में भ्रासकत है, 
इनको उन्होने उपासक अथवा साधारण मनुष्य कहा है । शौर दूसरे वे जो आ्रात्मनियन्त्रण 
द्वारा सासारिक जीवन से मुक्त हो चुके है, इन्हे श्रमण श्रथवा तपस्वी कहा गया है ॥' 
सासारिक सद्गुणो के लिए उनके मन में महान श्रादर था तो भी उनका विश्वास था कि 
सासारिक कर्तव्यों का पालन प्रत्यक्षझूप में मोक्ष के लिए सहायक नही है। “गृहस्थ- 
जीवन अनेक प्रकार की बाधाप्रो से परिपुर्ण है---एक ऐसा मार्ग जिसे वाधषनाओं मे दूपित 
कर दिया है। वायु की भाति स्वच्छुन्द उसका जीवन है जिसने सव सासारिक वस्तुश्रो का 
स्याग कर दिया हो। ऐसे व्यक्तित के लिए जो घर पर रहता है, पूर्णहप में उच्चतर एच 
पवित्र ओर उज्ज्वल जीवन-निर्वाह करना कितना कठिन है ! इसलिए क्यो न मैं अपने 
केश व दाढ़ी मुडाकर और भगवे वस्त्र धारण करके गृहस्थ-जीवन को छोड़कर गृहविहीन 
दशा में हो जाऊ ।” किन्तु इस विषय में सर्वत्र एक समान विचार नही पाया जाता क्योकि, 
मज्मिमनिकाय के अनुसार, मनुष्य धिता भिक्षु बने भी निर्वाण प्राप्त कर सकता है। 
यद्यपि बुद्ध ने कुछेक अस्वास्थ्यकर तपस्या की क्रियाग्रो को दूषित ठहराया है, यह आश्चर्य 
की वात है कि वौद्धाघ के भ्नुयाय्ियों के लिए जो नियन्त्रण का विधान किया गया है 
वह ब्राह्मणों द्वारा रचित ग्रन्थो में वणित तपस्या के विधान से भी कही झ्रधिक कदर 
है । यद्यपि वचन अथवा कल्पना के रूप मे तो बुद्ध श्रवश्य यह स्वीकार करते है कि बिना 
कठोर तपस्या के भी मोक्ष प्राप्त किया जा सकता है तो भी क्रियात्मक दप्टि से, उनके 
अनुसार, लगभग सब्रके लिए कठोर तपस्या आवश्यक है। रे । 
_र्णता के जीवन को प्राप्त करने के लिए बुद्ध के ज्षिष्य जिस सस्‍्या मे सम्मिलित 
होते है ऐसे वीद्धो के आतृमण्डल का नाम सघ है। यह एक धार्मिक सस्था है जिसमे 
विशेष ब्रत लेने पर ओर वौद्धधर्म को स्वीकार करते पर ही सदस्यों को है जिसमे कुछ 
जाता है। बिना किसी अपवाद के यह सबके लि * अविष्ट किया 


६ ९ खुला है। प्रारम्भ मे तो बुद्ध 
१. तुलना कीजिए सेंट फ्रासिस की भिन्‍न-सिन्‍न 


ने स्त्रियों 
आश्रम-व्यवस्थाओं दे 
>. तेविज्ञमत्त, १ ४७ । म-न्यवस्थाओं के साथ | 


8२ भारतीय दघव 
क प्रति प्रतिकृत विचार प्रकट किए कि तु जद आना न प्रश्न किया कि स्त्री की उपस्थिति 
मे पुरुष को कसा भ्राचरण करवा चारिए तो बुद्ध ने उत्तर मे कहा ' उसकी प्रार हसने 
सं बेचो यटि दखना भावश्यक हो तो उसक साथ भाषण मत क्रो भौर यदि बालना 
भी झावत्यक जाने पल तो बहुत चीक ने रहो । ” जव राजा युद्धोधन की विधवा रानी ने 
बानप्रस्थाथम का जीवन वितान बा उिश्चय किया और एवं झ्य पाच सौ राजाओो का 
पत्नियों समत दीक्षा लेन बुद्ध वे पास आई तो युद्ध ने तीन बार मता किया क्योकि उतकी 
सम्मति मे उनको भ्रविष्ट करने से सध में सम्मिलित हुए भय जितने ही यक्तियां क॑ मत 
डावाडोल हा सकते थे। फिर जब बे भपने घायल परा एवं घूलिघूसरित वस्त्रो व साथ 
झाइ तो झ्रान/? न पूछा. क्या बौद्धा का जम इस ससार मे केवल पुरुषा के ही ल्ञाभ के 
लिए हुम्ना है ? निश्चय द्वी स्त्रियों को भो लाभ पहुचाने के लिए हुप्रा है। इसके पश्चात 
उ हे सध म प्रविष्ट कर लिया गया। चूकि सासारिक दुख सवपर एक समाव भ्रमर 
रखते हैं इसलिए उनसे छुटकारा पाने का माग भी उन सबके लिए खुता होना चाहिए 
जो उस स्वीकार करना पसद करें | रागियो पकक़े दुराचारियों एवंउन लोगों को जितका 
प्रन्‍ण उनके वतमान प्रषिकारों म वाघक सिद्ध होगा यया यांद्धाप्रा ऋषियों भौर 
दासा तथा जिनक माता पिता भाचा न दें एव बच्चो--कंवल इ हूं ही प्रवेश से वचित 
रखा गया था। सघ भिशुआ। एव परिव्राजका का एक सुसगठित भातुमण्डल है । ब्रौक्षण 
धर्मानुयायी तपत्िदियों का इस प्रकार का ३।ई सुसगठित मण्डल प्रथवा सघ नही था। 
दोक्षित करन के रस प्रकार के प्रयत्न के वारण जो जानदुककर बौढ्ों ने अगीकार किया 
था दस प्रकार का सुयवस्थित काय सभव हो सका। बौद्धभिल को बचाने या देप देते 
का प्रेथिकार नही टिया गया है। उसका काम चमत्कार प्रट्यव करवा नही है प्रौर त ही 
बह परमेश्वर एवं मनुष्यकेबीच म एक माध्यम का काम करता है बल्कि बह केबल मन्प्य 
समाज का नेता है। सध क॑ भ्रदर साधारण ग॒रस्य एवं साधु दोनों प्रवार के सह 
सम्मिलित हैं। गृ*स्थ सदस्या को सिद्धा त को मानना हांता है. जबकि भिश्र का बीस 
अप्रचार करने का है | बौद्धमंघ क नियमा मे ब्राह्मणघम क॑ विधामों का ही पनुष रण जिया 
गया था यद्यवि प्रचार के प्रयोगनन क लिए उ हू झपन पनुकूत वेना लिया गया पा। 25 
का भपने थिप्य के साथ भ्रथवा एक बीद्ध भिक्षु का अश्पने झनुयायियां के साथ ऐगा ही 
सम्भंध था जसाहि शिक्षक एवं विद्या्थिया के मध्य होता है। 
ज॑ मपरक जाति की मायता क॑ विषय म बुद्ध का क्या एस था दस वियय से ब/7 
अधिक मिच्या बल्पनाएं मिलती हैं। वे इस सस्था का विरोध तो नहीं करते विन्त इस 
विपय मे उपनिषदो के दृष्टिकोण की झपनात है। एक ब्राह्मण ध्थवा मनुष्य-समाज की 
त्ेता चमक बारण ब्राह्मण इतने अधिक प्र मे नहीं माना जा सकता जितना कि झपने 
्राचरण के कारण | बुद्ध के समय मे जाति पाति की पति बहुत प्रस्त-ध्यस्त दया मे घी 
जिसमे जम के भाघार पर ही भेट क्या जाता था गुणों वे कारणनद्वीर बह ब्राह्मण 
जिसने सब पापकर्मों को त्याग ठिया है जो भ्रभिमान से रद्दित है प्रभौष से रहित हैं 


३ महापरिनिस्वानमुत्त & र२३। 
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आ्रात्ममयमी है, और ज्ञान का घनी है, जिसने पवित्र जीवन के कर्तव्यों को पूरा किया है, 
केवल ऐसा हो ाह्मण वस्तुत नन्‍्यायपुर्वक अपने की ब्राह्मण कहने का प्रधिकारी है। किन्तु जो 
ऋरध का शिकार हो जाता है एवं घृणा का भाव रखता है, जो दुरात्मा और दम्भी है, श्रौर 
जो अथशुद्ध विचार रसता है एव प्रवचक है--ऐसे व्ययित का बहिप्कार करना चाहिए, इसी 
प्रकार जिसके भ्रन्दर जीवधारियो के प्रति करुणा का भाव नही वह भी बहिष्क्तत्त होने के 
योग्य हे । 'नतो जन्म से कोई ब्राह्मण हे श्नौर न जन्म से ही कोई शूद्र, अपने कर्मो से ही 
मनुष्य ब्राह्मण एव शूद्रहोता है।”' पृर्णता प्राप्त करने की शक्ति सव मनुष्यों में होती है। वृद्ध 
स्वयु उस ज्ञान की पूर्णता का एक दृष्टात हे जिस तककोई भी पुरुष ध्यान एव झ्रात्मनियन्त्रण 
के द्वारा पहुच सकता है । यह सोचना वेकार हे कि कुछ मनुष्यों को भूमिदासवर्ग के रूप में 
और कुत्मित ही वने रहने के लिए बनाया गया हे एवं अ्रन्यो को घर्मात्मा और ज्ञानवान बने 
रहने का वरदान मिला हुआ है ।इसलिए सध-व्यवस्था मे सब जातियो के व्यवितयो को लेने 
का विधान था । कोई भी व्यक्ति वौद्धवर्म ग्रहण कर सकता था और सव॒ का सदस्य होकर 
ऊचे से ऊचा पद प्राप्त कर सकता था। इस प्रकार बुद्ध ने जन्मपरफ जाति के भाव का 
मूलोच्छेदन किया, जिसके कारण आगे चलकर अनेक श्रमानुपिक घटनाए होने लगी थी । 
किन्तु ब्राह्मणघर्मं के लिए भी यह विचार कही बाहर से नही आया था, क्योकि वह भी 
सनन्‍्यासी के पद को जन्मपरक जाति से ऊपर मानता था। हम यह नही कह सकते कि 
बुद्ध ने जाति-भेद को एकदम उडा दिया, क्योकि वौद्धधर्म श्राभिजात्य ही है। यह ऐसी 
जटिलताग्रो से भरा है जिन्हे केवल विद्वान पुरुप ही समझ सकते हैं, और बुद्ध के मन में 
बराबर श्रमण एव ब्राह्मण ही रहते थे। उनके प्रथम दीक्षित शिष्यो मे ब्राह्मण, पुरोहित 
एवं वाराणसी के घनी घरानो के युवक थे। हम यह भी नही कह सकते कि बुद्ध ने कोई 
सामाजिक क़राति उत्पन्त की । क्योकि यहा तक कि ब्राह्मण-परिवार में जन्म लेना भी, 
बुद्ध के मत मे, पुण्य के पुरस्कार का ही परिणाम है।' वे एक घामिक सुधारक अवश्य थे 
क्योकि उन्होने निर्धेन एवं निम्नश्रेणी के व्यक्तियों के लिए भी ईश्वर के राज्य मे' स्थान 
प्राप्त करा दिया। “आज तक भी जो यह विचार प्रचलित पाया जाता है कि बौद्धमत 
एवं जैनसत सुधारक आन्दोलन थे और विशेषकर उक्त दोनो मतो ने जन्मपरक जाति के 
प्रत्याचार के विरुद्ध विद्रोह किया, बिलकुल भ्रममूलक है । इन मतो का विरोध केवल इस 
विपय में था कि केवल ब्राह्मण ही एकमात्र तपस्वी हो सकता है, किन्तु जन्मपरक जाति 
अपने पूर्वरूप मे उनके क्षेत्रों से बाहर विद्यमान थी और उसे इन दोनो मतो ने भी मान्यता 
प्रदान की थी । भौर इन दोनो सम्प्रदायो के अ्रपने श्रन्दर भी यद्यपि कहने के वास्ते तो 
वे सबके लिए खुले थे लेकिन प्रारम्भ मे प्रवेश क्रियात्मक रूप मे ऊचे वर्णो तक ही परि- 
मित॒ था। उक्त दोनो सम्प्रदायों का व्यवहार ब्राह्मणों को पुरोहित-सस्था के प्रति कैसा 
रहा इस विपय में जानने के लिए यह वात भी विशेष ध्यान देने के योग्य है कि धार्मिक 
विपयो में उनके गृहस्थ भ्रनुयायी ओर विपयो मे भले ही उनसे आरेश ग्रहण करते हो 
किन्तु जन्म, विवाह एवं मृत्यु आदि के सस्कारो मे उन्हे पुराने ब्राह्मण पुरोहितो ता 
१. देखिए वसलस॒त्त, वसेइसुत्त, और धम्मपठ, अध्याय २६ | 
०. वििा शत मिनाणण आफ बुद्धिज्म, पृष्ठ ४४६ | 
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झाजय लगा पडता था। ' दुद्ध कोई सामाजिक सुघ्ारत नदों पे। उद्घात प्रगद्रल्पम 
झनुभव किया कि दु छ का स्वायपरता के साथ गठबघन है भौर इसलिए उ दावे एक 
नतिक एवं मानसिक भनुरयासन का उपदेष दिया जिससे कि इस भात्मप्रवचता कोण” 
खून स उच्छेटन क्या ला स+। बुद्ध का पुरा उत्साह दूसरे लोक के श्रति था। इस लोक 
के प्राधिपत्य क लिए काई उद्दीप्त उत्ताह उनके मन में नहीं था जिसकी प्रावर्यकता 
एक समाज्मुधारक या राष्ट्र क नवा को हो सकठी है। उस श्रकार क॑ उत्साह को बुद्ध ने 
कभी जाना ही नहीं प्लौर बिना उ प्रकार के उत्साह के कोई भी भपने भाषड़ों दलितों 
का उद्घारक्ता तथा झत्याचार करावाता के विरुद्ध एक वीर क॑ रूप म प्रतिष्ठित नहीं 
कर सकता | राष्ट्र एवं समाज की इस प्रकार क क्षत्र मे कोई चिता न थी | बुद्ध ने उपर 
ध्यात नही दिया। ऐस धमात्मा पुरुष का जिसने भिचु का बाना धारण वर संसार को 
त्याग टिया है ससार की विताप्रों म भ्यवा उसव क्ायकलाप में कोई भाग नहीं है। 
ज-मपरक जाति का उसके लिए कोई महत्त्व नहीं है क्यांकि प्रत्येक सासारिक विपय उससे 
लिए प्रव किसी प्रयोचत का नटों रह गया । कि-तु उसके सन मे यह कभी नहीं भाता कि 
उस जगत के ताण के लिए भपने प्रभाव का प्रयाग करना चाहिए झयवा उन व्यक्ितिया वे 
लिए थो सामारिक क्षत्रो म पीछ रुक गए हैं सास।रिक नियमों मेश्रुद्ध शिगिलता लाने 
का प्रयन क्रथा चाहिए। ' विचार के क्षत्र म उपनिषदो एवं वौद्धधम दोनो ने हीं जम 
परक जाति की सस्तिया के विरुद्ध विरोध प्रकट किया। दोनो ने ही गरीब एवं साधारण 
“यवित के लिए भी ऊच स ऊचा आध्यात्मिक पत प्राप्त करने का माय खोल दिया हि ठु 
दोनो मे से क्सीने भी बदिक सस्याप्रा एवं क्रियाओ का उच्छ>न नदों किया सदा इस 
विपय म बौद्धवम ब्राह्मणधम की भपैशा अधिक सफ्ल रहा। शित्रु समाज सुकार की 
प्रवत भावता उस समय क उत्तम से उत्तम विचारक के भी मत मे कभी नहीं प्राई । घोक 
तन समाज सुधार की झायुनिक प्ररणा है 
हम पटल क> चुक हैं कि बद्ध नं घरेलू सस्कारो एवं रीति रिवाजा मं कोई बाधा 
नही डाली जा वटिक नियमो के अनुयार व्त ही चलते रह 3* जहा तब स्रिद्धातत के विषय 
सै की प्राम्राणिक्ता का सस्वथ है बुद्ध न उस सवथा ग्रस्वीकार क्या। एक ही 
ज्वास मे उहान समस्त सामा-य अथवा गुहाय सिद्धान्तो को जो प्रचलित थ ठुकरा या। 
ह विष्यो एसी तोन वस्तुए हैं जिनका स्पप्दवातिता से नहीं गुप्तता से सम्बंध है-- 
स्त्रिया पुरा ताई एव मिथ्या स्िद्धा त। मैंनसत्य का प्रचार करते मं कभी साधाय 
एवं लीजित यक्रितियों क लिए युह्यागुह्य सिड्धान्ता मे कई भेद नो रखा है क्यादि स यर्क 
विपय म हेग्रानद तथायत न एक एस थिलक के समान जो कु न कुदे छिपारर रखती 
# कभो अपनी मट्ठी बाद चटी रसी । दद्ध स्वय भी वदा के नि-दक थ। उठोने वेट 
के उस भाग का स्पष्दरूप मे विरोध किया जो यत्रा मे पयुट्सा का विधान करता था। 
# द्वारनन वैल्कथ रियू ?सथ्टस एष्ठह । 
ओल्कनवा उद्ध ौैप् रश्द्ूग्श्श्ड। 
है देखिए अण्टारकर॒-- ए पाठ इनड द अर्ची दिस्टरा अफे “डित्या | 
४ अयुकत्तरलिकाय । ४ अंद्दायरिनिध्दानय्त। 
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कम से कम गीतगोविन्द के प्रणेता जयदेव, एवं भक्तिशतक के--जिसे बुद्धशत॒क भी कहते 
है--रचयिता रामचन्द्र भारती का यही मत है। 


४ १ 
के एवं पुन्रजेत्म 
कर्म का विधान कही बाहर से आरोपित नही किया गया है वल्कि यह हमारी अपनी 
ही प्रकृति मे कार्य करता है। मायस्तिक आदतों का निर्माण, बुराई की ओर बढती हुई 
प्रवृत्ति, आवृत्ति का दृढ़ होता जानेवाला प्रभाव--जों आत्मा की सथक्त स्वतन्त्रता की 
जड खोखली करता है, हम चाहे इसे जानें या न जाने--ये सब कर्म विधान के श्रन्तगंत 
समझे जाते है। हम अ्रपने कर्मों के फल भोगने से बच नहीं सकते | भूतकाल वास्तविक 
श्रथों मे वतंमान' एवं भविष्यत्‌ को जन्म देता है। यह कर्मंविधान का ही सिद्धान्त है जो 
मानवीय सम्बन्धों मे न्‍्याय करता है। “यह कर्मो मे भेद के कारण है कि जिससे सब 
मनुष्य एकसमान नही है किन्तु कुछ मनुष्य दीघ॑जीवी होते है तो कुछ अल्पजीवी, कुछ 
स्वस्थ होते हैं तो कुछ रोगी रहते हैं आरादि-आदि।' इस व्याख्या के बिना मनुष्य श्रपने- 
श्रापको घोर श्रन्याय का शिकार होते हुए अनुभव करेंगे। दु ख भोगनेवाले की भी यह 
इस रूप मे सहायता करता है कि वह अनुभव करता है कि दू ख भोगने से वह एक पुराना 
ऋण उतार रहा है। श्र सुखी पुरुष को भी यह नम्र बनाता है क्योंकि वह फिर श्रच्छे 
कार्य करेगा, जिससे कि वह फिर सुखभोग के योग्य हो सके । जब एक पीडित शिष्य बुद्ध 
के पास अ्रपने फटे हुए माये को लेकर श्रौर जख्मों से खून बहाते हुए झाया तो बुद्ध ते उससे 
कहा “इसे ऐसा ही रहने दो ) है अहंत्‌' “तुम अब अ्रपने कर्मो के फल को भोग रहे हो, 
जिमके लिए प्रन्यथा तुम्हे पापमोचनस्थान में शताव्दिया लग जाती ।” कर्मेथिधान 
वयक्तिक उत्तरदायित्व पर एवं भविष्यजीवन की यथार्थता पर बल देता है। यह इस 
बात को मानता है कि पाप का फल पापी की सामाजिक स्थिति के ऊपर निर्भर करता 
हैं। यदि कोई दुर्वेल मनवाला मनुष्य, जिसका नैतिक आचरण भी दुर्बल है, कोई ब्रा 
काम करता है तो वह नरक मे जाता है। यदि कोई सज्जन पुरुष कोई बुरा काम करता है 
तो वह इसी जीवन में थोडा-सा दु ख पाकर ही बच सकता है । “यह इस प्रकार है कि यदि 
कोई मनुप्य पानी के एक प्याले में नमक का एक ढेला डाल दे तो पानी नमकोन हो 
जाएगा ओर पीने के योग्य न रहेगा। किन्तु यदि उसी नमक के ढेले को गगा नदी मे डाला 
जाएतोग॑ गा का पानी प्रत्यक्ष रूप मे ज़रा भी दूधित न होगा ।* 
हा कर्म का धिद्धान्त चौद्धपर्म से बहुत धुराना है, य्यवि इमकी युवितयुक्तता परि- 
पति के दर्शन में मिलती है। कारणों एवं कार्यों की एक लम्बी खद्धला मे मनुप्य के 
भ्रम्धायी कडिय्रो के समान हैं जहा कोई भी कडी शेप कडियो से पृथक नहीं है कि गीी 
व्यवितत का इतिहास उसके इस जन्म से ही प्रारम्भ नही होता वर युगो से वन रहा 


+. मिलिन्द । देशिए सज्मिम, 9 2 २०३, और बहधो 
' हु » और बुद्धोष + अत्यतानिनो 
२ अगत्तरनिकाय, १३ २४८६ | डे अन्वसानिनो, एष्ड ८८ | 
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होता है। 
हब कम को ही सर्वोविदि सिझातन-यहा तक हि देवतामों एवं मनुष्या से नी 
उपर मान विया जाता है तर मनुष्य को चप्टा एवं प्ररणा वा वहीं स्याव निरंतर करता 
बद्धिन हो दाता है। यति उस सत्रता जो हो रहा है या होगा निर्णायत्र कम ही है ता ये” 
परमभना कडिन हो गाता है कि मनुष्य जा करता है उसपर विचार क्यो किया जाए। उते 
क्मविधान व धनुटूत काय करना हो प४ैगा इसक पघ्रतिरिय्त्र उसते पास प्रौर कोई चाय 
सही / मारा घटताक्रम के लिए मौन स्वी2नि टन वा हा दूसरा नाम है। विचारधारा के 
डमिशास म इस प्रकार का भाव बार शार उठाया है। यूनानी विद्धाना की सम्मति मे 
नियति वी प्रपरिववनणी जता एसी है जो मनुष्य एव दवपामा से भी ऊची है प्ौर जिसमे 
पुण्पाय झथवा प्राथना द्वारा कोइ परिववन मटी लाया जा सकता | वहा भयावह मार्य 
(हब) काकविन वे धामित्र विश्वास भा प्रदृद् हाता है एस इस्तामघम में यों 
किस्मत कहलाता है। किसी व्यवित का भी इस विधय वा पता नहीं । सकता यहां तक 
जि बुद्ध से भी नहीं एता लग सकता कि उनझे नाग्य में पहच से वया है भयवा यह कि क्या 
> हान पयाप्त मात्रा मे पुण्यकाय जिया है जियत वे योग्य बने सके । हम स्प्रीकार करत 
ह कि बद्ध ने कमस्वातज्य के: विषय मे कोट स्पष्ट उत्तर नही दिया है यरन ससे बल्पना 
का विषय बनारर या ही छोड टिया है। फिर भी उनती पद्धति मे खतन कम वी सभा 
पता के लिए मजाहए है एवं समस्त क्मविधान के ऊपर विचय प्राप्त करते का भी गजाईश 
है।' हयया उाटाने एक्ति भर प्रयत्त करत एम घणा और मिथ्यात्रान क॑ विरुद्ध सभये 
करने पर वो बार वार बन दिया है उसकी यगति क्मस्वात>य के निषघरत्र साथ नही 
हा सबती । एनकी याजनाप्रा मे प”्चात्ताप या प्रायश्चित्त प्र्याव सवंग का स्थात हैं। 
निम्नलिखित सुभाव टम ”स योग्य बना सकते हैं कि हम कमह्वात "ये एव क्मविधात 
भा परस्पर रामवय कर सकें । विश्चिद परिणाम व समथन मे आधुनित्र विचारधारा म 
भी मुख्य तने कारराकायभाव स टो झाता है। बौद्धवम के झनुसार कम एक याद 
मिद्धान्त नथ है बरन स्वरूप मे एद्रिय है। झा मा वतती है श्रौर विस्तत होती है! 
यहा आत्मा नही है गवितु एक विक्षित हांता हुद चतवा है जा अवस्थाम की खलवा में 
विस्तत हो जा सकपी है। यद्यवि वदमावकाल का निणय भृतकाल स होता है भविष्य क्र 
नो हमारे झ्राग चुनाव के क्षन के रूप मखुवा है जिसे हम स्वच्छ की प्ररणा व उपर विभर 
चर सकत हैं। और भूवकात द्वार बतमान का निणय भो कबल या तक नटो है। कम 
विधान हमे वतनाता है कि भूतकात और वतमाद के म“य में तारतम्थ है झौर यह कि 
बतसानकाल भूतकान के साथ अनुहू दता २८ ता है। “सका भय यट नहीं कि वतमान 
क्यव भुतकान का ही सम्भव उपज है। ह पुराहितो ! यटि कोई कहता है कि मतुध्य बी 
अयव क्मों का फच अवस्य टो भोगना पर्गा तब ऐसी भ्रवस्था मे कोई धार्मिक जीउत 
नी रह सकता और न ही कोई अवसर दुख कः सवधा विनाश के लिए उपरस्यित हो 
सकता ै। किलु हे पुराहितों! यदि कार्ट मनुष्य ऐसा कहता है जि मगुप्य को झर्पा 
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कर्मो के अनुकूल ही पुरस्कार मिलता है त्तो उस अवस्था मे घामिक जीवन की सम्भावना 
हैं और दु'ख के सर्वथा विनाश का भी अवसर प्राप्त हो सकता है।' कर्मविधान की 
यान्त्रिक मिथ्या व्यास्या का नीतिश्ञास्त्र एवं धर्म के साथ विरोध है, यथार्थ व्याख्या 
या नहीं । 
इस समस्या मे सारी कठिनाई बुद्ध के दुष्टिकोण के मनोविशज्ञानयुबत श्र तके- 
सम्मत होने के कारण है । श्रात्माका विश्लेषण करके उसे ग्रुणो, प्रवृत्तियों एवं चित्त- 
वृत्तियों का पूज बनाना मनोविज्ञान के लिए विल्कुल युक्तियुक्त हो सकता है, जिसका 
उद्देश्य भी परिमित हो। मनोविज्ञान के आगे, जो मानसिक अनुभवों के उद्भव एव बृद्धि 
के कारण का पवा लगाकर उनके मध्य का रणकार्य सम्बन्ध की स्थापना करता है, एक नियति 
का विचार टिक सकता है। किन्तु वही नियति-सम्बन्धी विचार श्रात्मा की सम्मिलन 
रूपी रचता की ठीक-ठीक व्याख्या कभी नही कर सकता । यदि हम विपयीनिष्ठ श्रवयव 
पर बल न दे जिस सिद्धान्त के कारण ही मानसिक तथ्य मन के तथ्य हो सकते है तो 
हमारी आत्मा के स्वरूप की व्याख्या मिथ्या होगी। जब हम श्रात्मा को उसके तत्त्वों 
से पृथक्‌ कर देते है तो यह केवल ताकिक दृष्टि से एक श्रमूभावात्मक पदार्थ रह 
जाता है जो हमारी क्रियाओं का निर्णायक नहीं हो सकता। हमारी सम्पूर्ण आत्मा किसी 
भी क्षण में हमारी क्रिया को प्रमाता (विपयी ) है और इसमे अपने भूतकाल को अति- 
क्रमण करने की योग्यता हैं। तत्वविहीन झ्रात्मा एक निर्गुण एवं ऊप्तर भूमि की भाति 
है, क्योंकि ये तत्त्व ही तो हैं जो श्रात्मा के सहारे के बिना नियति को पूर्णता प्रदान करते 
है, चूकि सहत या राणीभृत श्रात्मस्वातन्ण्य एक तथ्य है। यह कथन कि बिता कारण के 
कुछ नही होता, इस मत के साथ कि श्रात्मा की वर्तमान अवस्था कारण बन सकती है, 
असगत नही है। बौद्धधर्म का विरोध केवल श्रनियतिवाद के इस श्रवैज्ञानिक मत के साथ 
है जो यह कहता है कि मनृष्य के कार्य उसके उद्देश्यों स ही सचालित नही होते श्रौर 
जिसके अनुसार स्वतन्त्र इच्छाशवित एक ऐसी अपरिमित शबवित है जो किसी न किसी 
प्रकार से मन के सुव्यवस्थित कार्य-सम्पादन से बाघा देती है। इस ससार में यान्व्रिक 
विवान से भी ऊपर कुछ है, यद्यपि व्यक्तिगत विचारो एवं इच्छाओं का एक सम्पूर्ण 
प्राकृतिक इतिहास भी है। इस प्राकृतिक प्रक्रिया की व्यवस्था एवं झ्रात्मिक बद्धि को 
कर्म स्वीकार करता है। पुरुषार्थ के उत्तरदायित्व को दूर करते श्रथवा पुरुवार्थ को 
अयधार्थ ठहराने का अभिप्नाय नही हे, बयोकि बिना पुरुपार्थ के कोई चडा काम सम्पन्त 
नही हो सकता। 
यह बताया गया है कि उच्चतम श्रवस्था प्राप्त कर लेने पर फिर कर्म का कोई 
श्रसर नहीं रहता | भूतकाल के सव कर्म अपने फलो समेत सदा के लिए विलुप्त हो जॉते 
है। मोक्ष की अवस्था भले एव बुरे दोनो से परे है। प्राय यह कहा जाता है कि ि ! 
तिया स् ढ्‌ तकता 
या सदाचार का सर्वातिणायी महत्व कुछ नही रह जाता, क्योंकि ग 
प्राप्ति मे नैतिक कर्म बाधक हो सकते है. ॥ मद की 


हैं, कारण कि उनका पुरस्कार | 
भी अनिवार्य: 
आल निवार्यरूप 
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मे मिलना निश्चित है भौर इस प्रकार उन्हीं कारण जीवन वा घक्र बराबर बता 
रहेगा । इसलिए इस जीवन से छुटकारा पाने वे लिए पुण्य एवं पाप दोनो ही प्रकार के 
बर्मों से दूर रहना होगा। समस्त नतिवः पश्राचरण प्न्तिम सत्य के लिए तयारी है। 
जब पाटप प्राप्त हो गया तो सपप भी समाप्त हो जाता है। फिर भविष्य-जीवन मे कि्ी 
बाय का फ्ल मिलने को नहीं है। यह उपनिपद्‌ का सिद्धाठत है कि मुक्तात्मा पुर्ष जो 
भी काय करता है वह भनासबित के माव से करता है। सव प्रदार के कम प्पना फल 
नहीं दते बरन्‌ ऐसे ही कर्मों का फल मिलता ह जो स्वाधथपरक इच्छा को लेकर किए 
जाते हैं। इसलिए मौप की उच्चतम दया नतिक नियमो एवं कमविधान के कायक्षेत्र से 
भी परे है। फिर भी नतिकता या सदाचार का एक प्रकार वा ऐदिय सम्बंध भन्तिम 
लक्ष्य वे साथ हू। 
धूणमान चक्र उन जीवना की शखला का प्रतीक है जितका निणय कर्मों के 
सिद्धात के भ्राधार पर होता है। पुराने जीवन का विलय ही नय जीवन का निर्माण है। 
मत्यु बेवल ज्वातामी मे पल रहा जम का एक रुप है इसके मतिरिवत भोर बुछ नो । 
जीवन भर परिवतन होते रहते हैं। जम एवं मत्यु मौलिक परिवतन हैं जिह हमने ताम 
दे लिया है। जब उन कार्यों का पुड जिनका फ्त इस जम में मिलते को है. समाप्त हो 
जाता है तो मत्यु ग्राती है। जीवन का चत्र हमारे सम्मुख नये प्रवसर उपध्यित करवा 
है जितम यदि हम चाहें तो भपने भाग्य को उतत कर सकते हैं। इस जीवन के चकम 
क्षेवल मनुष्य ही नही भपितु समस्त जीवित प्राणी सम्मिलित हैं जो विरम्तर ऊचे चरते 
एव नीचे गिरते रहते हैं । 
ब्राह्मण या पौराणिक धम्र की कहपता का अनुसरण करत हुए बुद्ध दुरात्मा 
न्यक्तिया वे लिए नरक एवं भय भ्पूण यक्ितयो के लिए पुनज में की “यवस्था करते 
हैं। स्वग की बल्पना को उ होने स्वीकार क्या है। मत्यु के पटचातृ, गरीर कै विलय है| 
जाने पर सुकृत भराचरण वाले व्यक्ति का जम स्वग म क्सी सुखी अवस्था म होता है। * 
किसी क्सी स्थान पर ऐसा भी झाता है कि पुनज-म होने से पूव स्वग एवं नरक मे बुर्ख 
कुछ भस्थायी रूप मे रहना होता है। भ्रादिवौद्धघम ने जातकों के द्वारा पुतज म॑ के भावों 
को प्रचारित किया जितम वणन क्या गया कि किस प्रकार पूवजमों मे बुद्धने प्रात 
त्याग कै झनेक कर्मों द्वारा झपने आपको पाप के साथ सघप करते हुए बोधिवक्ष के 
नीचे अन्तिम विजय के लिए सनद्ध क्या था। यह कहा जाता है कि यदि हम मलौकिक 
दाक्तियों का विकास कर सके तो हम भी अपने प्रत्येक पूवजमा की अवन्त झ्शखला की 


साक्षात्कार कर सकते हैं । 

बौद्धघम में ग्रात्मा के वेहान्तरगमन का कार्ट स्थान नदी है भौर से ही एक जीवन 
से दूसरे जीवन मे जाने का कोर विधान है। जद मनुष्य मर जाता है तव उसका मोतिक 
शरीर जो उसके भौतिक जीवन का झाघार है छिन्त मिन होकर विलय को प्राप्त हो 
जाता हैं एव उसका भौतिक जीवन समाप्त हो जाता है। पुनज म मे प्रानेवाला यजित 
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वह नही है जो मर गया था किन्तु दूसरा ही है, क्योकि आत्मा तो है नही जो दूसरे शरीर 
मे प्रवेश करे। यह केवल चरित्र ही है जो वरावर रहता है ।' मृत्यु की घटना द्वारा जो 
दो जस्मो मे पृथक्ता आत्ती है उनके मध्य मे कर्म की निरन्तरता किस विज्येप विधि के 
द्वारा स्थिर रहती है, इस विषय का कोई भी समाधान वौद्धधर्म मे नहीं किया गया। 
बौद्धधर्म केवल इसे मान लेता है कि कमें की निरन्तरता रहती है । हमे बताया जाता है 
कि पूर्वानुपर जीवन प्राकृतिक कारणकार्यभाव की शूखला से जुड़ा रहता है। शेप बचा 
हुआ कर्मस्वरूप एक नये व्यक्तित्व का निर्माण करता है जो अपने-आप ऐसे जीवन की 
अवस्था की झोर आकर्षित हो जाता है कि जिसके वहयोग्य है। यह भी कहा जाता है 
कि कर्म के सामर्थ्य के कारण मरते हुए मनुष्य की चेतना एक ऐसी 'इ खला को उत्तपन्‍्न 
करती है अ्रथवा प्रारभ करती है जिसके साथ एक सूक्ष्म शरीर भी सम्पृक्त रहता है, 
जिसका प्रन्तिम भाग किसी न किसी गर्भाशय में जाकर अपवा स्थान बता लेता है ।' 
इस विषय का कि उसे किपके गर्म मे जाना है, अवयव साधारणव वहू अन्त सम्रग का 
विचार रहता है जोकि मरते हुए व्यक्ति के नैतिक एवं बौद्धिक जीवन का सारतत्त्व 
होता है । यह वह शवित है जो मरने के समय नयए जन्म ग्रहण करने की इच्छा है । केवल 
यह कर्म भ्रथवा कर्मो से उत्पन्न होनेवाली शक्ति ही आवश्यक नही श्रपितु उपादान का होना 
भी आवश्यक है, जिसका आ्राशय जीवन में लिप्त रहना है । चूकि जीवन एक प्रकार की 
सम्मिश्रित सत्ता है, इसलिए पृथक्‌-पुथक्‌ अवयव यदि एकसाथ सम्मिश्रित न हो तो जीवन' 
न बन सकेगा। एक कार्यकारी शक्ति का रहना भी आवश्यक है जो भिन्‍न-भिन्‍म अवयवों 
को फिर से एकसाथ एकत्र कर सके | इसी आकर्षण-शक्ति के दवाव से, जिसे उपादान 
हा जाता है, एक नया सम्मिश्रण तैयार होता है । बिना इसके कर्म भी कुछ नही कर 
सकता । कम एक सूचना देनेवाला तत्त्व है, जी अपने लिए उचित सामग्री की प्रतीक्षा करता 
रहता है। 
“ क्योकि जब किसी जीवनमे कोई व्यक्ति मृत्यु के द्वार पर पहुचता है, चाहे प्राक्ृ- 
तिक घटनाक्रम से हो चाहे हिसा द्वारा हो ; और जब असह्य एवं मरणान्तक पीडाग्रो के 
एकत्र समुदाय के कारण शरीर के सब बड़े व छोटे सदस्य शिथिल पड़कर एब जोड़ो एवं 
सस्‍्नायुजाल में मुडकर अलग होने लगते है, श्लौर यह शरीर घृप मे पडे ताडपन्न के समान 
श्नेः-शर्ने सूखने लगता है, और आख आदि अन्य सब इन्द्रिया भी काम करना बन्द कर देती 
है, श्रौर सवेदनशवित किंवा सोचने की शक्ति और जैवशक्ति सब अपने अन्तिम आराश्रय- 
स्थान हृदय के भ्रन्दर भा जाती हैं---तव उस भ्रन्तिम शरणाश्रय अर्थात्‌ हृदय मे निवास करने- 
बाली चेतना, जिसे क्षमता भी कह सकते हैं, कर्म के बल से विद्यमान रहती है 
उस वस्तु को जिसके ऊपर यह निर्मेर करता है, अपने अन्दर समवैत एव स्थिर 
भौर इसमे पूर्व के वे कर्म भी सम्मिलित रहते है जो अधिक महत्त 
अ्म्यासमे आए होगे त्तथा इस समय अधिक सन्तिकट है, 
नवीन जीवन की श्राकृति का पूर्वाभास देता होगा जिसमे 
+. देखिए अमिषकोष, ३ ६ >४ | 
२. देखिए पूसी--द वे इ निर्द|ण?, पृष्ठ 5३-८४ | 


। यह कर्म 
रखता है, 
हत््त के है, भौर वार-बर 
भ्रथवा यही कर्म अपना अथवा 
प्रभी जाना है, श्र इसी विपय 


न 


४१० भारतोय दशशत 


को लश्य मे रखन क॑ वारण चतना झपना भस्तिव स्थिर रखती है। 
चूकि चतना प्रभी भी विद्यमान है यद्दा तक कि इच्छा एव झचान प्भी भी दर 
नही हुए भर उद्दः्य का ब्रणुभ माग भभी भी झतान मे वारण छिपा हुप्रा है इच्छा बे 
द्वारा चेवता का रुवाव जीवन रूपी लक्ष्य की ओर वरा दिया जाता है श्लौर कम ज़ी 
चतना के साथ साथ ही झा गया “से उक्त उदय की झ्रार अग्रमर करता है। यह 
खतना उस 'इखता के भ्रटर रहते हुए जिसका रुक़ाव इच्चा व कारण उक्त उद्दप्य बी 
ग्रोर है और जिसे कम न इसझी भोर श्रप्रसर किया है. एक्खाई के ऊचे किनार पर के 
यूत्र से लटबता रस्मी के रहारे कूजनेवाल मनुष्य क॑ सम्ात अपन पहले विहित 
स्थान को छाडती है झ्ौर दू यमन पटायों क ऊपर निमर करती हुई अपनी त्पिति वी 
सभाल रहती है एय कम द्वारा निर्मित भ्राय किसी विहित स्थान पर प्रशाधित होती मी 
» और नटी भी होती। यहा पर चूक्ति पहली चेतना झब्र मी रही इसीलिए बहा 
जाता है क्षि प्रमुक मनुष्य झव इस ससार मनही रहा झौर परवर्ती चेतना चूकि दय जीवन 
मे फिर से उत्पन होती है हसत्रि्ट उसे हम पुतज-म कटने लगते है। क्ियु यह समर्भ 
जता चाहिए कि यह परवर्ती चतना नय जीवन म॑ पूवचेतना से नटी प्रा झौर यह कि 
यह केवल पूवज"म मे वतमान यारण से ही ग्र्थात कम झ्यवा शमता एवं भुकाव (नया 
जाम वेने की प्रवलि) स ही वतमान जीवन म प्रवट हुइ है। ' 
जीवन वी भित भिन यानिया का वणन किया गया है भ्थात एक झोर पर 
प्रा मा एवं मनुष्ययानि ओ्रौर दूसरी झ्लोर देववा दया नरकके प्राणी झथवा दावव ब 
दूसरे विभाग की योनिया ग्राभास या छाया मान हैं भौर उनकी जमविपयक चेतना हां 
असगरित प्रद्मति के ग्रटर से अपने लिए हारार का निमाण कर सकती है। पु प्रेतात्मा 
और मनुष्य की यातिया क लिए जीवनधारण सम्ब यो चवना क लिए विरेप भीतिव 
श्रयस्था प्रा का विद्यमान रतना प्रायद्यक दै झौर यति मत्यु के क्षण म व अवस्थाएं उत्त व 
न हा सकी तब मत्युसमय की चतेना नय जम की चतना के रुप म तुरतें झागे नहीं 
चने सकती । एस यकित के जिए गघवयोति म एक झल्पकातिक सध्ययर्ती जम होने 
बा विधान बताया गया है। यह ग धव एक टेहविद्वोन आत्मा के समान यथासम्भत शीघझ्न 
ही गमाघान सम्दावी घटका की सहायता से उपयुक्त ऋण का तिमाण कर देता है । 
निरतरता का कारण काय सम्बधी समाधान हो पुतज मं का भी समाधात कर 
हवा है। विस यकिति ने नया ज मं थारण किया है वह मत मनुष्य के कम का उत्तरा 
घिकारी है कितु तो भी है वह एक नया प्राणी । स्थायी साम्यता न॑ रहने पर भी ग्रभावा 
स्मक विच्छट भी तो नटी है। नया प्राणी वह है जा उसे उसके कर्मों ने बनाया है।क्म 
के झनुजीवन के इस सिद्धात की चचा उपनिपद्‌ मं भी-बटतारण्यक उपनिपद्‌ में 
2 पुदघांप का उिसाद्माए अ्र्याय १७ देरिएए बारेन बुडिज्स श्ने द्रासलशन्स! पृष्ठ रेश्सण 
॥ मन्यकात के बांडवन के मनोरित न ने युनज मे त्यथवा गभवारण या पत्िसताथि की ब्याह 
बय 5! प्यास किया है उसके उतालरुण के लिए इम पाठतीं से वहेंगे कि थ दी आय के अनुस्ड डा 


अमिपम्मथस गई के अनुयाद शोर विशपकर उसऊ प्रस्तावनारूप निदध को दें । 
२ टेसिए औंग एक राज ढेंविट्स के पेंटियम आफ फिलासफा प्र १३७-१३१६ | 


प्रारम्मिक वीद्ध मत का नैतिक आाद्भबाद ८१९ 
झातंनाग कौर बाजब्त्क्य के मच्य हुए संवाद मे--्राती है । 

वौद्धवर्म की मुख्य प्रवृत्ति तो कर्म को अनुजीबी घटक बताने की है किन्तु ऐसे 

तिल भी मिलते है जिनसे प्रक्रट होता है कि विन्नान का भी यही कार्य बताया गया है, 


अर्थात्‌ विमान के कारण पुनजन्म होता है। “हम आज जो छुछ भी है, अपने विचारों के 
परिणाम:दरूप है । विनान को वास्तविक अ्र्यीं मे “हमारी आत्मा का सारतत्व बताथय 
गया है । बह कवन कैवल यह दताने के लिए है कि विनान और कर्म मे कितना घनिप्ठ 
सम्बन्ध है और इसी प्रछकार विचार और इच्छागदित में भी। व्यक्तित्व के विनाश ऊे 
साथ-साथ दु ख समाप्त दो जाता है। कर्म के ही कारण जीवन की प्रक्रिया निरत्तर चलती 
रहती है । इसलिए जब कर्म यू्णतवा अपने फल दे चुकता है तो जीवन का भी अन्त # 
जाता है । 


डर भारतीय दशन 


तात्पय होगा कि जीवित रहने की इच्छा बराबर बनी रहे । झनेक वाक्य से यही घ्वनित 
होता है कि बद्ध का ग्राशय केवल मिथ्या इच्छा का विनाश वरना था जीवनमात्र क्या 
विनाश करन से मही था । कामबासना घृणा एवं श्रतान के याद्य का नाम ही निवाण है। 
निर्वाण के देवल इही मर्थों म हम पतीस व की प्वस्था मे बुद्ध की वोधि या सत्यवान वी 
प्राप्ति का श्राशय भली प्रकार समभ सकते हैं वयाकि उहाने अपने जीवन व रीप पतालीस 
बष ऊ़ियात्मक रूप से प्रचार करने एवं प्राणिमात्र का उपक!र करने मे व्यतीत किएं।+ 
कही-कही दो प्रकार के निर्वाणो मे भेद किया गया है. (१) उपाधियष जिसम मतेष्य 
को केवल बासनाए ही लुष्त होती हैं और(२) भनुपाबियेष जिसम पूरा प्रश्तित्व विलुप्त 
हो जाठा है। चिल्दस बे प्रनुसार पहले प्रवार वा निर्वाण पूणता प्राप्त सतपुरुष को 
उपलक्षित करता है जिसमे कि पाचो स्कघ झव भी उपस्यित है. यद्यवि वह इच्छाशवित 
जो हमे जमघारण करने की झोर श्राकृष्ट करती है युप्त हो जाती है। दूसरे प्रकार के 
निर्वाण मे सतपुरुष वी मत्यु के पश्चात एवं मत्यु के परिणामस्वरूप समस्त भस्तित्व का 
ही शोप हो जाता है। ऐसा प्रतीत होता है कि यहा उन दो प्रकार के मुक्तात्मा पुरुषां वे 
भेद को दर्शाया गया है जिनमे से एक जीव मुक्त हैं झरवाति मुक्त होते हुए भी जीवन 
धारण करते हैं एव दूसरे वे है जिनका सासारिक जीवन समाप्त हो गया है। जब कभी 
यह कहा जाता है कि मनुष्य को इसी जाम में निर्वाण की प्राप्ति हो सकती है उससे 
तात्पय उपाधिटाप निर्वाण से ही होता है। प्रदत्व का नाम ही परितिर्वाण है क्योकि 
भरहत्‌ इस क्षराभगुर ससार से तिरीवान हो जाता है। उपाधिशेष एवं झनुप्राधिशप ता 
पेट इस भ्रकार निर्वाण एव परिनिर्वाण के बीच म जो भेद है उसके भ्रनकूल है जिसका 
तात्पय नाश होना एवं निता'तरूप म नष्ट हो जाना है।' रस प्र नपर श” का कोई 
सुनिश्चित प्रथ “पवहार के लिए नही दिया जा सकता ।'* यहा तक कि परितिर्वाण चाट 
का भी आशय निताज अभाव नही लिया जा सकता ! दससे तात्यय कल प्रस्तित्व की 
निता“त पृणता से है। महात्मा बुद्ध ने ब्रीतम मोक्ष का प्राय यह बताया है कि यह 
चेतना वी निर्दोष अवस्याओं के प्रवाह के अतिरिक्त श्रौर हुछ नही है। ' किसी भी प्रकार 
के' दद्ाव एवं सधप से भुक्त यह एक प्रकार का मानसिक विश्वाम है। दुवासनापरक प्रव' 
त्तियो के दमन के साय साथ तुर त आा्यात्मिक उ नति भी होते लगती है। निर्वाण जौ 
आध्यात्मिक संब्रप की समाप्ति एव प्विद्धि है एक निश्चित परमानठ की झवस्था है। यह 
पृणत्ाप्राप्ति का लक्ष्य है एवं शु्यता का श्रगाघ गत नहीं है। भपने धाटर के समह्त 
“यवित्त्वभाव को विनष्ट क्र देने से ही हम सम्पूण विदव के साथ समुत्रत हो सकते है 
एवं उस महात प्रयोजन के एक भा तरिक अग बन सक ते है । उस अवस्था में पूणता का पथ 
होता है उन समस्त पदार्थों बे साथ एक होता जो हैं या कभी रह है या रहेंगे! सत बटाषों 
के क्षितिज का विस्तार उस पग्रवस्था मे यथाथ परमवत्ता तक हो जाता है। यह एक ऐसा 
जीवन है जा भहभाव से विहीन एड झन-त जीवन है, जो विश्वास, शांति प्रशाति 
२ मिलि/ २ १४। 
> देखिए ओल्डनवग.. एक़्मकसस नॉन निर्देश / २। 
३ सवसिड्धातगारसगद २ ४, २१! 


आरम्भिक बौद्धमत का नैतिक भ्रादशेवाद ४१३ 
परम झानन्द, सुख, मृदुता, पवित्रता एवं प्रत्यग्रता (ताज्ेपन) से परिपूर्ण है।”' मिलिन्द 
मे ऐसे स्वल आते है जिनमे इस विपय का सकेत किया गया है कि प्रिनिर्वाण के पश्चात्‌ 
वृद्ध के जीवन का अन्त हो गया था। “महाभाग इस प्रकार के श्रत को प्राप्त हुए जिम 
प्रकार के परत मे अन्य व्यवितत्व को प्राप्त करने का घुलमात्र दोप नहीं रहता। महाभाग 
का अन्त हो चुका है और इसलिए उनके विपय में यह नही कहा जा सकता कि वे यहा है 
या वहा है। किन्तु सिद्धान्त रूपी शरीर के रूप में उनका निर्देश अब भी श्रवश्य किया 
जा सकता है /” हम बुद्ध की तो पूजा नहीं कर सकते क्योकि वे भ्रव इस ससार मे नहीं 
हैं और इसीलिए हम उनके पवित्र श्रवशेपों और सिद्धान्तो की ही पूजा कर सकते हैं ।* 
नागसेन ने निर्वाण के विचार को अभावात्मक श्रषवा सव प्रकार की चेष्टा से विरहित 
(चित्तवृत्तिनिरोध) एवं सव प्रकार के भाव (भावनिरोध) के रूप मे ही वर्णन किया है । 
तो भी हमे ऐमा प्रतीत होता है कि कतिपय प्राचीन बौद्धों की दृष्टि मे तिर्वाण का पश्रथ है 
सत्य की पूर्णता, अनन्त परमसुख (कंवल्य) अर्थात्‌ सासारिक सुखो व दु खो से बहुत्त ऊचे 
पद का परम झातन्द । “है वच्छ, तथागत जब इस प्रकार से भौतिकता की कोटि से मुक्त 
हो जाता है तो बहुत गम्भीर, अ्रपरिभेय, एवं श्रगाव समुद्र के समान ही जाता है।” 
भिक्षुणी खेमा कोसल के पसेनदी को विश्वास दिलाती है कि मृत्यु ने तथागत को पाचो 
स्वन्यों के आनुभविक जीवन से मुचत कर दिया । सारिपुत्त यमक को इस प्रकार का धमम- 
द्रोही विचार प्रकट करने के लिए व्रा-भला कहता है कि जिस भिक्षु के श्रन्दर से पाप 
मिकल गया है वह मर भी सकता है । मैक्समूलर एवं चिल्डर्स निर्वाण-विपयक जितने भी 
स्थल है उनका विधिपूर्वेक श्रनुसभाव करने के पश्चात्‌ इस परिणाम पर पहुचते है कि 
“एक भी स्थल ऐसा नही पाया जाता जिसमे यह अर्थ निकाला जा सकता हो कि निर्वाण 
का श्रथें शुन्‍्यावस्था अथवा ग्रभावात्मक अ्रवस्था है । इसलिए यह स्पप्ट है कि व्यक्तित्व 
का मिथ्या विचार नष्ट होता है एव यथार्थ सद्‌ का भाव फिर भी रहता है । जैसे इन्द्र- 
घनुष तथ्य या घटना एवं कल्पना का सम्सिश्रण है, इसी प्रकार व्यक्तित्व भी सत्‌ एवं 
गसत्‌ का मिश्रण है। गिरती हुई वर्षा की बूद 'रूप' हे एव प्रकाश की पवित “नाम! है, और 
उनके परस्पर एक-दूसरे को काटने से उत्पन्त पदार्थ का नाम 'भाव या इच्रधनष है जो 
भासमात्र व आति है। किन्तु उसका आधार कुछ यथार्थेसत्ता भ्रवश्य है और वह नित्य 
है। “ससार मेरे ऊपर निर्भर करता है क्योकि मैं जाननेवाला हू शलर उसका ज्ञान प्राप्त 
करता हू, इस प्रकार वह सुभसे पृथक्‌ है। केवल रूप या श्राकृति का हो ज्ञान हो सकता 
“ है, उसका नही जिसके ऊपर यह आधारित है। फिर किसके लिए ज्ञान के द्वारा ससार का 
त्याग किया जाए---अ्रर्थात्‌ केवल उसके रूप का ही। श्राकृति के रूप में टी यह उत्पन्न 
होता है और नष्ट हो जाता है, वया यह सत्‌ है, और सत्‌ का श्रन्त होना प्राचश्यक है| 
वह जिसके ऊपर रूप का आधार है वही मूलभूत सत्‌ हे , तथा वह कभी भी भोर कही 
2. मिलिन्ठ, २ ' २, ६8 * ४, 55 २* १, ६। के 


२. मिलिन्ठ, ३ ५५ १० | इससे उस विचार का स्मरण होता दे जो जज इलियट के ५ 
न ल्िं कम पे ० _०5 ०७ + क्त्र्‌ 
इनविजिवल?, अबवा सेटरलिंक के “ब्ल्यू बर्ट? में भावी सनन्‍तति की स्मूति में आता है | ) कबायर 
38 ४ ६ १; देसिण सयुत्त, १ भी । 


डर भआरतीय दशन 


भी अत्तत सं परिवर्तित न हो सकता और जो नित्य है उसका कभी भा और कहां भी 
अत नहां हो सकता । 'निर्वाण आत्मा की नित्य भ्रवस्था है वयांकि यह सस्कार नही है 
और न ही ऐसी वस्तुआ के एक्त्रीकरण स बना है जो भ्रस्थायी है । यह्‌ निरंतर रहता है 
केवल दसका अ्रभिग्यवितया मं परिवतन होता है। यही वह है जो स्कथा की पष्ठमूमि 
म विद्यमान है जबकि स्क्प जम एवं क्षीणता के अधीन हैं। परिणति को भातिं 
का झ्राघार निर्वाण की यथाथसत्ता है। बुद्ध इसकी परिभाषा करन की चेप्टा नही क रे 
वयाकि यह सबका मौलिक तत्त्व है और इसीलिए झवणनाय है। यह कहा जाता है कि 
निवाण की अवस्था म जिसकी तुलना प्रगाट निद्रा क साथ की ज्यती है. आत्मा प्रपा 
ब्यक्तित्व का खो बठती है एवं प्रमेयरूपी सम्पूण विश्व मं विलीन हो जाती है। वाइ वे 
महायानप्रथो म जिस मत पर विष्यप बल टिया गया है वह यह है ऊिजा बुद्ध हैवह 
भवांग है प्र्यात सत छप का प्रवाह है। भ्रतान की वायु इसके ऊपर स चहती है भ्ौर 
इसक प्रवाह को चजघल बना दंती है और इस प्रकार से इस जीवन रूपी समुद्र में कम्पत 
उ'पान करती है। प्रसुप्त भ्रात्मा जागरित हो उठती है भौर इसका प्रात भवाधितमाय 
रुफ जावा है। यह प्रवुद्ध ह/ उठती है विचार करतो है एक ब्यकितत्व का निर्माण करती 
है और अपने को सत के प्रवाह से पृथक कर देती है । सुपव्ति की प्रव॒स्‍्था मं य श्रवरोध 
डिन्‍्न भिन हो जाते हैं । निर्वाण फिर से सत की धारा म भा जान झौर अवापित प्रगह 
का रुप धारण कर तेने का नाम है। जिंस प्रकार से सोते हुए मनुष्य का को भी विचार 
घारा क्षुध नहीं कर सकती इसी प्रकार निर्वाण भ हमे श्रागितिमय विध्ास मिलता है। 
निर्वाण न तो थ यरूप है भौर म ही जीवन है जिसका विचार मन म॑ प्रा सद्दे विठु यह 
झन'त यथायमत्ता वे साथ एक्य का भाव स्थापित कर लेने का नाम है जिस बुद्ध प्रत्यधषटप 
मे स्वीकार नही करते । चूकि यह मानव के विचारक्षेत्र सं परे वा विषय है भतएवं हम 
निपधात्मक "ाठा द्वारा ही उसका वणत वर सकते हैं। यह एक एसी प्रवस्था हैजो विषयी 
एवं विषय के परस्पर सम्बंध से भतीत है। रुसम भात्मचेतता की प्रताति नही पी णा 
सकता। यह क्रियाटायता की एक ऐसी झवस्था है जो कारणकायभाव के धधीव नहीं 
है बयान यह उपाधिदि न स्वाताथ्य यामोश है।' यह एक यथा शौर दृढ़ भवस्पा हैं 
यद्यपि देश भोर कालस जकल टए संसार म॑ विद्यमान यटी है। भिप्नाएवसि वणियों 
ब' स्तोषग्रय भगाघ भाकझ्लाट मे कौध्जपूण वनों से भरे पड़े है शिंतमे विर्दोग बा 
प्रमर झानातठ मित्रता है भौर दा वाणी वा विषय नही है। व्यक्तिगत चेतना एक ए्‌वो 
प्रदस्वा में प्रवध करता है जुदा पर सब साप । जीयन प्राकर वितीन हो शात हैं। यह एव. 
मौन भती त है। एक प्रथ भ यह धामवियरांप है श्रोर दूसरे भय में परम र्वातस्य है। 
जिस प्रबार सूय पे उप व प्रशागम तारा प्रस्त हो जाठा है भ्यया जत से विद्वीत बात 
ग्रोष्म ऋतु ब भावाप मे छिस भिन हो जाता है इसा उपमा से इसे सममा जा सकती 
है। वदा्ध ब॑ प्रल्मार सह सोचता कि निर्वेधि हयता बानास है एश प्रड्ार भा डूवित 
घमणेह है।' 
है दॉइल्फ जुद्धिर् प्गेरस पष्ट रइृ८ा 
२ हुचना कोिए.. शूव्यर्ननिनिष्यसि दिन । है मंयुल १ (वसा 
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है 


यद्यपि निर्वाण की अवस्था को उच्चतम क्रियाशीलता का उपलक्षण बताया गया 
है, तो भी इसे मुस्यरूप से निपेधात्मक रूप में निष्क्रिय ही समझा जाता है। झाजवाल के 
युग मे जबकि यह संसार कोलाहल, सधर्ष व उत्तेजनामय जीवन मे परिपूर्ण है, ऐसे व्यक्तियों 
को जो जीवन से ऊब गए है, पूर्णावस्था को स्वच्छन्दतावादी होने की अपेक्षा अधिक विश्वा म- 
पूर्ण एवं ऐसी दशा मे प्रस्युत करना वाछतीय है जो शान्ति एवं सुख, निस्तव्धता एव 
नीरवता, तथा विश्वान्ति एव नवीन स्फूर्ति से पूर्ण है। जीवन-मरण का निरन्तर प्रवाह 
इतना प्रवल है कि मिर्वाण का, अयवा ऐसी अवस्था का जिसमे कहा जाता है कि वह 
प्रवाह रुक जाता है, एक स्वर्गीय मुक्ति के रूप मे स्वागत किया जाता है । 
उपनिपद्‌ के विचारको के ही समान बुद्ध ने भी निर्वाणप्राप्त पुरुषों की दया के 
विपय भे किसी प्रकार की धारणाविशेष को स्थान देने से निषेध किया है, क्योकि वह शञान 
का विषय नही है। तो भी उपनिपदों के मार्ग का अ्रवलम्बन करके वे इसका विध्या- 
त्मक एवं निर्षेधात्मक दोनो ही प्रकार का वर्णन करते है। 'तेविज्जसुत्त मे वे इसे ब्रह्मा 
के साथ युवत होने तक का नाम देते है । चू कि इस प्रकार का वर्णन उस मत के साथ संगति 
नही रख मकता जो बुद्ध को एक निपेधात्मक विचारक बतलाता है और जो इस ससार में 
एवं मनुष्य मे किसी स्थायी नियम से निषेध करता है, रीज डेविड्स कहते है: “ब्रह्मा 
केसाथविदवप्रेमके भ्रभ्यास द्वारा ससगे होने की झाणा दिलाने मे सम्भवत अधिकतर भाव 
यह था कि वीद्वपरिभापा मे बह्या के साथ ससर्ग' एक पृथक्रुप मे ब्रह्मा के साथ क्षणिक 
साहचये है, जो नवीन प्राणी है श्लोर जी चेतनारूप मे पूबंप्राणी के समान नहीं है। यह 
बिलकुल सम्भव है कि मतानुज्ञा की व्याख्या सुत्त के इस भाग मे भी व्याप्त हो गई हो और 
यह कि ३ १का आशय इस प्रकार का समका जाए कि 'यह विश्वप्रेम ही एकसान्र उपाय 
है उस प्रकार के ससर्ग का, अपने निजी ब्रह्मा के साय जिसकी तुम श्राकाक्षा रखते हो । 
किन्तु बुद्ध का इस प्रकार की एक विधर्मी सम्मति के आगे भुकना विज्येपकर सत्य की श्रपनी 
व्याख्या के अन्त मे सभव नहीं है।' रोज डेविड्स भूल जाते है कि यह कथन बद्ध 
के अनुसार विधमिता नही है | यदि हम निर्वाण का एक विध्यात्मक अवस्था मे निलूपण 
करे तो हमे अवश्य ही एक स्थायी सत्ता को स्वीकार करना पडेगा | त्कंशास्त्र बडी कडाई 
से काम लेता है। बुद्ध को एक स्थायी तत्त्व से बाधित होकर स्वीकार करना ही पडा--.. 
“हे जिप्यो, कोई सत्ता है जो झ्जन्मा है, उत्पन्न नही की जा सकती, बनाई नही गई, न 
मिश्चितरूप है । है शिष्यो, यदि इस प्रकार की कोई अजन्मा सत्ता न होती तो जिसने जन्म 
लिया है उसके छुटकारे का भागे भी कोई नही हो सकता था।”* यह भी स्पष्ट है कि 
आत्मा को कुछेक स्कन्धों का बना हुआ बतलाने से भी वह॒ परम एवं निरपेक्ष या निवि- 
कल्प सत्ता नही हो सकती | यदि आत्मा को केवल देह एवं मन, तथा गुणों एव क्रियाओं 
का ही सम्मिश्रर मान लिया जाए तो जब सब विनाज को प्राप्त हो जाते हैं तव ऐसी कोई 
सत्ता नही बचेगी जिसे कि मुक्त होता है। हम अपनी इच्छाग्रो को नष्ट कर देते है 
कर्मों को भस्मसात्‌ कर देते हैं एवं इस प्रकार सदा के लिए खो जाते है। ह अपने 


सेक्र ई इस प्रकार मोक्ष 
१. “इय्ट्रोडवशन ड तैविज्जसुत्त - सेक्रेड बुक्त आफ द इंस्टः, खण्ड 
० कमाप्तण शा * 3. ध्योग इतिवत्तक- ४3 | ४ ६६, एष्ठ १६१ | 


४१६ भारतीय दरन 
(स्वात ”य) शु यरूप रह जाएगा। कितु “निर्वाण का जीवन कालावाधित जी वन है भौर 
इसीलिए बुद्ध को एक झकालपुरुष या आत्मा की सत्ता को स्वीकार करना ही होगा! 
सम्पुण जीवन की पृष्यभूमि मे एक एसी सत्ता है जो उपाधिरहित है एवं समस्त प्रनुभवा 
त्मक गुणा से उपर है जो किसी काय को ज-म नहीं देतो झौर न स्वय किसी भ्रय कारण 
का ही काय है। निर्वाण के विषय मे हम यह नही कह सकते कि यह उत्पन हुमा है 
श्रधवा यह कि यह उत्पान नही हुआ अश्रथवा यह कि यह उत्प न हो सकता है भ्रौर यह 
कि यह भूत भविष्यतया वतमान है। ' निर्वाण उस समकालिकता का नाम है जो हरेक 
तारतम्य का अ्घार है। मृत रूप काल अमृत नित्य में अपनी सत्ता को खो बठता है। यह 
ससार का परिवतनशील स्वरूप स्थिर रहनेवाली यथायसत्ता को प्रावरण कर लेता है। 
बुद्ध प्रतिपादित निर्वाण के स्वरूप को पूणता प्रटान करने के लिए के वल व्सी प्रकार कै मत 
का ग्रावश्यक्ता है। इसी प्रकार के गूढ विपयो की “याख्या करने के लिए बुद्ध ने जाय 
बुभकर प्रयास नहीं किया यद्यपि वे इह मपाथरूप में स्वीकार करते थे वयांत्रि य 
मासारिक जीवन एव एहिलौकिक उनति मे विशेष सहायक सिद्ध नही होते । मा तुक्‍्यापुत्त 
के प्रन्‍्वा के सम्बंध मे जो उपटेश बुद्ध ने टिए उनके अनुसार, किव ऐसी ही सम 
स्याप्रा के सम्बंध मं सवाद करगे जो शाति पवित्रता एवं ज्ञान की उन्नति म॑ सहायक 
हा प्राय के प्रति मही उहोने श्र तम लक्ष्य सम्व धी प्रस्‍्नो की आज्ञा एकदम नहीं दी। 
किलतु जान बुभकर निषध करने अथवा एसी मौलिक समस्या के सम्ब घ में दालमटोल 
करनेवाला उत्तर दते से रस प्रकार की समस्या को उठाने की स्वाभाविक प्रवत्ति वो सदा 
के लिए दवा तो नही दिया जासक्ता । यह मनुष्य के मन की एक सहन श्र/त प्रेरणा है जो 
इस समस्या को सम्मुख लाकर खडा कर देती है। भ्रौर चूकि बुद्ध इस समस्या का कोई 
शास्त्रसम्मत समाधान प्रस्तुत करत मे भ्रसफ्ल रहे तब मिन भिच सम्प्रदायो न उनकी 
इस प्रवृत्ति के कारण भिद मिल प्रकार के निष्क्प निवाल लिए | कतिपय विद्वानों मे 
निर्वाण का धूयता के सूप मे वणन किया अर्थात एक प्रकार की रिक्तता एवं भरभाव। 
बियप विगाण्डेट क्ह॒त हैं कि बौद्धघम का यह विधान एक प्र यारुयेय एवं गोचनीय 
भ्र यवस्थिदचित्तता कै साथ जनसाधारण को उनके नतिक पुरुषार्थों कै लिए पुरस्कार 
स्वरूप एक भ्रगाध थू यता की खाई की श्रोर निर्ेश करता है।. श्रीमती रीज डविडस 
के प्रनुधार वौद्धधम वा निर्वाण केवलमात्र प्रभावात्मक विलोप है। प्रोः्टनबग का 
जुकाब एक निपघात्मक मत की झोर है ।' दाहलक भी स्थान स्थान पर एसा ही चिखते 
हैं । एक स्थान पर वे लिसत है. केवल बोद्धघम् मे ही दु ख से छटकारा पाने का भाव 
एक विशुद्ध निषधात्मक रूप म पाया जाता है श्रौर यह स्वर्गीय झान द के रूप मे विध्या 
प्मक मदों है। ' इन लखका के मत म॒ विर्वाण एक प्रकार वी अभावरत्रि है यह ऐसा 
श्र पक्तार है जहा सब प्रकार का प्रका- अस्त हो गाता है। बुद्ध के सिद्धांत का इस प्रकाद 
का निता-त एक्पक्षीय भ्रष्ययन नया नही है। इस प्रकार की घोषणा करने के पश्चात्‌ कि 
मुक्तात्मा वी दया ्रवितसीय है बुद्ध भागे कहते हैं. इस प्रकार की थिक्षा देते समय 
३ मिलिए | ३. देसिए जुद्ध / एृष्ठ र७३।| 
है बुद्धिस्ट ण्सेद्र ; पृष्ठ अऊ | 
मा-२६ 
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एवं इस प्रकार की व्याख्या करते समय मुकपर कुछ व्यक्तियों ने भूल से विता किसी कारण 
के अनुचितरूप से एव असत्यरूप से दोषारोपण किया है ।***'श्रमण गौतम एक नास्तिक 
है, वह उपदेश देता है कि यथार्थंसत्ता का नाश हो जाता है, वह शून्यहूप मे परिणत होकर 
मृत्यु को प्राप्त हो जाती है, आदि-आदि। मुझपरऐसे ग्रारोप लगाए जाते है जो मैं नही हू, एव 
जो भेरा सिद्धान्त भी नही है । यह भी अत्यन्त आइचये का विषय है कि दूसरी ओर ऐसे भी 
लोगहे जो बोद्धछ में मे प्रतिपादित निर्वाण के स्वरूप को प्रत्यक्ष मे आनन्ददायक सम भते हुए 
वृद्ध के ऊपर नास्तिकता का दोपारोपण करते हैं। इसलिए यह स्पष्ट है कि बहुत प्रारंभिक 
अवस्था मे ही बुद्ध के भाषणी को लेकर दो विभिन्‍न पक्ष उत्सन्‍्त हो गए थे । वृद्ध का अपना 
निजी मत सस्मवत यह रहा कि निर्वाण पूर्णता की एक ऐसी दशा है जिसे हम सोच नही 
सकते, भर यदि इसका वर्णन करने को हमे बाध्य होना ही पड़े तो सबसे उत्तम यह होगा 
कि हम इसकी अनिरवंचनीयता का निषेधात्मक कथन के द्वारा एव इसके तत्त्व की समृद्धि- 
शालिता का विध्यात्मक गुणविधान के द्वारा वर्णन करने का प्रयत्न करे, किस्तु बराबर 


ही इस वात का ध्यान बना रहना चाहिए कि इस प्रकार के वर्णन केवल निकटतमता को 
ही दर्शाते है एवं सम्पूर्ण नही हो सकते 


१७ 


ईश्वर के सम्बन्ध में बुद्ध के विचार 
बुद्ध के आविर्भाव के समय मे जो धर्म उस समय प्रचलित था उ 
एव देवताओं में श्रादान-प्रदान की पद्धति सर्वोपरि थी। उपनिप 


उन्तत एवं श्रेष्ठ था ही, किन्तु साथ साथ अप्तर्य देवता, श्रन्त 


हे रिक्ष के ज्योतिष्क पिण्ड 
एवं कितने ही भौतिक तत्त्व, पोधे, पशु, पर्वत तथा नदियों को भी मान्यता दी गई थी | 


उद्दाम कल्पता की छूट के वल पर ससार का सम्भवत कोई भी पदार्थ देवत्व की कल्पना से 
नही बचा, और यहा तक कि इसे भी अपर्याप्त समक्तकर उसी गिनती भें विकट रूप वाले 
दानव, छोयारूप प्रेतात्मा एव कितने ही काल्पनिक प्रतीक भी उनके साथ जोड दिए 
गए। इसमे सन्देह नही कि जहा तक विचार के क्षेत्र का सम्बन्ध था, उपतिपदों ले इन 
सबको ठिन्त-मिन्‍्त्र कर दिया, किन्तु क्रिया-कलापो में इनका ग्राधिपत्य फिर भी बना 
रहा। इस प्रकार ऐसे व्यवित्वयो की कमी नही थी जिन्‍्होने देवताओं को ससार का स्रष्ठा 
एवं समस्त विष्व का शासक वना डाला और उन्हें यहा तक शक्ति दे दी कि वे मनुप्य की 
निषत्ति को भी अच्छा या बुरा बना सकते थे। बुद्ध ने अनु भव किया कि देवताओं के है 
प्रकार के भय को दूर करने, एवं भविष्य को सम्भाव्य यन्च्रणाओं को, ग्रथवा मनध्य- पे 
के अप्दाचार को, जिसका भुकाव चापलूसी एव स्तुति द्वारा के 


रा देवताओं के कल 
अ प्रसाद को द 
लेने की ओर था, हटा देने का एकमान्न उपाय यटी हो सकत * को बरोद 


। था कि सब देवता की 
कल्पना को ही सदा के लिए समाप्त कर दिया जाए। आदिक्वारण' का भा 088 | 
ते हमे अपनी 


सके अनुसार मनुष्यो 
दू-प्रतिपादित ब्रह्म तो 


+. सम्किम, २२ ! 


डिरृद भारतीय दगव 
नतिव प्रगति म सहामव नहा हो सवता ; ध्ससे निष्क्मध्यता एवं भनुत्तरदायिता सपी 
दुगुणां को प्रोत्माहन मिल्षता है। यदि ईश्वर को सत्ता है तो उस्ते जो कुछ भी समार 
मे होता है अच्छा प्रथवा दूरा उस सयका एक्प्रात्र वारण मानना पड़ेगा भौर उस 
अवस्था म मनुष्य वी झपनी स्वतात्ता कुछ भी स रही | यदि वह दु*चरित्रता से घणा 
ब्रता है भर पाप वा ख्प्टा होना स्वीकार नही बरता तब व सावमौम वर्ता क्‍्से 
हुमा ? हम झाणा करते हैं कि ईश्वर हम क्षमा कर देगा।' यदि *चद्वपा सव्नकतिमान 
है यदि इसक द्वारा एव पापी भी शणमात्र म महात्मा बन जा राकता है तब स्वमावत 
हम घामिर जीवन एवं चरिश्रनिर्माण व प्रति उदासीन रहन का प्रलोभन धेरता है। 
चरित्रनिर्माण भी उस झवस्था म॒ सवथा निरथक सिद्ध होगा। पुण्य एवं पाप वा फल 
रबग एवं नरक वे रूप मे मित्रता है। यति पापाचार का तात्यय केवल नरक मे जाना ही 
है तो नरक तो झभी बहुत दूर है जब जाना पड़गा तब देखा जाएगा धभी तो प्रत्यश मे 
सुस ही मिलता है। बुद्ध ने उक्त प्रचतित मत का विराध क्या झौर यह घोपणाकी कि 
पष्य एय सुख तथा पाप एवं दु ख स्वभावत परस्पर सम्बद्ध हैं।' दाच्ननिक कल्पना का 
अनिश्चित स्वरूप तो एक झोर है जिसके कारण पनक प्रकार की बल्पताए करने का 
प्रलोभन मनुष्य के सामने रहता है कि द्रुसरी आर त्रियात्मक भरोत्ता जो जनसाधारण 
दे भनो मे घर किये हुए था भौर जिसके कारण वे अपने पुरुषाथ के ऊपर निभर से करके 
सारी जिम्मटारी देवताग्रा क॑ ऊपर ही छोडे हुए थ। एसी अवस्था मे बुद्ध ने म्धिक उचित 
यही समभा कि प्रपने उपटेश क लिए इसी ससार तक सीमित रहना प्रधिक् उपयक्‍त 
होगा। सही बचानिक रीतिका झाश्रय लेने पर न तो विजली की घटना में किसी देवता 
का हाथ॑ दिखाई देता है भौर न ही ग्रतरिश म॒ कही देवदूतो का पता मित्रता है। इस 
प्रकार घटनाझो की प्राइतिक याझ््या से धामिक अआतिया विलुप्त हो गई। एक 
धारीरघारी *ब्वर की वल्पना उबत प्रकार की प्राहतिक परारु्या के प्रनुषार भसगत 
ही प्रतीत हुई । कम वे उिघान क॑ अनुसार हम रियायत ग्थवा छू” मत की मौज एवं 
निरकुणता सम्ब घी सव कत्पनाप्रा को तिलाजति द देवा धावश्यक है । इस वमविधात 
क भम्मुस्त है वर का वभव एवं दव का प्रभार सत्र फीके पड़ जाते हैं। कम वी प्ररणा 
के बिना सिर का एक बाल भी टूटक्र नही ग्रिर सकता भोर न ही एक पत्थर ही भूमि 
प्र गिर सकता है। इसलिए एक एसे ई वर का होना म होना समान है जोन तो 
अपने ब। क्‍मविधान क अनुकूत बना सकता है और न हो उस बत्ल सकता है ने कम 
को उत्पन कर सकता है और न उसम परिवतन क्र सकता है ! इसके झतिरिकत्र एक 
प्रमस्वरूप < दर की सत्ता में त्रिश्वास करने से इस जीवन की अनव दृदयविदारव 
घटनाप्रों की यात््या भी सरलतापूवक नही को जा सकती | सार मे जो ढु ख है उसका 
कारण कम विधान को स्वीकार वरस पर ही समम म॑ भा सकता है झ्रयथा नो | कम 
का सिद्धा त चेतन जगत नरक के निवासियों पशझो भूत प्रता मनुष्यों एवं देवताभा 
झाति सबके विषय म टूण “याख्या कर सकता है। कम से ऊपर बुछ नही । यद्यपि बर्दा 
२ गुरमामा मुमे क्षरा कर दंग वर्याकि यद् उसका काम है !?--हाश्न 
२ देखें अग्रतरनिकाय ६ १ । 
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इन्द्र, वरुण इत्यादि देवताशों की सत्ता को भी स्वीकार करते है, तो भी समार की 
व्यास्या में उनका कोई स्थान नही है। जन्म-मरण के चक्र में देवता आदि भी श्रातेहे 
किस्तु गम्भीर नैतिक कर्म -विघान के बीच में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नही कर सकते ।* 
हमारे जीवन की निर्माणकारी देवीय सत्ता कोई नही है। मनुष्य अपने कर्मो से जुन्म 
धारण करता है। कर्म के ही श्रनुमार उसे वपते माता-पिता मिलते है। ''मेरा कर्म ही मेरी 
निधि है। “यही मेरा दायभाग है "यही मु के यथयोचित मा की कोख मे धारण करता 
है * मेरी जाति का निर्धारण भी इसीसे होता है "यही मेरा शरणस्थत है। सनातन- 
धर्मियो के इस मन का कि जगत्‌ का सख्रष्ठा एक सर्वोपरि देहधारी ईश्वर है एवं भौतिक- 
वादियों के इस स्वभववादी मत का कि इस सप्तार का विक्रास वस्तुप्रो के स्वतत्न 
अ्न्‍्तनिहित स्वभाव के कारण होता है, बीद्धधर्मावलम्बी खण्डदन करते हे। ससार की 
तानाविधता कर्मो के ही कारण है। कर्म ही फल के रूप मे प्राधान्य प्राप्त करते हे । वे 
प्राकृतिक पदार्थों का निर्माण एवं उतकी व्यवस्या करते है, जैसा-जैसा जिसका फल मिलने 
को होता है। यदि किसी मनुष्य की तियति में सूर्यदेवता वनना है तो यही नही कि बह 

कैवल जन्म घारण करेगा, उसे एक स्थान-विशेष भी मिलेगा एवं दिव्य राज-भवन, एक 

दोलायमान रथ आदिन्यादि भी प्राप्त होगा, और यह प्राधान्य श्थवा अधिपति का पद 

उसको कर्मफल के रूप मे मिला है।' विश्वरचना के आदिकाल में भी समस्त प्राकृतिक 


विश्व का निर्माण कर्मो की श्रधिपतिछप शक्ति के द्वारा ही हुआ, जिसका सुक्षीपभोग 
भविष्य के निवासियों को मिला | ससार का यह भाजन-भाण्ड या ग्राश्रय, जिसे भाजन- 
लोक कहते है, सब जीवित प्राणियों के कर्मो के आधिपत्य का फल है और इसे सत््वलोक 
कहते हैं । 
ईदवर की सत्ता के समर्थन में जो प्राचीनकाल से परम्परागत तर्क उपस्थित 
किए जाते थे, प्राचीन वौद्धधर्म के अनुयाथियो ने उद सबका खण्डन किया। यह प्रमाण कि 
जैसे एक घडी अपने बनानेवाले घडीसाज का सकेत करती है इसी प्रकार यह ससार 
इसके बनानेवाले एक ईश्वर का सकेत करता है, उन्हे श्रश्रिय प्रतीत होता है । हमे किसी 
चेतन कारण को मानने की आवश्यकता नही । जैसेकि एक बीज विकसित होकर श्रकुर बन 
जाता है एव अ्रकुर वृक्ष की शाखा के रूप मे परिणत हो जाता है, इसी प्रकार बिना किसी 
विचारशक्तिसम्पन्त कारण अथवा बिना किसी शासक देव के उत्पत्ति सम्भव है । विचार 
एवं पदार्थ भी सुखकर एव प्रसुखकर सम्वेदनाओ के समान ही कर्मो के फल हैं। मिलिन्द 
कर्म हारा निर्धारित जीवनचक़ की तुलना एक ऐसे चक्र से करता है जो अपनी ही परिधि 
में घूमता है, अथवा जिस प्रकार अ्ण्डे से मुर्गी और सुर्गी से भ्रण्डे का जन्म होता है, यह चक्र 
एक-दूसरे के ऊपर निर्भर करता है अर्थात्‌ भ्रन्योत्याश्रवित है। आख, कान, शरीर. और 
आत्मा बाह्य जगत्‌ के सम्पर्क मे आते हैं जिनसे सवेदना, इच्छा, कर्म श्रादि उत्पत्त्‌ होते है 
और क्रम से फिर इन्हीके फलस्वरूप आाख, कान, शरीर और आत्मा उत्पन्त होते है सर 
१- देखिए “डायलॉग्स आफ बुद्ध, १ | पृष्ठ २८० और आगे, ३०२। 
२० “कर्मज लोकवैचित्यम??, अभिषमेकीप, ४१ । 
३- अधिपतिफल | 
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नया प्राणी उत्प न होता है । यही ायनिष्ठा अथवा औचित्य का निरतरस्यायी विधान 
*। जम ”मके प्रवाह का नही बदल सवत। बुद्ध तो मुक्तिटाता से भधिक एक शिक्षक के 
रूप म हमारे सम्मज अपन थो प्रकट करत हैं हमेसत्य का निरीशण करन मे सहायता दते 
हैं। व एस किसी ससार के सप्टा ता कापना नही करते जिसने युगो परुव इस संसार की 
भ्ूखला का प्रारम्भ किया हा। ससार व प्रवाह का कारण उनकी सम्मति मे सवय सप्ार 
के प्रतिरिकत और कुछ पही है। बुद्ध ब्तो दष्टि भे सप्टिविद्या सम्ब वी तके में कार बत 
नहीं है। यटि हम खखता जाने स हें क्ि घरनाए कस होती हैं तो पर्याप्त है। हमे ससार की 
स्रतराधा की परप्स्भूमि मे जात की प्रावश्यक्ता नहीं। यद्यप्रि पूछ मे क्‍या भवस्थाए 
जही यह चानना भी परमसत्य नहीं है तो भी मनुष्य व॑ आग इसस भधिक झोर इछ 
क्षत्र भी तो खुता न । है। एक एस भाटिकारण का स्वीकार करना जिसका कारण प्रय 
कद्ध तन हा एक स्वत विराधी कल्पना हा दीधती है। प्रयक्र बारण को किसी झय कारण 
का काप मानने की झावयक्ता और जिम्ततरा कारण फिर झपने से पहला काप है कारण 
रहित कारण की के पना का तिता ते झवितरीय बना टेता है । इसी प्रकार सभार की 
भ्रग्णवा के कारण उद्दपयवाल वा तक नी स्थिर नही रह सकता। यह ससार एक प्रकार 
की थुत् चित क्पट योजना है जा कबल दु ख देने के जिए वो गई प्रतीत होती है। इस 
कप्टटापक +ानना से बढच्र और काई याजना श्तने परिष्कृत रूप में एव सुन हुए इग 
की ह"यर नटा हो सकता था । एक एसा खण्टा जिसे प्रय) मे पुण कही जाता है ऐस भपृर्ण 
समसार वा रचपिता क्से हो सकता है | *सलिए कोर्ट परोतकरारी प्रपवा मनमौजी ईश्वर 
नही है किन्‍तू एक एसा वियान--श्रयात क्मा का जिघान--जों निश्वायक तेरे प्र 
झवथित कै वस्तु ये है। स्पिनोया के समान बद्ध का भी यटो मत प्रतोत होता है कि 
समारनप्न ठाटैनबरा है ततो हटपत्रि रन है भौर नही विवेकपूय है ने पृण हैं 
झौरन ठीसखू र ८। यह मपुष्य के ग्ररन सानवीकरण के स्वभाव ने कारण ही है जा 
चह विरचना वी प्रक्रिया को मनुष्य बी सी रचना क रुप मे दसता है। अति एमे 
किटी निषमा का शासन स्पाह्ार न) %रतो जा बाहर से उसके ऊार थोपे जाए। टैम 
प्रव्ग॒ति के ग्राटर क्वत य्राव"यक् लाए ही काय करती प्रतीत होती हैं।' 
जनवा के के खा दोत न प करत सत्य कटा "प् डे हि 7द्व । उग। मरने एर इक अशए 
मसार का इस़र ने बना हता ता सुममें कि अकार का प्रपिव ते भथवा उपका 
पे ताडिहम 7 था पह्यप्वसित्तिदादाना चा था उतित अनुचित का मे” भी व 
इना 7 है “-| हर्ख हए कि णुद अथवा भणु” जा हुद मा दे सा भात ली उमी इशर से है । 
यो वहझरखुउ ययय भर पय औऑसाप्रयायव्रकों पयोदे ये भा ईशन्‍र के दावा 
हे पना पभरसूर अन्य यणा ब्यायना ये इुए आर उप अवस्द में पिर वइ पूरा कसे रह 
सह € यद इश्रद्दा कता है; भर सद आर्य 4 वो मानमभात्र स उस कलादी राव पे भरप'न 
रहना 7प दिल थक + बने स क्या ता मे # से ला उडित व अनु्ित सब एकसमल दाय बरहि 
जब क 5“ ये दनाए हुए हैं छर रहिए “न क्वा फी दियाद में भा एकपमात ही गान शान एहिश 
किस्तु द. का शा कि टप और शोक का उ'द झत्य कारय दे लो एपो भी एक दखु हुई 24 
के र८ इ स्वर हरी है । हे का नह पिएं सभा को विशा क रण प॑ मल तियो जाडँ इत% औरिश 


लक कि ् 
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पे 
कर्म के संकेत 
इस यन्त्रवत्‌ समार की क्लेशमय अनुभूति ही एससे छुटकारा पाने के लिए एक उत्कद 
अभिलापा उत्पन्न करती है। यह निराशाजनक दृष्टिकोण तब तक अनिवाप नप से 
बना ही रहेगा, जब्र तक कि पूर्वकयित तथ्य वर्तमान रहेगे। आ्राव्यात्मिक नास्तिकता 


न्क्ड 
डर 


यदि ईश्पर कर्ता है तो वह या तो निष्प्रयोगन का करता € अबय कि 


। प्रयोजन को सेजर कांच करता है | 
यदि किसी प्रयोजन को लेकर कार्य करता है तो दह पूर्ण नदी 


श्ष्व 
गो नही हुआ न्‍्योकि प्रयोनन अन का योवक 
ह, और जहा अगाव दे बटा पूर्णता नहीं हो लकतो | यदि डिता किली प्रयोजन ८ का4 बाला 5 ता 
#ण यातो कोई पागल ही वर॒सकता है या फिर माठुरतन से दूध पनिवाता बच्चा टी बर एकता €, 
हानसम्पन्त व्यक्ति नही कर सकता। उसके अतिरिबत यहि ईख़र दी कर्ता द तो यय्री नर लोग 2डा 
व आदर, मात्र से उसके आगे कुक जाए ? उन्हें आवश्यकता ले दवाव भें पटय र उसके लाने निक्षा- 
याचना करने की क्यों आवश्यकता होनी चाहिए शआर क्यों लोग एक से अधिक्न देवताओं का पूजा 
करे ? इस प्रकार विवेकपूर्ण तर्क के आवार पर “श्वर के अस्तित्व का विचार मिश्या सिंउ होता हूं, भर 
समस्त विरोधी कथनों की निम्सारता को जनसाधारण के जागे रस देना चाहिए? (अज्धोप का 
बुदधचरित्र)। “यदि, जेसाकि ईश्वरवादी कहते हे, $ण्वर उनना महान है. कि मनुष्यों के लिए उसका 
जान प्राप्त करना कठिन है तो उसके गुण भी हमारे विचार के चेत्र से वाहर के त्रिपय ६ए जौर इसलिए 
न तो हम उसे जान सकते है ओर न टी उसमें कर्तल्वगुण का आवान कर सकते हे? (वोपिचर्या- 
चतार) | अनाथपिण्डक पूछता & कि यढि ससार को टंश्यर ने बनाया नहीं तो क्या यबर भी नहीं माना 
जा सकता कि यद समस्त जीवित ससार उतर निरपेक्ष, परमसत्ता की दी अभिव्यक्ति € जा अनुपाधिक 
हे, अल य है. किन्तु इस सत भासमान संसार की प्रष्ठभूमि में हे? “महाभाग बुद्ध ने उत्तर ठिया, 
“यदि निरपेक्ष परमसत्ता से तुम्हारा आशय एपज़ी सत्ता से ह जा टन सब ज्ञात पदार्थों के सम्बन्ध से परे 
हे तो उसकी सत्ता को किसी भी तर्क (हेतुविधाणास्त्र) द्वारा सिद्ध नही किया जा सकता | हम केसे जान 
सकते है कि ऐसा पदार्थ जिसका अन्य पढावा से कोई भी सम्वस्प नहीं हे, विय्मान हे! ? समस्त विश्व, 
जैसा हम इसे जानते दे, सग्न्न्धों के द्वारा निर्मित व्ययस्था है. असम्बद्ध कोई सी पदार्थ हमारे झान का 
विपय नहीं है । जो स्वय किसीके ऊपर निर्भर नही करता ओर किसीसे सम्बद्ध नही हू, कसे उस विश्व 
को उत्नन्त कर सकता हे. जहा सब पदार्थ अपनी स्थिति के लिए एक-दूसरे से सम्बद्ध हे ९ पिरर यह 
निरपेज्ञ परम एक है या अनेक है ? यरटिं एक है तो वह केसे उन सिग्न-भिम्न पदार्थों का कारण हो 
सकता है जिन्हें हम जानते है कि मिन्‍न मिन्‍न कणों से उत्त होते हू ९ यदि निरपेक्ष परम रस, 
अनेक दें ओर पदार्थों के ही समान अनेक दे तो यह उन्न पढार्थो के कारण केसे हो सकते हैं जो सम 
एक-दूसरे से सम्बद्ध दे ? यदि निरपेत्ष परम सव पढाों में ब्यण्त ह और समन्म आकाश मे भी व्याप्त 
है तो यद्द उनका निमोता नहीं हो सकता क्योकि फ़िर वनाई जाने के लिए कोई वन्तु ही परथकर्प मे 
नही रद जाती । इसके अतिरिक्त यदि वट निरपेक्ष परम नियुण है तो उससे उत्तन होनेवाले समन्‍्त 
पदार्थ भी गुणरद्दित होने चाहिए | किस्नु वस्तुत वेह सब्र ग्रुणसहित | इसलिए निरपेल परन उनका 
कारण नहा हो सकता | यदि उसे गुणों से सिन्‍न माना जाए तो वह निरन्तर उनका लिमौण करते हुए 
एव अपने को उनके द्वारा व्यस्त करते हुए कसे माना जा सकता ह ? फ़िर यदि निरपेज्ष परन अपरिवर्यन- 
शील् है तो समस्त पदाये भी अपरिवेनगीच होने चाहिए, क्योंकि कार्य स्रदूप से करण से सिन्‍न नहीं 
हो सकता । किन्तु ससार के सब पदाथ परिवर्तित भी होते है एव क्षीण भा होते ६ । तब फिर निरपेत्त 
परम केसे अपरिवतेनशील हो सकता हे ? उसके अतिरिवत यदि निरपेत्न परस ही सर्वेदार्नों में व्याप्त 
हे तो फिर हमें छुटकारा किससे पाना हे जो दम मोक्ष के लिए चेष्टा करें ? क्योंकि उस अबस्था मे उक्त 


[के 


हरर भारतीय दशव 
के अपन दृष्टिकोण वे कारण बुद्ध उपनिषती के विचार पर चल नही हे सकत थे। उप 
निधदों क मत म तो ससार एक प्रकार की दवीय योजना है जिसका निर्माण मनुष्य की 
ञभ्रा मा के विकास के लिए हुआ है । बिना ग्राध्याप्मिक पृष्ठभूमि वे समस्त विचार विवाह 
विपय स सवया च म प्रतीत होता है भ्र यथा यही कहना पडगा कि समस्त जीवन प्रयाजन 
विहीन है। कि तु कम की ग्रावश्यक्ता एव ग्रा मा की यथाथता एक ही सत्य का प्रभियक्त 
करने के दो भिन शिन साय हैं। विरेष चमतारो के साथ तो वम वा सगति सहा 
बढती कि तुझ्ना मत व्रियागीलता के साथ साथ यह वराबर चल राक्‍्ता है। कम केवल 
एक मनमौजी वर की स्वीकृति म हो बाधा उपस्थित करता है जो संवत्र विद्यमान नहा 
है भौर सदा विद्यमान नही है कितु कहीं कहीं ही है एवं वह भी कभी क्भी। प्रमुवत्प 
वद्धि जो मानसिक विचार की रूपरेखाओ एवघारणागो क बीच गति करती है सतार के 
मूतरूप अरितिव का भी सामा“्य परिभाषाओ्रों म प्रस्तुत करती है। उपनिपल! मे भी ब्रह्म 
का दस प्रकार का प्रमुत निल्पण है जिसका जीवन एवं चतता क॑ मुतरुपश्नस्तिव के साथ 
काइ वास्ता नही । वह श्रसीम रात्ता हृष्टिलजित एव विचार के क्षत्र॒ की पहुच से भी परे है । 
टस प्रकार का एक ब्रती व्य भाव जिसे >म उतासीनरूप से एक घत तशू व भी कह मत 
है अथवा एवं एमी यथाथसत्ता जिसको वाणी द्वारा यारया नहीं हो सकती नाप्रहित 

डा यजो झत्णनीय (ग्रनिदः्यम ) अ्रतिव्रनीय एवं प्राम्मविहोत (प्रता म्यम) प्राघार 
री ते (श्रतिगयनम) है चयन के लिए सयया घनुययवत है। र्सलिए बद्ध व कण है कि 
यह श्र याम्रशाह्तियां का भिथ्या 5 पना है ( प्रच्मतातसुत्त १ २६) । एसकाव में 
2 कसल 8 

रहता नहा यार प्रास्कादेश्नर॒दर्म स टार बनाटंग सरउढ सलाण कौ थ 
कवच हमे करन यह (अख़यापर विद व चर॒उ)। स्रत्रिद्धतस रसग्रद भ इन झवाचोन 
हबम सरप्नत बे कथा  शपरा। न्‍्यय ० क७पएक ढानोंफ विरद हिए भे सकप 
है लत यव ( )ह#न तक टाटा  र॒ उक्त व बो 3।विद्ध क्र सक्त | (रोेय 

मे कयन हैसा अप युक्त कार्या का वरन मे भ मनुष्यों को व । प्ररणा दंत है। 

के फरण एक प्रमाणिक्तादई ता हर उसततीपरस्वर ब्रपंगेत मप कस आना 

राह सर है (४ या उस भमामा पुर्पा के प्रक्िनविस्हूय माया 7 तब वह झलात वे 
पत्ते # अर नह तापूषा खतड़ | (४) सुर ।रचा म॑ उसक का प्रजनन अवत्रा भ्राता 





श्कनच है जे बह प्रपूण दशर या नाप ) कर बह बर्या अगर सापत्र ना 
क्वेहय यसट नक क्‍पषट 7ता ?क्‍्य यह णए्सा भाक्‍कय करटाह वर कु ता भ 
नर की रझाक नना उनगत्हतां ब्या३ बाचा « (६) “रे का सत्ता मानने से 


वजद्न मेथ हा कते हू प्र क ताचर द्वीसर उसे इर र की अराणा से स्या या नरक में ३८ 
पते (७य मत भेसदय्राल्ाम कि हूनु हॉको बंवत भगवान को मर्जा स कष्ट दि। | 
ह्‌ जब र न भटताण रस यह ताय "राच तियाँ प्र दु ।नाओकराभ रहसाता 
भिस तक ये काम नेक ३ भतने के तिए स्यटय ढ़? (४) ये वत्अव्रक न्यवाक क्मों क 
समर है रह रे पक हता ७ व गतुय से “से सन भाप दवा ये? कर्याक जा पा 
से हुए यमड पूर्र ख्खहयता न रहातो > भपुष्यायका भदिततिददों वर्या कहा जए[ 
(५ ८ य्‌ बात पहय करने रप्पर द हि जात ताएँ ग्राय नहा यश उस किय शत 


है अरयन » कान कद 


प्रारम्भिक बौद्धमत का नैतिक आदशेवाद / स्व 
जबकि जनसाधारण प्रमब्रह्म के आह्वादकर रूप को पहचानने के लिए जिय नेतिक- 
जवित की श्रावश्यकता है उसे खो रहे थे, इस प्रकार की चेतावनी की बहुत्त आवश्यकता 
थी। अधिक से अधिक यही हो सकता था कि चूकि ऐसी असीम शवित की यथार्थता को 
प्रमाणित करवा दुष्कर कार्य था, हम इसे एक खूले भ्रइन के रूप भे ही छोड देते । बुद्ध 
का आदेण हमे यह है कि जहा ज्ञान अ्रसम्भव हो तो तिर्णय को स्थगित रख देना चाहिए। 
यदि सापेक्षता विचार का एक आवश्यक अ्रग है तो ईश्वर-सम्बन्धी विचार के लिए भी 
सापेक्षता क्यो न लागू हो ? इसलिए परमसत्ता के विवरण-सम्बन्धी प्रयात को छोडकर 
हमे प्रत्यक्‌, अर्थात्‌ वास्तविक, के प्रति ध्याव देना चाहिए, एवं पराक्‌, भर्थात्‌ इच्ियातीत्त, 
के प्रति नही । अ्नुभवात्मक प्रवाह का हमे निदिचत ज्ञान प्राप्त है। घटवाओं के कारण- 
कार्यभाव सम्बन्ध पर जोर देने के कारण ही ऐसा ग्तीत होता है कि वह ऐसे मत का 
समर्थक है जिसके अ्रनुसार इस पुरात्तन तटविहीन एवं रूपमय समुद्र के पीछे, जिसके रूप 
समझ मे न आ सकनेवाले तरोके से परिवर्तित होते रहते है, मिरपेक्ष कोई परमात्मसत्ता 
ही है--एक ऐसा अज्ञात ईश्वर जो अपने प्रचल जादू भ्रथवा माया से समस्त ब्रह्माण्ड को 
नावारुपों मे ढालता रहता है। तो भी उपनिपदो की स्पष्ट शिक्षा, जिसे स्वीकार करने से 
बुद्ध ने कही भी निपेध नही किया है, बुद्ध के सिद्धान्त मे पूर्णता लाने के लिए श्रावश्यक 
है । उपनिपद्‌ एवं वोद्धवर्मे दोनो के ही अ्रनुसार, मनुष्य के भाग्य मे ही वेचैन रहना, सनकी 
स्वभाव होना एव दुखी रहना है । किन्तु यह दु ख ही सब कुछनही है । उपनिषदो का तके है 
कि संसार का असत्याभास, अव्यवस्थितचित्तता, इसकी दु खान्तता ही आत्मा के अस्तित्व 
की साक्षी है । यही सव तो मनुष्य की अन्तनिहित आध्यात्मिक शक्ति को प्रोत्साहित करती 
है कि बह इस संचपर विजय प्राप्त करे | विरोध वस्तुओं के अन्तस्थल में है, क्योकि ससार 
आध्यात्मिक है। बुद्ध स्वीकार करते है कि हमे पाप-बासनाओ पर विजय प्राप्त करनी 
चाहिए जिससे हमे आत्मा का सुख मिल सके । यह सोचना आतिजनक है कि नीचे दर्जे की 
वामनाए एवं अव्यवस्थितचित्तता ही विश्व के केन्द्र में सब कुछ है, श्रौर इनके श्रतिरिवत 
श्रीर कुदध नही । वुद्ध यह स्वीकार करने के लिए तैयार है कि धैयें घामिकता, साहम एव 
सत्य की मौलिक गक्ति का सारतत्व है । यदि हम इस दैवीय प्रवन्ध के एक भी अमिवार्य 
घटक या तत्त्व के विपय मे अ्तिशयोवित करें, तव हमारा कुकाव ससार को ईबवरविहीन 
मानने की श्रोर होगा । यदि सम्पूर्ण विश्व पर हम ध्यान दे तो हमे पता लग जाएगा कि 
हम विद्वात्मा की उस धड़कन एवं स्व॒रलहरी को प्रहण करते है जो इस अबव्यवस्थित 
ऋहदी जानेवाली प्रकृति के अन्दर भी जारी है । बिना इस प्रकार की एक घारणा के इस 
संसार प्‌ प्रयोजन था उद्देश्य की लक नहीं मिल सकती। यह सिद्धान्त भी कि संसार 
उच्च श्रेणी की नेतिकता एवं गहन ज्ञानप्राप्ति की ओर गति कर रहा हैं, अपना महत्व 
गो बैंठेंगा। निम्चय ही बुद्ध जगत्‌ को उद्देश्यशून्य एवं तकंरहित नही भानतते। यह ऐसी 
६. ऐसा एक नी स्थल नहीं दे: जहा पर बीउसग्रन्यों ने उपनिषदों के बद्म ब्ल्लेस 5 
यहा सक कि विज के उद्देश्य से भी सदी किया। “पिश्यात्मा हे कं हे बोर सदर है, 
निर्देश नहीं जिया दै। पव इसे न तो विपरोत अत का ने शपने निज मत बन जय गा ड्य् का 
पामेनकी प्र बारन्यार उसपर मध्या की चचो पवन्‍्प की है।? (ओल्टनरर्स : शुझण) | माना है बगप्ि 


बढ) 
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परिणति नहीं है शियया शोई से य यथा उतच्य 7 है| एप के वव बह तपा ऋतु धादि का 
भा0ए प्रयोप हो जिमस कुछ तात्पय नद्दा निरतता । ह प्रशार बी मत रखने से ममहा 
प्रोल्णवाल वा प्त हा हा जाएगा। बद ने सूर गद्ूरा नियाट से इत विषय का निरीणण 
किया घोर प्रनुमद शिया कि पटनाप्रा वे क्षण में एक रहा विधान बाय करता हिसा” 
देगा है । शषत्रितत घटायाप्रा से पूष यरे सगार एच विदध विघार जी मबापता दो प्रति 
डदिम्दित बरता है जिस्ले चाह शम ये या स्‍्ौपित्य वा विश्यप बह । ”प विधा का 
पिराधी प्र य पार्ट दिघान नहीं *॥ हस बाह्य गे रत थी पृषच्च्यमि वो माल जिना 
यह स्रगार वा सारा तमा”ए के वा मायाजाय या छामरापित्र ही र7 _एए॥। बम वा 
प्रपुषणमन मनष्य को पविश्र बनाती वे जिए एवं एपचारज शर मे ?ै। इसको क्रिया'म 
बजा मौजिक विधात को साया बनाती है। भ्रव यह मयुष्प का बाम रठ जाता हैं कि दर 
प्रपन लीवन का &वह्था एसी कर वि वर उबत मत ब साथ साम्य हिषिर कर सब । समार 
सदा स 'यायनिष्टा या पौवित्य थे द्वारा घासित हाता भाया है पत्र भी "परित हो रच 
है एव भविष्य मे भा इसीसे बामित होता रहेगा । "री रपारी सप्टा व विषय मे ता बुद 
का प्रतिवाट सले ही है किन्तु उक्त विधार दे सम्दध मे उदें भी भापत्ति नहीं क्याडि 
यह एक नित्य सिद्धांत है। बद्ध यह कभी नहीं बहेंगे दि कम का सिद्धान्स एवं ऐसी 
दावित है जिसम मानसिक ”जित का तितान्त अभाव है। एसा तत्त्व विवेक" जित से रहित 
नही हो सकता जो विद्युदुभा (घायोनो) वी रचना बरता हो एवं ऋणात्मक विद्य/णुप्रा 
(“जकद्रानों) का निर्माण करता हो जो परमाणुभा को एक्न्र बरवे भणु एवं झणुभांस 
माता लोक वी रचना करता है। एसा हेम कटा कुछ नहीं मिलता कि बुद्ध ने एकतिय 
स्वय म स्थित प्रात्मा की ययायता का निषष किया हो जो वि"व का क्षियागील मह्ति!क 
है। जबकि हम ई”वर के सम्बघ म इससे भधित्र और कुद नही जात सकते दि वह एक 
परम (निविकल्प एवं तिरपे त) विधान है हम रस सापशतापूण जगत मे पर्याप्तरुप मे 
प्रयल भनुमव कर सकते हैं गौर हम यह स्वीकार करन व लिए बाध्य होते हैं कि एक 
अदृष्य भा मा है। यह विधान एक दवीय मस्तिष्क को भभि-यक्ित मात्र है यदि हम 
ईन्‍्वरनानविषयव परिभाषा का प्रयोग करने का भ्रधिकार रखते हों । 
कम का विधान वर के प्ध्तित्व का विरोध केवव उसी हालत मे कर सकता है 
जबकि ईश्वर की वल्वना से तात्यय स्वच्छापूवक हस्त्वप एवं विधान ४ “यव्या के झति 
क्षमण वा श्रा जाता है झयथा नहा वयाकि ईश्वर की इस भ्रकार की चेप्टा परप्राइतिक 
होगी । कंबल बच्चे एवं अ्रसम्य झ्शिलित जोग टी ऐसे रबर म भ्राप्था रख सकते हू जो 
सब्टिक्रम मे भ्रनावश्यक हस्तक्षपकरनेताला हो । निरथक हस्त उप को झस्वीकार करने स 
तात्वय एक सर्वोपरि झ्रात्मा की ययायसत्ता स निषघ करता नटी हैं। वयाकि एक ऐसी 
व्यवस्था का भाव जो प्राकृतिक एव नतिक हो झात्मा के परमक्न त्व का झतिक्रमण 
नहीं करता । कवल टसीलिए कि हम झात्मिक दक्ति क॑ उत्भव एवं स्थिरता क दें द्र का 
चान पूरा पूरा नहीं उपल-घ कर सकते हम उसकी सत्तासे ही निषव करने को ग्रावर्यकता 
नटी । नतिक विघान की परमाथता को भी जिसे बुद्ध भी स्वीकार करते हैं एक के दीभ्ूत 
जल की झावश्यकता है जिसके विषय स दे मौन हैं। हमारे इस वि"वास का आधार 
५ 
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कि घटनाएं एक पूर्वनिर्धारित तकंसम्मत विधान के अनुसार सम्पन्न होती रहेगी श्रोर 
भविष्य में वस्तुओ्रो के अन्दर ऐसी कोई अस्तव्यस्तता भी न आएगी जिसकी व्याख्या न की 
जा सके, विश्व में व्यापक आध्यात्मिक विधान ही तो है। बुद्ध के प्रति नितान्त विपरीत 
धारणा रखने पर भी यह हमे अवश्य ही कहना पडेगा कि वृद्ध ने एक ऐसे प्रचलित किस्म 
के धर्म का उच्छेद किया जो अधिकतर कायर पुरुषों के भय एवं शक्ति की पूजा ५९ 
आश्वित था,झ्ौर ऐसे धर्म को सुदुढ किया जो च्यायनिप्ठा के ऊपर भरोमा रखता था। 

वे विश्व को धामिक मानते है, केवल यन्त्रवत्‌ नही, जिसे वे धर्मकाय की सन्ना देते हें 
झौर जिसमे जीवन की घडकन अनुभव की जा सकती है। इस सब जीवित एवं जगर जगत 
का ताना और वाना धर्म ही है। प्रत्येक प्राकृतिक कारण उसी आत्मा की प्रभिव्यक्ति है 
जो इस सबकी पृष्ठभूमि में कार्य कर रही है। ससार के धामिक आ्राधार के सम्बन्ध मे 

समय करना अनासवित की भावना से जो आचरण किया जाता है उसके साथ मेल नहीं 


खा सकता। बुद्ध पर इस प्रकार की विरोधाभासपूर्ण स्थिति का श्रारोप लगाना ठीक 
नही है । 


१९ 
क्रियात्सक धर्म 


मनुष्य के अन्त करण मे जो धर्म-मम्वन्धी सहज आन्‍्तरिक प्रेरणा है उसके लिए ईश्वर 
की आवश्यकता है भौर इसलिए वौद्धधर्म सरीखे क़ियात्मक धर्म मे बुद्ध के श्रत्यन्त 
तत्परता के साथ सावधानी वरतते रहने पर भी उन्हें एक देवता का रूप दे ही दिया गया। 
क्योकि जब सारिपुत्त ने उनसे कहा “मेरा ऐसा विश्वास है श्र मै ऐसा सोचता हूकिन 
तो कोई भिक्षु झौर न ब्रह्मा ही कभी आपसे अधिक महान एवं श्रधिक बुद्धिमान हुआ है, 
न होगा, तब बुद्ध ने उत्तर दिया कि “तुम्हारे येशव्द बहुत बडे एवं साहसपूर्ण है। देखो, 
तुम परमाह्नाद के वशीभूत होकर यह गा गए है। अच्छा वताग्नो, क्या तुमते उन सब बुद्धो 
के विपय मे ज्ञान प्राप्त किया है जो अतीतकाल में हो गए है ?” “नही, प्रभो।” “या 
तुमने उन सब बुद्धो के विषय मे जानकारी प्राप्त कर ली है जो झागे होगे ?” “नही, प्रभो ।” 
“किन्तु कम से कम तुम मुके जानते हो, मेरे चरित्र को जानते हो, मेरे मन को जानते हो 
और मेरी वृद्धि, मेरे जीवन एवं मोक्ष को जानते हो ?” “नही, प्रभो |” “तुम देखते हो 
कि तुम श्रतीतकाल के एवं भविष्यत्‌ के पृज्य बुद्धो के विषय में कुछ नही जानते, तव फिर 
तुमने इतना साहसपूर्ण कथन कंसे किया ?”* तो भी मनुष्य की प्रकृति ऐसी है कि उसे दवाकर 
नही रखा जा सकता। हमे उस बुद्ध का अनुकरण करना है जो ससार की आख (लोकचक्ष ) 
है और हमारा आदर है, वह जो हमारे लिए पूर्णता के मार्ग का प्रकाश करता है, जो 
अपने को एक जिन्नासु से अधिक और कुछ नही मानता एवं जिसने सत्यमार्ग की खोज की 
है और अन्यो के लिए भी यह सम्भव बना दिया कि वे उसके पदचिह्नो पर चल सकें, वही 
१- महापरेनिच्वानसुत्त 


४२६ भारतीय ह्यन 


एप्माप हमारा धरपत्यान है एव जनवाधारण व ” वता गे समान है ।' 

बुद्ध प्रभावित इृरच्या ये स्वझप को रवाक्ञार बर लते हैं जोडि हम दुमरे 
लाहा बे निर्माण द्वारा साहयता प्रह्नन करता है बगाहि उहोनि ब्रद्मा प्रारि घय दव 
हाप्रा पे प्रहितत्य को रवाकार कर विया।' «7 बवत हतना है हि बुद्ध व मान्य दवता 
सब मरणयमा हैं। बुद्ध वि सके ध्ाच्तिारिण एद संध्या एवं बस व ऊपर वियजर 
यरनशाप्र ई-वर का सता का नियय बरत हैं डिलु प्रचलित दिप्यासीं को मान पते हैं 
एवं शनृष्या प्रौर दवतामा ने बच पारस्परिष सम्बघ के विषय मे भी बद्त हैं। व एसी 
पघामिक व्रियाप्रा को भा स्पाकार वर सेते हैं जो हम प्राह तियुशा एवं माइतिदीत निम्न 
तर सोका में जाम ग्रारय वरन मे महायता प्रद्मत बरती हैं। बोद्धपम डी प्रतिष्ठा को 
बहान व विभार से कभी रूभा यह नी सुमाया गया है कि ब्रह्मा एवं "क्र (इंठ्) ने भी 
बोद्धपम मे दीचा ग्रटण वी । हग प्रतार उह भी मनुष्या व समान ही भानप्राप्ति की 
झरायायकता रखती है। यह सब ब्राह्मय या पौराणिक घम्र की परम्परा ५ प्रवुसार है, 
शिसम यट कर जाता है वि देवताभा वो नी दवीय स्तर पर पहुचते बे लिए पवित्रा 
चाण पद याय एव तप्स्था की धाव“यकता होती है। दीप प्रावट को भोग लत के 
थाह जय उनवा गलियत पुष्य क्षाप वा धराप्त है जाता है तउ वे भय रुप घारण बर व 
है । एसी क्याए शयती कै जियम टउताप्रा छो जीयन एवं हावित के ध्राप्ति वे लिए सधप 
रत हुए वेगन किंप्रा गया है। थे पयती प्रति डा एव भाधिष मे व लिए भा सपपव रत हैं। 
जब ट्वाय पत के नप उम्माव्वार प्रए्नी तपध्याप्रा एव पुण्पा का पयप्ति पुझुज संग्रह कर 
जन है जो तह टवाय $ योग्य बसान हैं तत पुराते देवा उनके माय में बाघाए उपस्यित 
कप्त हूं ।' बौद्धधम मे पुरान टेयताप्रा को नये सिद्धान्त व भनुशल बसाकर स्वीकार कर 
जिया गया ह क्ितु झह निर्वाणप्राष्ति का वश्य रखनेवाव भित्र बे भधीन माना गया 
3 प्रद्मा को भी प्रदिद्या याप जाती है विष्णु को भी महात माया मे वीभूत कर 
जिया जिगप् जेट करता करिन है। कर ने भत्यत भासक्ति वे कारण पावती को प्रपते 
भरीर मे सयुयतरूप मे रखा क्ितु इस सपार मगह महामुनि बद्ध भगवान अविद्या 
से रहित है जिस म माया यापती है और जिसमे विपयासतित तो नागमात्र को नहीं 
है। 

दहन कातिए. सी अकार ह जाक्षण उनसद आियाँ के वियय में भा! दे जो अइन में 
रहत दें श्रार बद हैं फैसकि एक तब भण्टे केअरहर था“ रहता है। मैंने सवस पहले अज्मनस्यो 
ऋणतने के डपर के बिलर को तांट दिया दे आर अकेले दी सससर में उन्नत सादभानिक बुद्व प्रप्त 
क्या ढ़ । ”स प्रकार टजाह्ण मे सदस पुरातल एव प्राणियां में सवसे थे्ठ हू। (ओरह*नदा विद 

ध्ठ २५) ॥ उद्ध कंव्ष एक माग्रटराऊ़ है | 
दसिए मद्यगांविन्दमुत्त ए्व तंविनमुत्त । 
३ मेनका ण्व विश्वामित्र की गाया उसी याय'ए ”स तम्य क इष्टल्ल हैं। 
४ रमचन्जत सक्तिशतक ३॥ 
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२० 
ज्ञान-विघयक सिद्धान्त 


वौद्धधर्म के ज्ञान-विपयक सिद्धात का प्रतिपादन करते समय हम देखते है कि भौतिक- 
वादी के विपरीत बौद्ध प्रत्यक्ष के अ्रतिरिक्त अ्रनुमान-प्रमाण को भी स्वीकार करता है।* 
यद्यपि वौद्धदर्गत के अनुमान-प्रमाण एवं न्यायदर्शन के अनुमान मे भेद है, वौद्ध 
मत में केवल कारण एव कार्य के मध्य सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता है जबकि 
नैयायिक भ्न्य प्रकार के भी सतत साहचये के दुपष्टान्तो को अनुमान के अन्तर्गत स्वीकार 
करता है वौद्धदर्ण त के अनुसार, हम कार्य से कारण का अनुमान कर सकते है, किन्तुत्याय- 
दर्शन के अनुसार कारण से कार्य का अनुमान करने के अतिरिक्त लक्षणों के द्वारा उप- 
लक्षित बस्तुप्रो की सत्ता का भी श्रनुमान कर सकते है। यह भेद परिणति के वौद्ध सिद्धात 
के कारण है। यद्यपि आगमनात्मक अनुमान द्वारा प्राप्त सामान्य व्यापक सिद्धात, जिनका 
श्राधार वस्तु के साहचर्य के ऊपर है, सर्वथा यथार्थ नही भी हो सकते, कारणकार्य- 
सिद्धात के आरवार पर प्राप्त अनुमानज्ञान बरावर सही होता है। सीम रखनेवाले सब 
पयुश्रों के खुर फटे होते है, यह्‌ एक आनुभविक सामान्य अनुमान है जो सनुभव की सीमा 
के अन्दर सही निकलता देखा गया है, यद्यपि यह नितान्‍्त रूप से सत्य नही भी हो सकता 
है। किन्तु धुए को देखकर अग्नि की उपस्थिति का श्रनुमान करना ऐसा है जिससे निपेध 
नहीं किया जा सकता, क्योकि यदि इस प्रकार के सत्य का निपेव करने लगे तो जीवन ही 
असम्भव हो जाएगा । 
दो घटनाओ्रो के बीच हम कारणकार्य-सम्बन्ध कैसे स्थापित कर सकते है ? प्राचीन 
बौद्ध का कहना है कि यदि 'क' 'ख' से पूर्व उपस्थित रहता है और “क' के लुप्त हो जाने 
पर 'ख' का भी लोप हो जाता है और शेप सव अवस्थाए वही रहे, तो मानना चाहिए 
कि का ख का कारण है। यह वग्यतिरेक-प्रणाली (मेथेड झाफ डिफरेस') कहलाती 
है । आधुनिक वौद्ध इसी सिद्धात को परिष्कृत करते हुए कारण के तात्कालिक पू्व॑वर्ती 
अवयवो पर बल देते हैं। वे इसपर भी वल देते है कि हमे पूरी सावधानी बरतनी चाहिए 
कि अन्य परिस्वितियो मे भी कोई परिवर्तन होना चाहिए। इस प्रकार वे कारणकार्य- 
सम्बन्धी अनुमान के पूर्ण सिद्धात को पाच भागो में विभक्‍त करते हैं और इसीसे इसे 'पठ्च- 
फारणी' की सज्ञा दी गई है * (१) प्रथम भाग मे हमे न तो कारण का और न ही कार्य का 
प्रत्यक्ष होता है, (२) दूमरे भाग मे कारण प्रकट होता है, (३) तीसरे भाग मे कार्य प्रकट 
होता है, (४) कारण विलुप्त हो जाता है ; (५) झौर कार्य नी विनुप्त हो जाता है। 
नि सन्‍्देह सह-अस्तित्व-विपयक नम्बन्धो की भी स्थापना की जा सकती है जै सेकि जातियो 
एवं उपजातियों के मध्य सह-अस्तित्व का सम्बन्ध देखा जाता है यद्यपि इसका प्रकार 
+ देखिए संसिउतित् रसचर, इ ३४) ४. शमनटर । एन पनीन दोता है कि आचीन बौदपर्म ने 
उपसान आर आप्न प्रमारों वी भी न्वोकार फिय था । सभ्य ने उपनान क्ये ओ्रोर दिड्नाग ने आप्स- 
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श्र्८ भारतीय दशन 


दूसरा ही है। यति साहचय व एक विद्प स्वरूप क श्राय बतिपय स्वरूप के साथ कुछ? 
दाता पर दप्टिपात करें भर यदि उनमस एक को कभी विनादूसरे क साथ वे ने टैसा 
हां तो हम टोवाक बीच एक मौडिक ताटात्म्य कास टेह प्रव य होगा। झौरयरति स टेह पुप्ठ 
हा जाता हैश्रौर ताटात्म्य भी स्थापित हो जाता है तो सामा ये ब्नुमाय परिणामत निकाला 
ना सकता है। यदि हम एवं पटाथ को जानने हैं कि वह त्रिक्रीण है तो हम उसे झाहति का 
माम अपश्य द सकते *ै उपोत्रि विशिष्ट मे सामाय रुप का उपसत्वित रचना ग्राव यंक 
हैठी प्याकि यहि यह ग्राइति न होती तो त्रिकोग भी ने हो सवता। रखी प्रकार वौद्धा 
व भ्रनुतार क्ारणकाय सम्ब वी पूवनुपररमा मे श्ौर जाति उपजाति सम्व घी सह 
अस्तित्व श्रधवा साह्चय पे दृष्टातता मे सामाय ब्रयमान का नियम पाया जाता है। 
हमे ति*ययप्रुवत नही कह सक्त कि सत्य सम्ब वी उक्त तियम बुद्ध को निमत 
थ या नट्टी । जीवन व प्रति विसययापूण दृष्टिफोष सक्षार स्व एये नरक इत्यारिं की 
समस्त कल्पनाए टीक उसी रूप मर युद्ध ने वे वी हैं जो उनके समय मे प्रचतित थीं । सम 
क्वत यही स्पष्ट होता है कि यथाथता वी य्राख्या नितात मौलिक रूप क्री हात पर भी 
जनसाधारण के मन म॑ प्रविष्ट भूवागाल क सस्कारा को एक्टम नहीं उड़ा सक्‍ती। या 
हम बुद्ध के सिद्धात मे के ध्म भ्रण को जिस उ हे बिया तक द्वारा विश्लवण बिए प्रगो 
कार कर लिया निकात दें तो हम अनुभव करेंगे कि उनके हथन का भय भाग 'यूनाधिक 
रूप म सगत ही है। उ होने जगत क ग्रादिका रण एवं श्र तिम लक्ष्य पर विचार करने से 
निषध किया । उ हू वास्तविक जीवन से ही तात्पय है परम यथायमत्ता स नरी। एक एस 
ब्राह्मण को जो समार की नित्यता ब्थवा झनित्यता से सम्बी घत दाद निक तथ्या व' ऊहा 
पोह म ही निमन है बुद्ध ने कहा कि मुझे करपताञा से कुछ वास्‍्ता नही । बुद्ध की पद्धति 
दणन पद्धति ने होकर एक प्रकार का यानें या सवारा है यह एक कियाप्मक पद्धति 
है जा मोश प्राप्त कराती है।' बुद्ध अनुभव का विलपण करते हैं उमके यधाघ स्वहप मे 
भेट करते हैं। चूकि बौद्ध विचारक विश्तेषणाप्मक पद्धति को तबर चलत हैं टसलिए 
ह है कभी-क्मी विभा-यवादी के नाम से भा पुकारा जाता है। वद्ध भ्पत॑ “यान का इस 
ससार तक ही सीमित रसते हैं और दवताशो को एकदम न  छत॑ दसी प्रकार देववाग्रा 
से भी व यही ध्रागा व रत हैं कि वे भी उनके घ्यान मे विन नहों डालेंगे। इतटियातीत 
ययाउसत्ताप्ना क॑ प्रति व हटपूवक नास्तिकवाद का ही रख बनाय हुए हैं बधाकि एक 
मात्र शसी प्रकार के मत की प्रानुभविक दथ्या ताकिक परिणामों एव भतिक तियमा वी 
साथ सगति बठ मक्‍ती है । क्यी भी वििधय का उठाने सवधा निराकरण नहीं किया 
अ्रवितु पष्ट्भूमि को खता छोड लिया है जिसपर कोई भी सिद्धात सम्बधी पुतररचदा 
की जा सकती है । हम दस विधय को विरेध ध्यानपृवक जश्य करता है कि हसका छत 
मठ मत है झि वद्ध सटायवाटी ये जो निषव मे ही समस्या का हल पाते हैं। उनके 
कथन का एक्माव तत्त्य यह है कि पूणता के तद़य के सम्बंध में वाट विव्वाट किए बिना 
बट द हम झरने को यूण बना जें। अध्यात्य/ास्त्र सम्यावी सतिद्धातों मे प्रति वे इतने 
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आरम्भिक बौद्धमत का नैतिक श्रादर्शेवाद ब्र्६ 
उदासीत न थे । उनक्रे प्रारम्मिक अ्नुयायियों मे बहुत-मे ब्राह्मणमत या पौराणिक मत 
को माननेवाले भी पाए जाते हे। ब्रह्मजालसुत्त हमे ऐसे भी शिप्यो का परिचय देता हैं 
जो प्रकटछूप से बौद्दमत के विरुद्ध भाषण करते थे। बुद्ध के उपदेश अपने ब्राह्मण एव 
बौद्ध अनुयायियों के लिए एकसाथ ही होते थे । जब तक हम इस ससार में है, हम सासा- 
रिक हे, और इसलिए बुद्ध का कहना है कि जो अव्याख्येय है उसकी व्याख्या करने के 
सव प्रकार के प्रयत्तो को छोड देना चाहिए और भप्रध्यात्मविद्या-सम्बन्धी समस्याओ्रो के 
विदादों मे नही पडना चाहिए । इस प्रकार के विवादों को वे “बुद्धि का प्रेमालाप' कहते 
थे। विवर्मियो को फुसलाने के लिए न तो उन्होने कभी विवश किया श्र न ऐसा कोई 
चमत्कार ही दिखाया । उनकी सम्मति में झ्रातरिक प्रेरणा ही हमे सत्य का मार्ग दिख- 
लाती है, और इस प्रकार उन्होने अपने शिष्यो की प्रेम एव दान सम्बन्धी कर्मो मे ही निरत 
रहने का उपदेश दिया । दाह निक ज्ञान नही अ्रपितु केवल शान्ति ही आत्मा को पवित्र 
करती है | नैतिक जीवन के द्वारा जब अगाव प्रकाण उत्पन्न होगा तभी हमे यथार्थ ज्ञान 
को प्राप्सि हो सकती है, श्रौर इसीलिए अपनी दुबंल बुद्धि के द्वारा उसकी पहले से ही 
धारणा क्यो बना ले ? 
इस तथ्य पर विशेषरूप से ध्यान आक्षष्ट होता है कि बुद्ध मौत साधकर ऐसे 
सब प्रइनों को जो अध्यात्मणास्त्र से सम्बन्ध रखते है, टाल देते है, इस श्राधार पर कि 
चेतिक दृष्टि से उनका कोई महत्त्व नही । वृद्ध के मौव में कोन-सा वास्तविक गस्भीर 
आशय छिपा है ? क्या वे सत्य को जानते थे और तब भी जान-बूककर उसे प्रकाशित 
करने से इनकार करते थे ? क्या वे निषेधात्मक रूढिवादी थे, जिन्होने आ्ात्मा एव ईव्वर 
के अस्तित्व का सर्ववा निपेघ किया ? अथवा क्‍या वे इस प्रकार के विवादों को निष्फल 
समभते थे ? अथवा क्या उनका विचार यह था कि इस प्रकार की कल्पनात्मक प्रवृत्ति एक 
प्रकार की दुर्बलता है जिसे प्रोत्साहित करना उचित नही है ? बौद्धधर्म का अध्ययन करने 
वाले अनेक विद्यार्थी का है कि बुद्ध ने ईइवर एव भात्मा के भाव को सर्ववा ही उड्ध 
दिया और यह कि जितना अभी तक हमे जताया गया है उनसे कही अधिक निदिचितरूप 
में वे तास्तिक या अतीइवरवादी थे । इस प्रकार की निपेधात्मक व्याख्या का समर्थन नाग- 
सेन, वुद्धबोप, एव उन हिन्दू विचारको ने भी किया है जिन्होने इस पद्धति की समीक्षा की 
है, यह भली भाति विदित है। और न हम इस विपय का ही निषेध कर सकते 
धर्म ने बहुत प्रारम्मिक अवस्था में ही अपना तादात्म्य निपेधात्मक अध्या 
साथ स्थापित कर लिया । किन्तु हमारा कहना यह है कि स्वय बुद्ध ने इ 
निपेवात्मक मत का कही भी आाश्चय नही लिया है, किन्तु उनके प्रारहि 
जब इन समस्याश्रो पर विचार करते थे भर बुद्ध उत्तर मे मौन साथ लेते थे तो उनके 5: 
प्रकार के मोन से ही ऐसी व्याख्याश्रो की सूप्टि हुई प्रतीत होती है । किन्तु कह इस 
प्रकार का मौनधारण या तो परमसत्य के विपय में अज्ञान का चोतक्‌ हो के। इस 
अथवा मोक्ष के मार्ग की ओर, जो सबके लिए खुला था, सकेत करना भी हो पकता है, 
क्योकि उनके मत मे आध्यात्मिक विपयो की ओर भुकाव न रहने पर भ तो है 
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सम्भव है। इसलिए ब॒द्ध के मौन के नाना प्रकार के अर्थ लगाए जा सकते गी मोक्षप्नाप्ति 
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४३० भारतीय दगत 
यह पास्तिकसा गे नाय का प्रकट करयवाया था (7) पध्रयवा यह नतिवताएव मनुष्य 
शाति वे प्रति प्रम वी ओर ही पूरा घ्यात ना चाहता था। बौउए मे का प्रतिप्रन करो 
मे हमने प्राय दतपूरक यही कटा है फियुड्ध वे द्वारा घात्मा बे भ्स्तित्र से निषय वे 
विरंद्ध वी रा स्पष्ट घाषणाए एव विवाण को शू-यता गमभन व विरद्ध परापणाएं भौर 
एक प्रनुगाधिता यधाथसाता वे सम्बंध मे बी शर्ट घाप्णएं जिसओो प्राप्त बरते व लिए 
सापविक पसार व छाडने की बना की था स॒' एक निपघात्तत दरन मे स्राप स प्त 
नं हो सशती। य* तस्प कि कट ने प्रयुभर जिया कि उतहान साय को दूड लिया है भौर 
वे बाय मनध्या वो सत्य के साय का रयप्रत्च ने भी कटा सवत हैं गास्तिकवाल की दितीए 
वएना के विहद्ध बरता है। यटि उठ नि साप को से जाना होता तो ये प्रग्ों की बुदध 
प्रथा थानी न बहत । (३) भव तीसरी बल्पना हब रह जाता है हि बुद्ध परमाथ विषयक 
सब समस्याभ्रो वे विएय में पूण चाप रखते थे कितु व जनसाधारण के ध्राहर जो उनका 
उपर सुनने को एकत्र छात थे उन सत्या वी घोषणा इस डररानटो बरना घाहत ये कि 
बहा उनके मन विचतित ने हा जाए ।' यह समाधान हम सरते झधिक सतापजद ह प्रतीत 
द्ोता है। एक झवसर पर बुद्ध ने कुछ यूसे पत्त उठाए भौर उह भपती हवंली पररख 
मर प्रानट से पूछा कि मरे हाय मे य जितने मूल पत्त हैं वया इनसे प्रथिदर पत्त भी हैं। 
पझानाट ने उत्तर दिया. परम का मौसम है स्सत्रिए पत्त बरावर झटक र सब टिपाप्रो 
मगिर रह हैं। इसलिए जितने पत्ता को हम दिन सकते हैं उसस कद्दी प्रधिक सह््या मं 
पत्त विद्यमात हैं। तथ बुद्ध न कहा कि इसी प्रकार मैंन तुम्हारे झागे केवल मद्ठीभर 
सश्यो की ही व्यारुपा की है विनु इसके भ्रतिरिकतर हजार सत्य ऐस हैं जिनती सख्या 
गिनती मे नटी प्रा सकती ।/ * तात्पय यह निय्या वि बुद्ध के भ्पने ही कथन के प्रनसार 
आ्रानुभविक जगत-सम्बंधधी साया के भ्रतिरिवत जिनशा प्रकाय उडाने किया दूसरे भी 
सत्य है। जिस प्रकार का चान बुद्ध में स्वय॑ प्राप्त दिया उसके जिए नतिक तयारी की 
प्राव्यव॒ता है टसलिए प्रपन उद्देश्य की सिद्धि क लिए स्त्रय बुद्ध न ही इस विपय पर 
प्रयो के जिए भी प्राउह किया है। शुद्ध का इस प्रकार का भाव दाशनिक दृष्टि से सवया 
य्रुक्तियुकत है। व मनुष्य के चाने की सीमाझ्मा से परिचित थे घोर इसलिए उ 'ेने तक 
द्वारा जावा योग्य विपव एव श्रदय विपय क मध्य परिधि की रेखा खीच दी। वे यह 
अनुभव करते थ कि हमारी इरद्रिया परिणव पदार्थों वा तान प्राप्त कर सकती हैं भोौर 
प्रिणत वस्तुए वास्तव मे सत नही हैं ॥ रसपर भी उपनिपतोे के साथ सहमत होते हुए वे 
अन-त के रहस्य को मानते हैं। जब परिमित "क्ति वानी बद्धि अपने ज़िम्मे नित्यता को 
कान की परिधि मे वाधन का एवं दिचालता को दप की प्रदधि मं बद वरन का काम ते 
लेगी जिसका कभी प्रात नही हा सबता तो विराधाभासा के चक्कर मे भात्र मह 
अपाय हो जाएगी / जो इल्पनातीत है उसको हम कल्पना वही कर सकते! सत के 
विपय मे विचार करत का एवं यथाघवा को समझन का हरेक प्रयत्न उसे झनुमव का 
विपय बना देते हैं । मनुष्य के मन बी पहुच स यथाषतत्ता हमेष्या ही बादर रहेगी क्योकि 


१ देविए भगवदगागा ३२६; 
३२ अ'नन्दाकाय के हक्मपरोनस्‌ पष्ठ १० में उद्घत | 
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मनुष्य स्वय भ्रविद्या की उपज है । ऐसा ज्ञान जो 'मे! और 'तु' मे भेद करता है, परम ज्ञान 
नही है । मनुष्य एव सत्य के वीच एक ऐसा आवरण है जिसके बीच मे प्रवेश करना कठिन 
है। तो भी यह सत्य अथवा ज्ञान जिसे हम प्रत्यक्ष नही कर सकते या नही जान सकते, 
अ्रयधाय नही है। “हे मागसेन,ज्ञान का निवास कहा है ?” “राजन, कही सही ।” “भग- 
पन्‌, तव फिर ज्ञान कोई वस्तु नही है । “राजन्‌,वायु का निवासस्थान कहा है ? ” “कही 
भी नहीं ।” "“राजन्‌, तव फिर वायु नाम का कोई पदार्थ नही ?” बुद्ध का कहना है कि 
परम यथाथर्थता को तक॑ के द्वारा प्रत्यक्ष नही दिखाया जा सकता, अ्रथवा सिद्ध नही किया 
जा सकता, किन्तु तो भी वे यह कभी नहीं कहते कि इसीलिए उसकी सत्ता नही है। बुद्ध 
की एतद्विपयक सम्मृति को कवि गेटे के 'फाउस्ट' की इन पक्तियों मे रखा जा सकता है 
“उसका नाम रखने का कौन साहस कर सकता;है ? इमी प्रकार उसके विपय में इस प्रकार 
कथन करने का भी कौन साहस कर सकता है कि सै उसमे विदवास करता हू ? ऐसा कौन 
है जो इतना साहसी हृदय रखता हो कि कह सके कि मै उसके श्रस्तित्व को नही मानत्ता २” 

ब्रह्म की यथार्थता का आधार वुद्ध वेद के प्रमाण के भ्रनुसार बनाने के विचार से 
सहमत नही है, क्योकि जहा एक वार हमने ईश्वरीय ज्ञान की गवाही को स्वीकार किया 
तो फिर उसका कही अन्त नही है। इस प्रकार तेविज्जसुत्त मे ऐसे व्यक्ति यो की चुलना जो 
वेद के प्रमाण के श्राधार पर ब्रह्म मे विध्वास करते है एव उसके साथ मिलना चाहते है, 
उन लोगो से की गई है जो किसी ऐसे ऊचे भवन के ऊपर पहुचने के लिए चौरस्ते पर 
एक सीढी बनाते है जिसके चिपय मे यह भी नही जानते कि वह भवन कहा है और कैसा 
है एव किस चीज़ से वना है भौर वह है भी या नही। झौर यह भी सत्य है कि बुद्ध ऐसे 
प्रयत्नों को प्रोत्साहित नही करते जो श्रज्ञात वस्तु की गहराई को नापने के लिए किए गए 
हो ४ जिन वस्तुओ का ज्ञान प्राप्त फरने के लिए हमारी वुद्धिया भ्रपर्याप्त है ऐसी बस्तुओो 
के सम्बन्ध मे विवाद करना अपने अमूल्य समय को नष्ट करना है । इसके अ्रतिरिक्‍त बुद्ध 

- ने अध्यात्मविद्या-सम्बन्धी पुराने विवादों के इतिहास से यह भी परिणाम निकाला कि 

जब हम कल्पना के सूक्ष्म वायुमण्डल मे उडने का प्रयत्न करते है तो यह ठोस पृथ्वी एव 
नैतिक विधान हमारे पैरो के नीचे से हिलने लगते है। इसलिए थे हमे श्रादेश देते है कि 
हम मातृस्वरूप भूमि की ओर वापस लौट पडें एवं वृथा पखो को फडफडाते हुए परम- 
सत्तारूपी शून्य आरकाश मे न खो जाए। अध्यात्मविद्या-सम्वन्धी समस्याश्रों के प्रति प्रश्न- 
कर्ताश्रो को गहरी रुचि को वे उनकी कल्पनात्मक प्रवृत्ति का प्रमाण मानते थे । इस प्रकार 
इस कल्पनात्मक प्रवृत्ति को भी बुद्ध ने पाच प्रकार के पाखण्डो मे सम्मिलित किया है।* 
नैतिक विपयो मे अत्यन्त ग्रस्त रहने के कारण ही बुद्ध अ्रध्यात्मविद्या-सम्वन्धी समस्याशझ्रो 
के विपय मे बरावर अनिद्िचत रहे है। अपने समय की ट्विविधा भे शौर कुछ जोडने के 
अनिच्छुक चुद्ध हमे आदेश देते है कि हमे समझ मे श्राने योग्य विपयो तक ही अपने को 
सीमित रखना चाहिए । 

. * फ्रासित वेकन बुद्ध के ही भाव के अनुकूल कहता दे कि अन्तिम लक्ष्य, देवता को समर्पित की 
गई कुमारी कम्याओं की भाति, वार हे | 

२. चुल्लवग्ग, ६ * १, ४ | 


४३२ भारतीय देश 
प्रध्यात्मविद्या सम्बधी समस्याग्रा ये विषय मे काप्ट' एव बुद्ध मे बहुत हु छ मा 
नता पाई जाता है । दोना ने हो एक एस समय मे जम लिया जबकि दपनदास्त्र वा दांत 
हो विराघी पाता भयात ध्ध्य €्मविद्या सम्बधधी सूढ़िंगत परम्पराप्रा एवं सपयवाट मं 
बदा हुमा था। होना ही प्रनुभय बरो थे रि परम्परागत तक वी प्रक्रिया व धायार क 
प्रटर गहराई तब जान का आाव ययता है भौर दाना ही नतिहर गिदातानी मा सता 
की रखा वे निए झातुर थ। दोना का धाटय हम यह है ति हम ध्तीद्िय वियया की 
सथायता को तक व द्वारा जानने का ्रवत्त वरना रोव दना चाहिए। उक्त दाता ही महा 
पुरुपा की दृष्टि मे प्रध्यास्मपिद्या एसा समरस्याप्ता को हत घरन मे प्रसमथ 8 जातक वे 
दारा वरतुप्रा व गुप्त स्वमार के निषय मे उत्पन होती हैं। जसे हो हम उ'दू बड्धि व हारा 
ग्रहण यरन वी चप्टा बरेंग हम नाना प्रवार व प्रसत्यामासा एवं विरोधा मं सो याणा। 
दोनों ही मतिक विगान वा तोवत का सर्वोपरि साग्र्णक यमझत हैं। यह एक एगसा 
विघान है जा दवताश्रा एवं मनुष्यों स उपर ह सदा रा रत्य है भौर सदा र०गा | नतिक 
विधान के व्रिपय में सराय (विधिकिसा) रखना एवं बडा पाप है जा मो । का घातर है। 
परमाथ सम्बधी समम्याञ्ना का पौछ दोल दने वी प्रवत्ति क त्रिपय मे हम यही 

बहने के जिए बा“पर होता पत्ता है कि यद्ध एक दुर्माम्य का विषय है। मनुष्य प्रस्माश्र 
वियया के टादनिक भान वी जिचासा के विना रह नहीं सक्ता। जब बुद्ध यह बहुत हैँ कि 
जो कुठ हमार सम्मुस्त है यह सभ सस्डृत है तो स्वभावत प्रात उठता है--तथा प्रसस्क्त 
भाटस विल्व म बुद्द है ? प्रौर बया वह भ्रसस्कृत सस्दृत वा मात्र सधात है प्रववा एक 
प्रद्यय भारि है ? हस प्रकार की समस्याए-जस किश्या रस ससार का काई झारस्म है काश 
भ्रा मा प्रमर है बया मनुष्य एक स्वत त्रवर्ता * क्या इस सप्तार वा कोई सवोवरि कारण 
है-मन्‌ए्य जाति वी महत्त्वावाधाप्मा ये साथ झपरियय सम्बंध रखता हैं श्रौर इह या 
है एक श्रार हहाया ने जा सकता । हमारे विए इस समस्याप्रा का सुवभाना भव ही 
सम्भव न हो विद्धु उठान से भ्रपने को रोक रसना भी सम्मव नटो है । यटि मनुष्य पटार्थों 
के सत््य का न जात सके ता उसका प्रतिष्ठा में कोइ हानि नही हाती जि'तु उसी प्रतिष्ठा 
बी यह भी माग है कि मनुष्य का एसी समस्याओं के प्रति उठासीत भा न रहना चार्टिए। 
बद्ध हम क्‍लत हैं तरि हम गदराइया मदृष्टिपात करनके प्रतोमत स चौक ता रहता 
चाहिए बयाक्ि भ्रगाध गद्दर क) माप सकता हमार सामस्य के बाहर की बात है हि वु 
अतादिय विपया का जिवाता-मम्पावी उनका क्ट्टरतापूण तिषय भरत म जाकर सफ्न 
ने हो सका ।' बीद्धघम का इतिद्वाम अध्यात्मविद्या की प्रनिवायता की झ्रार निरेत का 
३. यटि ४म समझती “कि सुदूर रियत कानरूपी तक्त्य तक &म अवरय पहुच संशय ई ता 

एक भले माल किन्तू तुटिमान च्यक्ति क तिए थेद् कद दना कि असर दिला भा दायरा वाम उठ 
सकता द यत्रद। यौक्ि न कों अगेवद्ानेका तो एक प्रकर का शाड्घाट दे वढ तुरन्त काब्य 
का रूप ल लता दै झौर उस असस्दा म॑ वान बूभमकर तक के ऊपर प्रतियथ उगाना खाती दाता है 
कि यदद बान का सावायन हा अपितु सूसता + ता इमारे स्परूप वी उन्‍लेति में ब का रउस्थिल जेरती 


है | क्योकि आ मा का स्वभव मो नियति और अ मा जीवन इय टि यरन ठुरनते उद्धि की समरत 
शकितर्या को ठियाखित कर दते हु आर अपने मदख के कारण हठाद मनुप्य को के उना करने काएक 
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है। सत्य के विपय में इससे बढ़कर और ज्वलन्त प्रमाण क्या हो सकता है कि हम अध्यात्म- 
विद्या का विरोध करते हैं, किन्तु शर्त मे चलकर हमे उसी अध्यात्मविद्या मे निमस्त होना 
पडता है। 
अनिर्णय अयवा सदिग्धता मे सदा मलाई हो ऐसी वात नही है, क्योकि बुद्ध की 
अध्यात्मविद्या-विषयक अनिश्चितता ने उनके शिष्यो को इस योग्य बना दिया कि वे 
भिल्न-भिन्‍्त पद्धतियो का सम्बन्ध बुद्ध के प्रवचनो के साथ जोड़ने लगे। उनकी साव- 
धानता-भरी प्रवृत्तियो ने निषेधात्मक दह्वेन-पद्धतियों के विकास को जन्म दिया और 
उनकी अपनी शिक्षा उसी कट्टरता श्रथवा रूढि का शिकार बन गई जिससे बचने के 
लिए वे स्वय वराबर इतने आत्र रहे। जैसाकि हम देख चुके है, नागसेन मे सर्वोपिरि यथार्थ- 
मत्ता एक निराधार धारणा बन गई वह ज्ञेय एवं श्रज्ेय के बीच के भेद का खण्डन 
करता हे । वस्तुओं का ज्ञान उसकी दृष्टि में सापेक्ष नहीं रह जाता। यह यथार्थ एवं 
निरपेक्ष है। अनुभव से परे कुछ नही । यथार्थ एवं श्रनुभवजन्य, उसके मत में, एकसमान 
हैं। सापेक्ष ही परम तत्त्व है। सच्ची अध्यात्मविद्या का सिद्धान्त वही है जो अनुभव का 
सिद्धान्त हो, न कि जो पृष्ठभूमि मे अपने को पर्दे मे छिपाए हुए हो | हमे यह तथ्य स्वीकार 
करना ही होगा कि ससार की सीमाए न तो देश से बद्ध है, और न ही काल से उसके 
प्रारम्भ का विधान बताया जा सकता है। सृष्टि के अतिरिक्त श्रन्य किसी का रण-सम्बन्धी 
कल्पना का प्रयोग इसकी व्याख्या के लिए भ्रावश्यक नही है । बुद्ध के श्रन्य अनुयायियों ने 
भी इस ससार के स्वरूप के सम्बन्ध मे दिए गए बुद्ध के निर्णयो को, अध्यात्मविद्या- 


सम्बन्धी अपनी-अपनी योजनाञो के आवार पर, अपने अनुकूल वना लेने के प्रयत्न 
किए । 
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बोद्धपर्म श्रोर उपनिषदे 


जो जिन्नासु श्रतीत की विचारधाराशो को फिर से सुसगठित करने की इच्छा रखता 
है उमके पास सिवाय अ्रविरत प्रगति अथवा ताकिक विकास के और कोई निश्चित 





सेसा ज्यस्ला चटा देते है कि जिसके आवेश से वद उक्त सक्धम विषयों को भा झदण करके निर्णय करने, 
उनके सन्वन्ध मे निम्चग्रपूवक कंद सकने, एवं बाद-विवाद उपस्थित करने में अन्त्प्टि एवं प्रयेक नये 
रूप फो साथ लेकर कार करने की क्षमता प्राप्न कर लेता है | किन्तु इस प्रकार की उद्दाम कल्ननाओं के 
लिए सीमा नियत करना तनी सम्भव द्वोता हे जबकि उस प्रकार के विवाट पक दर्शनपडनि का रूप 
धाग्ण कर सकें ज्योंकि यद्द का क्रमबद्ध दर्शनपद्धनि का ही है कि बद अपनी पक्विया को भी जाच ले 
एस पेवल पढाथों का च्याख्या तक ही सोमित न रहकर, मानव-मस्तविष्फ की शस्त्ति के साथ 


2 हि उनका क्या 
सम्मन्ध ८ एपझा नी शान प्राप्त कर रो । सावारण घसानमरूम्न्‍न्त व्यज्ति जिन पिचार।ं को आसान ण्व 
सरत समनता ह उसके अन्दर सदी टो जानेव,नी कटिनासयों को फेचल ठणनपदधति 


; समभना, | द्वनि दी ढ़ दकर निकाल 
साक्षाप है दानगात्त का चान थआने बटकर इमासे उस जानविषयक आत्ति को पु 
लो घ्र्भी त्तक शेष है तर इस नि श कर सकता / कि ऐसे पट 


भी दूर कर सकता हे 
सा 4 सनुष्य की उछि के चेत्र से ण्कटन 
हरे है ९ (फरेयर--पफिल्फो ऊआद फरट?, खण्ट ३, प्रष्ठ 9४० । जे ते जकठन 


डरे४ड भारतीय दशन 


सफ्लता प्राप्त क्रानेवाली कुजी नही है । दुद्ध ने अघकार के प्रति हादिक घृणा एव प्रकार 
क प्रति प्रम क कारण समस्त गूल रहस्यो को एकदम छोड देना ही ठीक सममा। उनकी 
डस कायपद्धति स॑ स्पष्ट एव निश्चित विचारधारा को ता लाभ हुग्ना क्स्तु इसके प्रदर 
कुछ दोष भी थ। बुद्ध वी शिक्षा मे गहराई की कमी रहो एवं एक “प्रवस्थित या सगठित 
स्वरूप का भ्रभाव रहा। उनके विचार भ्रम॒स्कृत रूपरेखाओ्रों के रूप म॑ ही रह गए 
जो परस्पर एक दुसरे से अलग अलग थ। उनके विचारो के झा-तरिक सम्वघ स्पष्ट लक्षित 
नही हुए। इस श्रकार का एक वातावरण केवल जा भिन भिनत श्वयवा को मिला 
कर एक आ्ाध्यात्मिक पृणता को सम्पात्ति करने मे सफ्ल हा सकता है परोशरूप म॑ विद्य 
माने था। मानव मस्तिष्क को जो स्वभाव स यवस्थापक है प्पने विचारो एवं सिद्धाला 
को एक सुयवस्थित पद्धति के ग्वयवरूप म ही मानना चाहिए श्रौर इसी मत की सहज 
अत प्ररणा के कारण हमारे लिए इस विषय को खोजने की झावश्यक्ता भनुभव होती 
है कि क्सि प्रकार बुद्ध की शिशा की पृष्ठभूमि मे एक सिद्धा त की एकता कामकक्‍कर 
रही थी। उपनिषदा की पृष्ठभूमि म जो भ्रध्यात्मविद्या थी केवल वही इस प्रकार 
की अ"यात्मविद्या थी जो बुद्ध क नतिक अनुशासन का उचित श्राधार बन सकती थी। 
बौद्धधम केवल उस विचारधारा क आदोलन का एक परवर्ती रूप था जिसभा पूववर्ती 
रूप उपनिपतें थी । उपनिपदो के बहुत से सिद्धाएत निसदेह विशुद्ध वौद्धधम के हां 
सिद्धान्त हैं प्रथवा इस यो कहना प्रधिक सयत होगा कि झनक विपया में बौद्धधम ने ठीक 
ठीक रूप म याही सिद्धांतों को ज्ियात्मक रूप दिया जो उपनिपत्य म॑ प्रतिपाटित किए 
गए ये। ' बुद्ध स्वय को किसी नवीन व्यवस्था का सस्थापक्त न समझकर केवल प्राचीत 
माग का पुनेरुद्धारक सममते ये श्रौर वह साय उपनिषटा का माग था। वौद्धपम एवं 
उपनिपरतें दोना ही वटा की प्रामाणिकता वा खण्ल्न करते हैं जहा तव कि उनवे दान 
जास्त्र सम्बधी विषय का सम्बंध है। क़ियात्मक रूप म॑ दोनों ने ध्पने से विपरीत 
दित्वासों के साथ एक प्रकारकी सा व कर लो , इसवे फ्लस्वरूप ऐसे प्रनेक “य जिन जि होने 
मिद्धातत्प म उनकी टिक्षा को ग्रहण कर लियाथा क्रियामक रूप मे फ्रि भी दूसरे 
दबताप्रा की पूजा करत रहे ! रस विषय म बौद्धघम उपनिषतय की भपणा समभौतै्ष 
खिए कम उद्यत हुम्ना। दोना ने यात्रवत यन याग प्ादि भजुप्टाना एवं धविचारपरए 
के मवाण्ट के क्रियाकतापा के विरुद्ध आवाड उठाई। दोनो इस विपय वा बलतूवत्त 
प्रतिपा८त करत हैं कि न तो यत प्राति से मौ रन ही तपर चर्या से बार बार 5 म ग्रहण करने 
से छुटकारा मिल सकता है। बंदत सत्य व खाशात्कार द्वारा एवं यधायसला वे नाते 
द्वारा जो समस्त जीवन का भाषार है हम भोख की प्राप्ति द्वो सकती है। व्यक्त वी 
यास्‍्तविकता स तिपघ करने वी प्रवत्ति होना म समान है। इस प्रतार का नाद दि य? 
जीकत € खमय है भौर यह कि हम प्रलोक-जी वत के खिए तरयते हैं होगा गो एव समात 
माय है। दोना हम जावत के थ्यावेशयुक्‍ता ज्वर स पुतरत हो जान थे लिए प्रदल 
प्रणा करत हैं ॥ उपनिषटा वी महत्ववूण टिला एवं पमस्त जीवत की एकता को बुद्ध न 
२ सक्‍्स्यूलर: सेब्रेए मुक्त भार द इस रोड २४ भूनिश पष्ठ १७। 
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प्रारम्भिक बौद्धमत का नैतिक झादरणवाद ४४ 
स्वीकार किया। दोनो की दृष्टि मे जीवन एक प्रकार की महत्त्वपूर्ण पुण्य बात्रा है 
जिसमें हम नीचे भी गिर सकते है अधवा ऊपर भी चढ़ सकते हैं। बौद्ध नीतिशास्न 
की सावेभीमिकता के प्रति प्रवृत्ति कोई नई वस्तु नही है। दोनो स्वीकार करते है कि 
निरपेक्ष परमसत्ता का बोघ बुद्धि के द्वारा नही हो मकता। बुद्ध द्वारा दिया गश्ा परम- 
सत्ता का विवरण कि वह न तो शूल्य है, न अश्युन्य है, न दोनो ही है एवं दोनो से से अन्य- 
तम भी नही है, हमे उपनिपदो के इसी प्रकार के श्रवेक वाक्यो का स्मरण कराता है। यदि 
यथार्थ कुछ नही है, और यदि विधि का विधान ऐसा ही है कि हम सदा के लिए अज्ञात मे 
ही रहे तो हमारे भन्दर उवत विपय-सम्बन्धी कभी शात न होनेवाली उत्सुकता, जो हमे 
खाए जाती है, उत्पन्त न होती। वौद्धधर्म में चात्मा, ससार एवं इसी प्रकार की भ्रन्‍्य' 
समस्याओ्रों की व्याख्या में हमे उपनिषदों के पारिभाषिक शब्दों का प्रयोग मिलता है, 
यथा वामरूप, कर्म विपाक, अ्रविद्या, उपादान, शअ्र्दृत , श्रमण, बुद्ध, निर्वाण, प्रकृति, झात्मा 
निवृत्ति इत्यादि | वौद्धवर्म ते उपनिपदो के दाशनिक सिद्धान्तो को, जो उस समय तक 
कुछ थोडे-से चुने हुए लोगो तक ही सीमित थे, जनसाधारण के भश्रत्दर प्रचारित करते में 
सहायता दी | इस प्रक्रिया की यह माग थी कि ऐसे गहन दा निक सत्यो को जिन्हे साधा- 
रण जनता को स्पष्टरूप मे नही समझाया जा सकता, व्यावहारिक उद्देश्य को आगे रख- 
कर एकदम दृष्टि से ओकल कर दिया जाए। बुद्ध के घममप्रचार का उद्देश्य यह था कि 
उपनिषदो के आदशेवाद को उसके उत्क्ृष्टल्प मे स्वीकार करके, उसे मनुष्य-जाति की 
दैनिक आवश्यकताओं के लिए उपयोगी बना दिया जाए ।' ऐतिहासिक वोद्ध धर्म से तात्पये 
हैं उपनिषदो का जनसाधारण मे प्रचार। इस प्रकार से वौद्धधर्म ने अपने पीछे एक ऐसी 
विरासत छोडी जो श्राज तक भी जीवित है। इस प्रकार के सार्वजनिक महाच परिवतेन 
हिन्दुजाति के इत्तिहास मे वरावर होते रहे है। उस समय मे जबकि महान ऋषपि-मुनियों 
के निधिरूप ग्रथ कतिपय व्यक्तियों की ही निजी सम्पत्ति बन गए थे, तब महान दैष्णव 
रामानुजाचार्य ने उन रहस्यमय ' ग्रन्थों का प्रचार अ्रस्पृश्य समफ्ती जानेवाली जातियो से भी 
किया। हम कहने को कह सकते है कि ब्राह्मणधर्म के श्रपते सौलिक सिद्धान्तो से वापस लौट 
श्राने का नाम वौद्धधर्म है। बुद्ध कोई ऐसा क्रान्तिकारी सही था कि जिससे उपभिषद 
के सिद्धान्तों की प्रतिक्रियाहूपी लहर चलाकर ख्याति एवं सफलता प्राप्त की, वरिक उसका 
उद्देदय एक सुधारक के रूप मे उपनिषदो के प्रचलित सिद्धान्तो के ढाचे मे परिवर्तन करके 
उसमे प्रतिपादित सत्यो को, जो भुला दिए गए थे, फिर से प्राधान्य मे लाना था। बद्ध की 
शिक्षा मे जो प्रधान दोप है वह यह है कि उन्होने अपने नंतिक प्रचार के उत्साह मे केवल 
सत्य के आधे हिस्से को लेकर उसे महत्व दिया और इस रूप मे प्रतिपादन किया कि मानो 
वही सत्य का पूर्णूप हो। अध्यात्मविद्या के प्रति उनकी अ्ररुच्ति ने उन्हे यह्‌ अनुभव करने 


से वब्चचित रखा कि आशिक सत्य का एक अनिवार्य पूरक भी रहता है और उसका आधार 
ऐसे सिद्धात होते है जो उसे अपनी स्वनिमित सीमाओं से भी परे ले जाते है। 


१- देखिए होम्स * द क्ीड आफ बुद्ध? [ 
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र्र 


बोद्धधम शोर सारयदशन 


कुछ एसे भी विचारक हैं जिनकी सम्मति मं बौद्धघम एवं जनधम दोनों वा आधार 
सास्य सिद्धात है। वनूफ के विचार म॑ वौद्धधम ने केवल साएय के विद्धा ता को ही 
क्रिया मकर रप दिया। वेयर के श्रनुसार यह असम्भव नटों है कि साख्यदशन के प्रथ 
कार कपितमुनि ग्रौर गौतभ बुद्ध एव ही यक्ति रहे हो और झपनी इस कल्पना के समथन 
मे वह हमारा “यात दस घटना की झोर श्राइप्ट करता है कि बुद्ध का ज मं कपिलवस्थु 
नामक नगर म हुआआ। दाना की दरानपद्धतियों की एक ही सामा-्य बारणा है प्रर्धाति 
यह वि जीउन दु खमय है। य दादा ब्राह्मणघम के निम्नस्तर क प्रल्पत्रीवी देवताप्रा 
का मानते है किलु सर्वोपरि नित्यटेव की सत्ता के विषय मे मौन हैं। विल्सन जिखता है 
कि प्रह्वति के ति यत्व स सम्ब व रखनेवात कुछक विषय द्रयाके तत्व एवं अन्तिम 
भ्रवमान ग्रार्टि साल्य एव बौद्धयम म समान हैं । जकोबी और गाव के अनुसार साझ्य वी 
दवत एय तन्‍त्रो की गणना सम्ब बी स्थापनाएं बौद्धधम से प्राचीन है । यहे सत्य है कि सब्ठि 
पचना सम्ब वी साू्य की कल्पना एन वौद्धघम की कल्पना मेकुदसमानताए है ।'बीडघम 
के चार प्रायस्य सास्पणास्थ्र के चार सत्प्रो क भ्तुकुल हैं जवाकि सास्यप्रववनभाप्य 
मे प्रतिपाहित किया गया है. (१) जिससे हम छुटकारा पाना है वह हुस है। (२) हू ल 
के विनाता का नाम मोल है (३) प्रद्धति एव प्रुरष के बीच भेद न करने से ही दु ख उत्तल 
होता है जिसके कारण प्रकृतिव पुरुष का परस्पर सम्ब ध बराबर बना रहता है 
(४) मास का उपाय सत्सद्विवेक सम्बधी नात ही है। कपिलमुसति (साख्यकार) ने भी 
बद्ध व्‌ समान यतयाग प्रादि प्रायनाओ एव भ्रनुष्ठाना को वजित वताया है । 
बौद्ध ताग स्वीकार करते ह॑ कि कपित मुनि न जिसे साख्यटशन का रवयिता 
बनवाया जाता है बुद्ध से श्रतक पीढ़ी पहले जम जिया था शोर यह कि बुद्ध के समय 
म सास्प व विचार प्रचलित ये। दीपनिकाय के पहले सुत्तत म जहा जीवन का बामठ 
प्रकार का कपनाग्रा का वणन क्या गया है सारय के समान ही मत भी पाया जाता है। 
किन युक्‍्तिया क प्राधार पर भ्ौर किस तक से मुनि एवं ब्राह्मण लोग जो जीवत वी 
नित्यता मं वि्यास करते है. यह घोषणा करते हैं कि जीवात्मा एवं ससार दोनो नित्य 
है. एवं साय ही यह भी कि जीवात्मा झनेक हैं? बुद्ध साख्यदशन वो मे ही न जानते 
है। कियु साख्य क झ्रारम्भ का वृत्तात भ्वश्य जातते हगि। यह समार पापमय है भौर 
प्रह़्ति सं विःछ्लेइ हो जाता ही मोक्ष है इसी सिद्धात से बुद्ध को भी सुमाव मिला होगा ! 
आ मत प्रक्रिरा के विषय मे जो साश्य का विचार है वटी वुद्ध कसक् घ॑ सम्बधी सिद्धांत 
जो सूत में रथ हागा। विखु स्सम कोई सादेह नहीं वि साल्यदगन बहुत प्र्वाधीन 
समय की कृति है जिवम रात टिया का काय सम्रदोत है। सांस्यसूत्र (१ २७-४७) 
$ अवियाका साध्श्य प्पन से संस्कर का सुद्धि से उिदा काआईकार स नागरूपका या 
सास) पचयता का इद्ियों से दै (टेक क्‍न मेस्युपत्र आफ बुद्धिन पृष्ठ ४७ परे टिपयी 
६) । शाग्या वे प्रययर्सप ओर बो के ग्रतीयसमुखार वा क-दूसरे से निक्टान सारश्य है । 


प्रारम्भिक बोद्धमत का नैतिक आदशेवाद ४३७ 
वाह्म पदार्थों की क्षणिकता वाले बौद्ध सिद्धान्त का खण्डन करते है जो एक मिरन्तर 
प्रवाह में एक-दूसरे के पीछे उत्पन्न हुए प्रतीत होते है, वे इस सिद्धान्त का भी खण्डन 
करते हे कि वस्तुओका अस्तित्व केवल प्रत्यक्षज्ञान के ही अन्दर है, और वे अपनी प्रमेय- 
विपयक कोई सत्ता नही रखती भ्रौर यह कि घूृन्य के श्रतिरिक्त और कुछ नही है । साख्य 


सूत्रों से यह भी पता लगता है कि सूत्रकार को वौद्धवर्म के नाना सम्प्रदायों का ज्ञान था 
श्रौर उनकी रचना उक्त सम्प्रदायों के पण्चात्‌ हुई है। 


घ्र्इ 
बोौद्धधर्स की सफलता 


एक ऐसे देश मे जहा हजार वर्ष से भी श्रधिक काल तक ब्राह्मण या पौराणिक धर्म 
एक प्रचलित धर्म के रूप मे रहा हो, वौद्धवर्म को उसकी जड़े खोखली करने मे सफ- 
लता मिल गई और इतना ही नही अपित्‌ लगभग दो सौ वर्षो की ही अवधि मे वह भारत 


का राजधमे भी हो गया। इस्लाम एवं ईश्वाई धर्म जैसे प्रचारक धर्मो को ससार के किसी 


भाग में इस प्रकार की अद्भुत सफलता नही मिली | यह भी नही 
ने जनसावारण के जोश और मानसिक पक्षपातों को भड़काने मे 


आत्मा के पापमोचन के लिए कोई ऐसा सस्ता नुस्खा भी नही वतलाया और न ही मोक्ष 
को नीलाम की बोली पर चढाया । उनके धर्म से मानवीय स्वार्थथरता को लेकर भी ऐसा 
कोई झ्राकपंण नही था, क्योकि वौद्धवर्म का आग्रह है कि ऐसे सव सुखो को कप्ट उठाकर 
भी छोड दिया जाए जिन्हे प्राय भनुप्य खोजते हे। वौद्धदर्भन को धर्म के रूप मे सफलता 
मिलने के कारणरूप त्तीन रत्न (निरत्त) है. (१ ) बढ़, (२) धर्म और (३) सघ | मान- 
बता के मित्र, उच्छित व्यवितयो की उपेक्षा करनेवाले, दिव्य जितेन्द्रिय वीर बद्ध का 
अपना अ्रदूभुत व्यक्तित्व एव समस्त जीवन मनुष्यों के सव पर अदुभत प्रभाव डालता 
था। घर्म के संस्थापक के व्यक्तित्व के विपय मे वार्थ॑ लिखता है “हमे अपने श्ागे उस 
सराहनीय भ्राकृति को विशदरूप मे रखना चाहिए “जो प्रशान्त एव मधुर तेजस्विता का 
जीवमान के प्रति अन्य स्नेह का एव समस्त दु खी प्राणियों के प्रतिकरणा का, पूर्ण नैतिक 
स्वातन्थ्य का एवं हर प्रकार के पक्षपात से विरहित स्वभाव का सा लात उदाहरण है ।”?९ 
“उसने कभी भी कल्याणकारी वाणी एवं विवेकपूर्ण भापा के बिना वोनना भही जा 
बह ससार का ज्योतिस्तम्भ था । यदि ऐसे दिव्यपूरप की हृद 


कहा जा सकता किबुद्ध 
सहायता की । उन्होंने 


ही जाना | 
य की विशालता एद 
2 5 गिलिजन्स आफ उडिया!, पृष्ठ २४८] 
२ यद्दा तक नि म्पकाल में था माकोपोलो ने बुट फे सबय में सना 
““रखसका जावन ज्द्ना पिन और छुट्था कि यदि के साई कम क ! 
एक मशन छत ऐता।? दोनो घर्से के सून्‍्परापर्जों झे स्वरूप टोर बनजी सिसाओं में दम 
बहुत कुछ समानता है । दोनों को अत्यविक आ्रारोचनतज्मफ भड़ति बने और अत्यपिक कक 
में प्रसश्तुत्त हि या गया एं । दोनों मानव ज्यनि को चुद्तित को सपापरि ; बुद्निम्पन 
ईलिाव-रफमण पपने प्रति लीर अपने पर्ेडिए 


जार उन चर 3] 
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०० आारताम टपन 


उतिक उल्कप जनसाघारण की कल्पता को अपनी ओर आइष्ट व करते हो प्रवध्य ही 
प्रानचय वा विषय होता । मनुध्यमात्र के भ्रातमायर वे विचार ने जात पात के अत्यादारो 
घो भां विथित कर दिया। संघ रुपी सस्या एवं स्सते प्रनुशासन-सम्बरघी भाव ने बहुत 
ससया में जनसाधारण को ब्रपनी भार ग्राउप्ट किया । वौद्धमि वुओ मे श्रपन संस्यापक 
के समान ही स य के प्रचार के जिए सब बुछ त्याग रिया । उच्चश्रणी की इस नतिकता 
मे (जिसकी रिशा बड़ ते दी) विवेवतर पविश्नहटय ही मो _ प्राप्त कर सकता है बौद़ 
धम क विधान एवं उसके प्रचारक दवदुव वे जावन का सारत्व श्रा जाता है। बुद्ध ने 
एग्े “यकतिया के विए भी रो विसी टारीरधारी ईश्वर की सत्ता म॑ विश्वास सही करते 
सत्काय करने का यायोचित बताया । किसी भी झाय स्पतज नीतिशास्त ने साव बौमिक 
छपबार क॑ सससे अधिक पुतकित करनेवान स्वरूप को हमारे सम्मुत झाज तक प्ल्तत 
नहीं क्रिया है। एक ऐस समय मे जवकि रकवरजित यतयागा वा पूरा प्रचार था एवं 
उल माय स्टराया गया था सप्टिमातन्र के जिए दया व नाव की शित्रा ने बहुत बड़ा 
प्रभाव 7“प ने किया। रोतिव घन के परिरीव न बुद्ध क सिद्धात को जनता हारा ग्रपनाए 
जान मं ब्रथिक योग टिया। बुद्ध के उपटणों की अलौकिक प्रतिष्ठा उनके इन बचता से 
जाचा जा सकती है. इस समार म घथा धणा से शत नहा होती घणा प्रम के रात 
होताहै।. विषय से घणा का ज म होता है प्माकि विजित पुरुष दु खी रहता है) 
काइ यक्‍िति युद्ध म एक हजार मनुध्या पर जिजय प्राप्त कर सकता है कि यु जो प्रपने 
ऊपर विजय प्राप्त करता है चह सच्चा विजया है। “ मनुष्य को चाहिए कि बहेँ दया 
क द्वारा क्रोध पर विजय प्राप्त करे एव पण्य के द्वारा पाप पर। जम के द्वार नहीं 
अपितु बबल आचरण के द्वारा ही मनुष्य तीच या ब्राह्मण टोता है। . प्रपन गुभ को 
का गुप्त रखा एवं जो तुमने पाप किए हैं उहह ससार के भागे स्व्रीकार करो। ऐसा 
कौस स्ित है जो पापी पुरुष के लिए उसके पाप स्वीकार करन पर कदु चाटो का प्रयोग 
करेगा-- कट पर नमक छि'कने का काय करेगा ? बुद्ध के समान किसी क्रय से कभी 
भी हमारे काना मे इस प्रकार वी गम्भीर थाणा द्वारा वल्याणकारी म्रांचरण के गौरव को 





हमारी टयलुता को पाए अन्य उस्तुओ में इमार उन सय्वी चीर्या को भी सम्मिलित करत दैं निहें एम 
श्रसरक्षत नगद. मंदस्प कदते दे । तुम क़िसो भा तय को पा नह! पदचाओगे | दोनों को अपने 
अनुयायियाँ स माग था कि वे प्रमक वस्तु का त्याग करें श्रांर जपने युरु का अजुगमन करें । दोनां 
संसार का निरब्वता को अक्ट क्या ्रानत्याय पर उल हिया और अपने यव्रटार मेँ करुणा वे 
जोयन का सर्वोच्च लियम सिद्ध किया | दाना ने विचार श्रौर कम की अत्यधिक परतरता का शिक्षा दी। 
हानों ने राह के अपनिकर को और मदद से इस* को जातन का शिक्षा ठा । दो्ला के सन में 
शिशुओं नियर्ना पा्डिताँ लौर परियकर्ता ज प्रति अपार क्म्ण! थी । दोनाँ क जावन का जो घ्यारा हमें 
प्रण्त दवा है उसमें अत्यधिक समानता निलता दे तथा *ससे भा झपिक महयपूछ और डल्लेखनाय 
दात बह दे कि टोर्चा के परतिति आद मा सस र॑ की समसे बचा थमिक शकितियाँ क सूल स्रोत के 
रूप में है आर एक अ यामिक लु वक की तरइ युर्था से लोगा के दृत्य को आतर्पित करते चो आ रदे 
इ। (हत्यू प्त लिए मनामेशसत ३ ६ ॥) सुमे अधिकाधिक ऐसा प्रतीत दोता दै कि 


सय के रैर रमा* जयदूर्ता में शाक्यमुनि अण्ने व्यक्तिव और अपने श्रभाव में उसके सयसे अधिक 
सम दैंनो आलिमाग है सो सत्य दे और जो त वन द4 ( मेशए्क स्टाफ विश मिल्येन पर ३ | 


प्रारम्भिक वौद्धमत का नैतिक भ्रादर्णवाद ण्ट्छ्‌ 
नही गजाया | यही घर्म भावना या च्यायनिष्टता का प्रज्वतित आदर्ण हे गिसने दौद - 
दर्णन को धर्म के रूप मे सफलता प्रदान करने में सहायता प्रदान की। घरमंप्रचार फ्री 
भावना ने उक्त धामिक सिद्धात के विस्तार में पूरा-युरा सहयोग प्रदान किया। घुद्ट ने 
अपने शिष्यो को आदेश दिया कि “सब देशों भे जाओो और एस धामिक सिद्धाल या 
उपदेश करो। उन्हें बताओ दिनिर्धन एव नीच जाति के व्यक्ति और घनी एवं उच्च घराने- 
वाले सब एक हैं, और यह कि एम धर्म मे सव जाति बाले मिलकर एक हो जाते है जैसेफि 


समुद्र मे पडकर सव नदिया एक हो जाती 6।॥” बौद्धध्म को एतनी श्रच्छी सफनता 
इसलिए मिली वयोकि यह प्रेम का घर्म था। उसने ऐमी सव मूक घव्तियों को भी वाणी 
प्रदाव की जो हढिगत व्यवस्था एवं रीतिविधान से पूर्ण घर्म के विरुद्ध कार्य कर रही थी; 


इसने निर्धनो, निम्नस्तर के लोगो भोर ऐसे ज़ोगो को भी जिन्हे उत्तराधिकार में कुछ न 
मिला था, अपना सन्देश सुनाया 


उद्घृत ग्रन्थ 
बुबस आफ द रूट), सटे ११ । 
ड सुत्तनिप्त, संक्र 5 उुदस आफ द इस्ट?, सट १० | 


“केश्चल अफ किंग मिलिंद, सेके ट बुक्स आफ द ईरट!, सट ३५ ओर ६। 
बारेन * पुछिक्ष्म उन ट्रासलेशसः 


रीज टेविड्स 'बुद्धिद्म! 

रीज डेविडस “बुद्धिर्ट इडिया? 

रीज टेविड्स “द डायलॉग्स आफ बुद्ध? | 

श्रीमत्ती रीज टेविटस चुद्धिजषम? 

श्रीमती रीज डेविडस - 'चुद्धिस्ट सारकोलॉजी? 

श्रीमती रीज डेविड्स ऐएड ओग “अनुरुद्धाज़ कम्पेणिड्यम शराफ फिलासफी? ॥ 
श्रीमती रीज डेविट्स ऐणट भोग तिन ढ एक्सपोज्ञिटर! 

पूसा - द वे ड निवोण? 

करने - भेनुअल आफ उडियन बुद्धिज्ष्म? 


दॉपकिस 'द रिलिजन्स आफ इडिया?, अध्याय १७ | 
होम्स “ त्रीड आफ बुद्ध? 
कुमारस्वामी 


धुद्िम्ट मुत्ताज़, सेफ्रे ठ 
धम्पपद ऐं 


चुडड एड ठ गॉस्पल आफ चुद्धिज्म? । 


आाठवा अध्याय 
महाकाब्यों का दठनि 


अद्ययथम का पुनाठन--महामारत-महाभारत का रम्नाक्ाल और डसोे रचपिता 
“रामायण्र--सकक्‍ालोन सामान्य विच'र-टेगापूत--पराशुपत प्रद्धोा--वामुटेब दृष्ण 
“मद्दाकार्या का समतिशास्स--नीतिरात्व--शरेताखतर उपनिपदू-मनुस्मति | 


१ 


ब्राह्मणधम का पुनगठन 


जबकि एक भोर भारत देश के पूर्वीय भाग में विद्राह्मत्मक पद्धतिया ने भा तोलन छोड़ 
रसा था उस समय दश के पश्चिम भाग मे जोकि ब्राह्मणधम का गढ था प्रनगाने मे 
स्वभावत ही महान परिवतन हो रह ये । जब नेय नये समुदाय जिनके झठसुत प्रकार के 
घार्िक विश्वास थ नये सिरे से भ्ायजाति के प्रदर प्रविष्ट किए जा रह थे तब प्राच/न 
धदिक सस्कृति को एक ऐसे परिवतन मे आना पडा जो नये आग तुझ गिरोहो को माय 
हुए जोवस्तुत॒ देश को ग्राप्नावित किए जा रहे थे वो कि यटि एसा प्रयात्त म जिया जाता 
तो दहा मे ग्रार्यों का प्राधाय नही हो सकता था। प्रायजाति को एक बात की चुनाव 
करमा था कि या तो बह भपना विस्तार बटाए एवं भरने धम को गये ढाचे मं ढले जितक 
भदर तय विश्वास भी समा सकें नहीं तो उनके झ्ागे पराजय स्वीकार कर सही व लिए 
विसुष्त हो जाए। प्रायत्व का अ्रभिमान उद्दे सवागतुका को यत्रों का अधिकार देनेवे 
जिए भनुमति नही देता था बित नवागन्तुको को एक्टम उपा्तित भी नही किया जा सकता 
था। चूकि नय विश्वासो या मतो को अपने झ्दर पचा तना ही एकमात्र ऐसी एक शत्त 
थी जिसको भान लगे से झायजाति का प्रस्तित्व भवाध गति स झ्ाग बट सक्तांथा 

आधयसस्कृति ते लये मतो को भ्पने झठर समाविष्ट करने एवं नवागन्तुक्रा बी सतिक 
झावश्यक्ताधा के भनुकूल अपने को वना लने का महात काय झपन जिम्म लिया यदि 
इस प्रयत्न मे उस भनेक झपदाझा एवं विरोधों का सामता कट्या पथ्य। भाव बनाते 

की प्रक्रिया भौलिक रुप म एक घामिक अ्रक्षिया थी। ब्राह्मणा न मिथ्या विश्वासां 

एवं प्रतीको और कहानियों एवं किवटीतयों को असकारो का रुप प्रदान क्या 

क्योकि नवागतुकों के गिरोह उनसे झधिक रुचि दिखाते थे। भायों ने उक्त गिराहा के 

डैडक 


महाकाव्यो का दर्शन की 
देवी-देवताओं की पूजा को स्वीकार कर लिया झर वेदिक सस्कृति के साथ उनका 
समन्वय करने छी चेप्टा की । कतिपय अर्वो दीन उपनिषदो में उस प्रकार के अनार्य प्रती क« 
बाद के आधार पर वैदिकवर्म के निर्माण-सम्बन्धी प्रसत्तो का वर्णन किया गया है। 
पाशुपत,भागदत एवं ताबिक विकास सब इसी सामाजिक उधल-पुबन के काल के ब्रादोलन 
है, जिनके द्वारा बुद्ध के आविर्भाव के पूर्व के भारत में पिल्तृत समुदायों को ब्रार्य-जाति 
के प्रन्दर समाविप्ट करने का कार्य चलता रहा। उन्हें टस प्रफार के साचे में ढाला गया एवं 
उनका उत्कर्प किया गया कि झ्ाज यह मत प्रकट करना नी किन प्रतीत होता है रध्ठ 
उनका उद्गम प्राचीन उपनिपदों अथवा वेदों मे नही था। रामायण एवं महासारत 
दोनो महाकाव्य हमारे आगे वैदिकर्र्म के इसी विकाल का वर्णन प्रस्तुत करते है जो 
भारत में आर्यजाति के विस्तारकाल में निप्पन्त हुझ्ना । 


ब्र्‌ 
सहाभरत 


महाभारत में उस महान यूद्ध का वर्णन है जो प्राचीन समय मे एक ही राजपरिवार की 
दो विभिन्‍न गाझाओ अर्थात्‌ भरतवशियों के मध्य हुआ । शतपथ बक्राह्मण' मे कहा गया 
है कि भरतवणियो की मी महत्ता को न तो उनसे पूर्व और न उनके पण्चात्‌ ही मनुप्य- 
जाति का कोई भी सम्प्रदाय प्राप्त कर सका । उक्त महाकाब्य मे उस महायुद्ध के वी रता- 
पूर्ण एव पराक्रम के कार्यो का विशद वर्णन दिया गया है जो ईसा से पूर्व लगभग ते रहवी 
अथवा बारहदी शताब्दी मे (श्ार० सी० दत्त एव प्रैट जैसे विद्वानी की गणना के अनुमार) 
लडा गया । कोलब्रुक उसका समय चौदहवी शतावदी ईसापूर्व मानते है।विल्सत, 
एलफिनस्टन एबं विलफोई आदि विद्वानों का भी महाभारत के काल की गणना के 
सम्बन्ध भे यही मत है। मैकडानल लिखता है “इसमे बहुत कम सन्दरेह है कि ऐति- 
हासिक पृष्ठभूमि के रूप मे इस महाकाव्य का मूल आधार वह कलह है जो दो पडौतसी 
जातियों अर्थात्‌ कुर एव पाचालो के चीच चलता था, और जो अन्त मे जाकर परस्पर 
मिलकर एक हो गईं। यजुर्वेद मे उक्त दोनो जातिया परस्पर सयूक्‍त प्रतोतत होती है एव 
काठक में राजा धुंतराप्ट्‌ विचित्रवीय का, जी महाभारत का एक प्रधान पात्र है, एक 
प्रसिद्ध व्यवित के रूप में वर्णेन किया गया है। इसलिए उक्त महाकाज्य के ऐतिहासिक 
आधारवत्व को ग्रत्यन्त प्राचीनक्ताल में ढूढ़ना चाहिए जोकि कम से कम ईसा से पूरे दसवी 
सदी से इधर का नही हो सकता ।”' प्रारम्भिक घटना का स्वरूप अनायये रहा प्रतीत होता है, 
क्योकि भीम की रक्‍्तविपासा, द्रौपदी क। बहुपतित्व, एवं इसी प्रकार की अन्याच्य घटनाओो 
से यह स्पष्ट हो जाता है । किन्तु शी प्र ही इसने आयेजाति के इतिहास का रूप धारण क्र 
लिया। यह एक राष्ट्रीय महाकाव्य वन गया--देश के विभिन्‍न भागों कीक 
भी समावेश होकर एक सम्पूर्ण ऐतिहासिक ग्रर 
प है< है «अल 
8 पृष्ठ बण॥ एण९ ये टिशियंट हिल कैहिलिनेशक' 


थाश्ो का 
थे का निर्माण हुआ (यह ग्रथ भारत के प्रत्येक 


डर मरतोय दणन 


भाग म--चाह यह वाल हो या हलिपमारत, पजाव हो था दपरन सभी जगह--एवं 
समान रुचिवर सम्रभा जाता है। मद्ामारत का यह सच्य था हि उसे जनसाधारण मं 
प्रचातित्त विया जाए भर यह तभी सम्भव हो सकता था जबकि उपम प्रचलित क पाभा 
मत थी समय ही । समस्त प्राचौत विश्वासा एव धाय वाति को परम्पराप्रा के एंक्त्री 
टैत पग्रह को ध्यम सुरक्वितिरुष मे रखा गया है । यह प्पन क्षत्र मे देता प्रधिव सादे 
मम कि प्रचतित लाकोवित व भनुमार चो महमारत म नदों पाया जाता वह मस्त 
बधिया के हप दव में झ्ायत्र थी करे नहीं पाया जा सक्‍्ता। एक टी स्थास पर विभिन्‍न 
जातिया ये! लोगा पे सामाजिक एय धामित़ विचारा बा तोइस भारत की भृमि पर 
एकत्र हुए हैं एकत्र सं” करक मने मनुष्या वे मनो म इस विश्वास वो दढ़ करने वा 
प्रयान किया वि' भारतवप मे मौजिय एकता विद्यमान है। नगियीं निवेटिता लिपतो हैँ 

कोई ब्रिटया पाठ एक विद्वान व रूप भर नहीं किस्दु सहानुभूति का भाव रखार 
ग्रटि श्राययत करंगा ता उस च्सप सुरात दो विशप्ताए ववित होगी एवं तो यह कि 
दंग टच मे ब्रिविध जातिया व मित्रण के भन्‍्र भी एक प्रसार को धोवप्रोत रहतेवाली 
एकता दिद्यमान है दूसरी यट्‌ जि इसबी यह निर तर चेष्टा रदी है कि जहा तक सम्भव 
हो सत हम देण के विषय मे मुतनवातों के ऊपर एक कैद्रीमुत मारत के विचारवी छाप 
घड़े सत्रे जिसकी प्रपनी एक वियेष वीरतापूर परम्परा है भौर बरी रचतात्मक एव एक्ट 
सम्पाटन करनैवाली प्ररणा है। 


३ 
महाभारत का रचनाकाल झोर उसके रचयिता 


यह्ष गब सवमम्मत विचार है वि महाभारत का वतमान रुप जो हम उपलब्ध है इससे 
पूवपरम्परा का जिसका नाम भारत था बहुत्तर सस्करण है। महाभारत के ्रारम्सिक 
अध्याय की उक्ति के अनुसार भारतसटिता मे (जिसे प्रारम्भ म॑ प्राम ऋषि ने बवाया) 
बंजत चौवीस हवार लोक थे यद्यपि व्यास न उसे बटाकर साठ लाख इलोका का क्या 
जितम से झब केवल एक लाख ही बचे हैं। कि-ठु इस भारतसटिता वी झाधार भी लोक 
गाभाम्मा पद्मवद्ध बोरयापाग्ना तथा महायुद्ध की घटना सम्यधी परम्पराभ्रो को इतोक 
बढ वाषत रत होगां। झा द्वाग्ो एव गीतो कौ-जिनमे महात योद्धा वे शौपप्ूण कार्यो 
बा वर्पस हो एवं मटान योदा प्रो की स्तुति हा राजमहिपियों के सौ *य का वणन हो 
राजटरबार की भ यवा की चर्चा हो-रचना अवत्य ऐसे ही काल म हाती चाहिए जिंसम 
जनसावारण के कान म युद्ध की प्रतिःयति गूज रही ह॥9 बहुत पुराने समय से भारत के 
पश्चिम मे जो कुर एव पाच्ाला का दप है एव पूवदिशा मे जो कोमन लोगो का दे” है 
स्थानीय भाट लोग अपनी ग्रपती जाति के शूरवीया की चौययायाए गीता क द्वारा गाते 
फ्रिते थे। य गीत चूकि मौखिक रूप मे एक से दूसरे तह झते थ इसलिए इनका कोई 
नियत रूप नहा था और ग्रवश्य ही प्रत्येक युग म “तम झदठेक परिवतत हुए होगे । बाह्य 
घम्र को इन सब परम्पराग्रो विचारा एवं मव्त्त्वाशाक्षाप्तों का भी विचार झागे रखना बन 


पु 


महाकाव्यो का दछ्षेन का 
पडा, यद्यपि ये उसके अपने नही थे। झार्यजाति की सस्कृति के और उन ऐतिहासिक 
तथ्यों, पौराणिक माथाओं, इतिहास एवं पुराणों के समूह के मध्य से, जिनके साथ उक्त 
सस्कृति का सामना हुआ, समस्वय करने का सर्वप्रथम प्रयास महाभारत ग्रन्थ है । युद्धकाल 
के सबसे श्रधिक समीप के समय में निर्मित होने के कारण यह पहले केवल बीरगाबापूर्ण 
सामान्य कविता के रूप मे ही रहा होगा, तथा हो सकता है इसका कोई शिक्षात्मक 
प्रयोजन अथवा दार्शनिक सइलेषण का उद्देश्य भी न रहा हो। इसकी रचना का काल 
११०० वर्ष ईवापूर्व! अथवा इसके लगभग रहा होगा। शीक्न ही नई सामग्री एकत्र हो 
गई और उसे समाविष्ट करने का काये लगभग असम्भव-सा हो गया । तो भी उसके लिए 
प्रयास किया गया और उस प्रयास का परिणाम ही महाभारत है। साधारण रूप से देखने 
पर इसमे नये झ्रागन्तुक समुदायो के लोकगीतो व मिथ्या विश्वासो का, और अ्रयेजाति की 
घामिक भावना का समत्वय है । व्यास ने, जहा तक उनसे वन पडा,विपरीत परिस्थिति मे 
भी अच्छे से अच्छा मार्ग ढृढ निकालते का प्रयत्त किया और इधर-उधर बिखरे हुए वीर- 
चरितवर्णनो के पुजो, वीरपूजा तथा स्वाभाविक कलहो और युद्ध के दृश्यों को एकत्र 
करके उनके द्वारा एक वृहत्काय महाकाव्य का निर्माण किया, जिसके अन्दर अनिश्चित- 
मूल और सन्दिग्धवरित्र नये-नये देवी-देवताओं को पुराने वैदिक देवताओं का छोड़ा 
हुआ जामा पहना दिया | यह स्पष्ट है कि पहले पद्यवद्ध वीरगाथाओ का रूप था और 
उसके बाद वह भारत के रूप से आया। इसका निर्माण ऐसे समय मे हुआ भी माना जा 
सकता है जिस समय मे घर्म कर्मकाण्ड एवं बहुदेवतावाद से पूर्ण था। महाभारत के वे 
भाग जो वैदिक देवताग्रो, अर्थात्‌ इन्द्र और भ्रग्नि, की पूजा के औचित्य का विधान करते 
है, उस स्थिति के स्मृतिचिह्न है। स्त्रियों को उस काल मे बहुत स्वतन्त्रता प्राप्त थी,और 
जन्मपरक जाति का कोई कठोर वन्धन नही था। सम्प्रदायवाद का कही पता नही 
था, आत्मा-विपयक दर्शन अथवा अवतारो की कल्पना भी तब त्तक नही हुई थी। कृष्ण 
एक ऐतिहासिक पुरुष के रूप में प्रकट होता है। भारतीय विचारधारा का अ्रगला युग वह 
है जवकि यूनानी (यच्रन), पाथियन (पह्ुव) और सीथियन (शक) जातियो ने इस देश' 
मे प्रवेश किया। उस समय हमारे सामने बहा, विष्णु और महेश की त्रिमूति का भाव 
श्राता है जो एक ही सर्वोपरि ब्रह्म के तीन प्रकार के भिन्‍न-भिन्‍न कार्यो, श्र्थात्‌ उत्पत्ति, 
स्थिति और विनाश, को सम्पादन करनेवाले तीन भिन्‍न रूप हैं। शकित के जो काये प्रारभ 
मे इन्द्र के नाम से वर्णन किए जाते थे, वे भ्रव विष्णु के और कही-कही शिव के हो गए। 
जो ग्रन्थ पहले एक वीरगाया का काव्य था उसने अब ब्राह्मणधर्म के ग्रत्थ का रूप घारण 
कर लिया और एक झ्ास्तिकवादी या ईब्वरवादी ग्रन्थ के रूप मे परिणत हो गया, जिसमे 


विष्णु अथवा शिव को बढाकर सर्वोपरि ब्रह्म की कोटि मे पहु 


हुवा दिया गया। भगवद- 
गीता सम्भवत- इसी युग की पुस्तक है, यद्यपि साघारणत मह के 


बे हाभारत के दार्गनिक भाग 
अतिम युग ह मत्त हुए समझे जाने चाहिए । वारहवें और तेरहवे अध्याय मे हमे दर्णन 
धर्म, राजनीति एवं विधि के ऊपर सवाद मिलते है ह हक 


का * ह जुका डक थोडे-से चुने 
? थी व्य नटाभारत के प्रथम सत्करण का समय लगभग ६ पे 
२ यह बटुत सदिस्पि हे कि किसी एक ही व्यक्ति को इस झू हा 


न पण | 
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हुए “पवितियों का ती घम नहा रह गया वयाकि उसम अपने ही दर क्‌ श्राय झनक विवास 
तथा प्रपने ग्रासपास के नाता घामिक क्रियाक्लाय झाकर रूम्मिलित हो गए तब ध्राचान 
“एन को नदीन दाथनिक रूप देना झावःयक हो गया । कितने ही प्रयत्न उपनिपर्र क परम 
इक्तिवाद था निरपेशवाद को जनसाथारण के ईन्वस्वाद क साथ सयुक्त॒व रद्र एक सश्त 
पा मकर सपृण विचार का निर्माण करने के दिपय म किए गए यद्यपि उनके घ्राइर समवय 
करने का को” सच्चा मिद्धात नहीं था । नगवट्गीता के रचयिता न सच्ची का-यतिक ग्रत्त 
दृष्टि एवं स-वेपात्मक "तित के साथ एक नवीन दाद निरु तया घामिक सन्‍तपण् वा सूत्र 
पाते क्या जिसने परवर्तीकाच क द्याध्तिक्त चना वी पष्यभूमि का विमाय दिया । इस 
प्रकार भ्पते भदर भि भिन काला तथा भिन पक्‍िन ग्रयकारो की रचनाप्रा का समा 
बच कर जेने के कारण महाभारत इतिहास पुराणविद्या राजनीति विधिविवान टबर 
बिताने और दरानयास्त्र झाटि विविध विपया का एए प्रकार वा विव्वक्षौप बत गया। 
मच्यभारत को क्भो-क्भो पाचव्रें वे” की भो सज्ञा दी जादी है। रस झ्राचरण एक 
सप्ताजशास्‍्त्र दे विषय पर प्रामाणिक ग्र-य सममाजाता है।' दुइल प्रयवा परत्त्यव वा के 
लाथा के लिए भी नतिक भ्राचरण दे नियमो की शिसा दना उतत ग्रयय को प्रभिमत है ।' 


२ इम्र ठांक ठाक नर न कि महाभारत क्‍्ववना। किन्तु इन्ना निश्वय लो झइह्य है कि 
दौद्धघन के उल्य क समय म”भारत का अस्तिच था । सैक्टातव का मत है कि साकाल्य का प्रार 
भिक सरक्रण इसा से पाचवी शत ही पूतर में हआ। गौतन बुद्ध का को” उच्नख खत मापा 
में न रण्ने से इस मत का पुष्टि होती दे | मच्ममरत क॑ पात्रों स पयिनिं परिचित था (यावरगुपिभ्या 
स्थिरः ८३ ३५ वासुदबानुनाम्या बुथ ४, ३, ६६) | भासत्रयन गच्णूर्जा में भाएत के 
रक्त मद्ाभारत अन्ध का भ' बणन झात्य है (गृद्ययुय। ३ ४) ४) | युववरा'य राव की एक 
शिवानेख मिचय दे विससे नइ मारत का अस्तिल उस काव में प्रकट इ। भप्स कवि ने अपने नाररें 
के लिए अनेक क्थानक मइ्ाभारत से लिए हँ । अख़घोप ने अपने शुद्धचरित एव साल्टरन” में 
भाएत का उल्देख किया है। बौदारन ने अपते पनसूत्रा में एक प्सा श्नोक उद्यूत किया दे डॉ बयति 
के डशरयान में पाया जाता है और दूसरा रत्तोक भगवदगीत्थ में पाया गया है (१ २ ३ २ ९ ६) 
और कटा चात्ा है कि ययातिर ० वप ईसायूड में दुआ । वससतव्र साज्ञो के भावार पर य” भनुम'न 
क्याजा सकता है कि बद क समय क लाभग महाभारत पूयरूपय लेयार दो गया थ'! इसे भित्नि 
हिन्‍न भायों की रचना इतिदास के किस किस समय में हुई “सका ठाक टीक निरण्य करना कठिन है । 
प्राचवरों राता ४ इस'पूत क परचावु भा उन भररोन लख हां द्वारा जो धम प्व नेतिस्टा के इत्र में अग्म 
गमा विचारों कार ग्रन्थ के द्वरा प्रचाए करना चवे ये *उर्में झरात बुघ बहादा यावाला नए गज! 
देखा नदटां कद सकते | एस मा विदान दईं नितकी सम्मति में मचभारत क 3 माग इतने परकर्ती हैं जिएने 
कि पुराण हैं और यर हि इसका झाहर *सा २ पर्चा छूटी राचस्टी रक बाद रचा । व निरिचत 
रूपस मिद्ध हो चुका है फिउफत काय को ईसा के पश्चाइ इ वा में गास्वता पा्त थी झर < * 
बर्ष इसा के पश्चाद हक यइ उसी आकार का था जैसाकि झाज है. (इडल्लर और क्सिटे कपिस््यूशन 
ड्ट स्टटो आर द महाभारत ) । इस सबक हाई हुए भी यई कइन्य झगुदित महंगा कि ग्त्प का 
अधिकतर भाग ५ वर्ष इसायूव से लकर भाव सक प्क्समे'न हा रद है । 

२ अपन चूत जे डे ४] पर 

3 स्गयणात्रा दृष्यरनुररें” के ऊरर का थे आना टांडा में कदव हैं कि मराभारत झार पु 
का रचना रिनर एवं शूसें को €रयऊए के विवान हो शिक्षा दने के तिए हुईं है सयकि इन दोफो 
क लिए “दो का पटना निधि था (शा विस्विझोदिशा इश्क) खड' ३ पृष्ठ २)३ 


७ ्द्ु ्प 
महाकाव्ये का दर्शन 
वोद्धधर्म के भास्त सबके अ्रध्ययन के लिए रुले हुए थे, और ब्राज्मणों के ; मर्मग्रन्थ 3 
तीन उच्च वर्षों, भर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य, पे लिए हो थे। इसलिए श॒क पाये 
वेद की आ्रवव्यकता हुई यो सबके लिए उपलब्ध हो । 


है] 


रामापण 


वह्मीकिकूत रामायण मुस्यतूप भें एक महापाव्य है, और महाभारत थे भाति इसका 
विविधरूप नही है । एस महाकाव्य के नायक राम को, जो धर्म का आदर्श और १ 
उदाहरण है, विष्णु का अवतार बना दिया गया है, जिसने एस पृथ्वो पर पधर्म को दवाने 
तथा धर्म का प्रचार करने के लिए घरीर पारण किया। जो प्रारम्भ मे एक महाकाव्य के 
सप्र मेथा वह आगे चलकर एक वेप्णवग्रस्य वन गया। इसका क्षेत्र महाभारत की भाति 
पार्वभीमिक नही है। इसकी सम्पूर्ण रचना भर पद्धति से ऐसा कोई सकेस नही होता है 
जिसमे यह प्रतीत हो सफे (हि यह ग्रन्थ अनेक रचयिताप्रो की मिश्रित रचना है। तो भी 
हम इसके दो भिन्न जिसने विकास-विन्दुओओं को लक्ष्य कर सकते है, जिनमे से पहला महा- 
फाठ्य का स्वरूप है मर दूसरा इसका घामिक रुप है । यदि हम दूमरे काण्ड से छठे काण्ड 
तक को ले और पहले तथा सातवें काण्ड को बिलकुल छोडदें-जो पीछे से प्रक्षिप्त किए गए 
प्रकरण माने जाते है-तो हम देखेंगे कि उस्ल काव्य का मुख्य सार घर्मनिरपेक्ष है। राम 
केवल एक सच्च्रित्र तथा महान पुरुष है, जिसने दक्षिण मे सभ्यता का प्रचार करने के 
लिए वहा की झ्रादिम जातियों का उपयोग किया, और उसे दि प्ण्यु 
गया । जिस धर्म का यह ग्रथ वर्णन करता है वह्‌ स्पप्टर्प मे बहुदे 
सासारिक है। इसमे वैदिक देवताओं का वर्णन हैजितका मुखिया इन्द्र है। नये देवता, यथा 
काम, कुबेर, कातिक्रेय, गया, लक्ष्मी और उमा (जो क्रमश विप्णु और दिव की पत्निया 
है), देवत्तारूप माने गए जीव, जैसे सर्व शेपनाग, वानर हनुमान, रोछ जाम्ववत, पक्षो 
पद, जटाये अधांत गूप्न पक्षी और नन्‍्दी वृषभ--इन सबका मुख्यरूप से वर्णव है। यज्ञ ही 
पूजा की विधि था। यद्यपि प्रधानता विष्णु तग्रा शिव 


मे शव की ही पूजा को दी जाती थी, तो 
भी सापो, चुक्षो तथा नदियों की पूजा भी मिलती है 
मेआते है, यद्यपि सम्पदायों का उसमे कही 


' कर्म और पुनर्जेन्मके चिचार भी सुनने 
|; 5 पता नही दूसरे विकासबिन्दु पर यूनानियो, 
पाथियनों और शको का उल्लेख भी मिलता है। राम को विष्ण का अवतार बनाने का 
प्रयत्न भी पाया जाता है । हु 

दर्शन तथा धर्व की दृष्टि से रामायण इतने महत्त्व का ग्रन्थ नही है जितना कि 
महाभारत है, यद्यपि उस समय के प्रचलित रीति: 


रेवाजो और धामिक विश्वासो पर यह्‌ 
अधिक विशदरूप मे प्रकाश डाज़ता है । कभी-ऊभी इसे बोद्धधर्म के चैराग्यवाद का विरोधी 
भी कहा जाता हैं, वयोकि यह गृहस्थधर्म को महत्त्व देता है और यह परतिपादन करता है 
कि प्ोक्षप्राप्ति के लिए गृहस्थ-जीवन के त्याग को आवश्यकता नहीं है । के 


का श्रवत्तार नहीं कहा 
पताचादी एवं चाह्य या 


डर भारताय दशव 
चूकि रामायण म॒ बुद्ध का वास्तिक कहा गया है' इसी आधार पर इसका 
रचनाकाल महाभारत के रचनाइाल से पीछे का बताया जाता है यद्यपि इसकी क्या भते 
ही पूवकाल का हो । 
भारतीय दद्मन क॑ विद्यार्षी क लिए महाभारत म रुचिकर झत हैं--सनत्मुजा 
तीय नगवदगीता माशघम्र और झनुगीता। जव युद्ध क अत म झजुन ने कृष्ण से कहा 
कि युद्ध के आरम्भ म आपने जा कुछ भुझ्े उपदेश दिया था उसकी पुनरावृत्ति कीजिए 
वा हृष्ण ने कहा कि भ्रव मैं योग की उस अवस्था म नहीं हु जिसम युद्ध के भारम्म मे या 
झोर इसलिए उक्त उपरेश के प्रतिनिधिर्प मे जो कुद रृष्ण ने कहा वह प्रउुगीवा म 
रखा गया है। भिन मित मता मे परस्पर समायय करने के मगव”गीता क॑ अयत्त के 
अतिरिक्त महाभारत में भित मिल धामिक वि*वासा का सग्रहमात्र मिलता है--प्र्षाद्‌ 
सहतिवाट है कि'तु काई क्रमवद्ध पठवि नहीं है / मनुग्रोता के पतन से यहे निया मिलता 
है कि उस समय म॑ बहुत बरी सख्या म॑ भिन मिलन दादनिक सम्प्रटाय थे। हम दसवें 
हैं कि पुण्य क विभिन रूप परस्पर विरोधी हैं । कद कहत हैं कि शरीर क नष्ट हो जाने 
पर भी पुण्य रहता है कई कटते हैं कि ऐसो बात नही है । बई कहत हैं हि हरेक विषय 
सदिग्प है भर दूसरे कटते हैं कि सगाय वही है ही नहीं! कई #हने हैं कि नि यतत्त्व भस्थायी 
है दूसरे कहत हैं कि नहीं इसकी सत्ता है। भौर एस भी हैं जिनरए कहना है कि यह है भी 
और नही भी है । कई कटने हैं कि यह एकाकी है दुनरा का कहना है कि नेही इसमें द्रव 
माव है भौर श्रय कहत हैं कि यह दोना है। कछ ऐसे ब्राह्मण जो ब्रह्मताती हैं मौर निहोंत 
सत्य दा सालात्कार किया है विश्वास रखते हैं हि यह एक है दूध्रे बढ़ते हैंहि यह 
भित है प्रौरऐस भी हैं जिनक मत स यह नातारूप है। ढुदेक बहुत हैं कि देश पोर 
बात दाना की सत्ता है दुमरों का कटता है हि एसी बात नही है। ' परत्वर विरोपा 
विचारों को एक धूषरूप मं एकत्र कर दिया गया है। हम उसमर बंद का बटटेबवीवाट। 
उपनिधटा वा एज“वरवाट सास्य का द्रतवा” योग का हवरबाह आएवतों परापुपवों 
तथा दाकता का 0+”वरदाल सभी बुध मिलता है। भित मिल घाविर मोती स्योर 
थार मौमासा को ध्गठ विभाग के जिए छो हकर हम यहा बयव एमे ही दाशनिए विचारा 
के पुज का राविरा बरेंगे जो महाभारत के विचारकों की सम्मिलित निर्धि है। 


धर 
ततलालोन सामाय विचार 


छह मदामारा मं मिल निल प्रशार रा दापनिक प्रवृत्तियाँ रूनह जावों हैं इस निए हम 
विरिदत रुप से यह नही हठ स रठे कि यर झिस प्रा र दी घामिर ब्यदस्या की प्रमा धवह ये 
मानता है। सामायहाय शा बटिढ “पत्रों को प्रमोद माना एया है। ब्रह्य/ पर्षात्‌ ड्स्यि 


भौर पाप वे सलिफ्प से उत्पत चात, घनुमात छोर घावम घर्षाए्‌ धायइुपत एवं 
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महाकाव्यो का दर्शन 503 
ध्रृति की प्रामाणिकता को माच्यता दी गई है । कही -कही न्यायश्ञास्त्र के चार सामान्य 
नियमों का वर्णन किया गया है ।! यह निदचयपूर्वक ऐसे व्यव्वितवों का विरोध करता है 
जो वेदो के प्रामाण्य का निषेध करते है। पञचशिख नामक विद्वान ने, जो साख्यदर्शन का 
भ्रनुयायी था, भिन्‍न मतावलम्बियो' के नास्तिक-सम्प्रदाय का खडन किया है ।' लोकायतो 
का भी वर्णुत किया गया है।' तकेशास्त्री पडितगण (हेतुमन्त ), जो आत्मा की यपार्थसत्ता 
को अस्वीकारकरते हैश्नौर दुराचार से घृणा करते है,“पृथ्वी पर सर्वेत्न विचरण करते है ।* 
एक स्थान पर जैनियो का भी उल्लेख मिलता है जहा पर एक पुरोहित के विषय मे कहा 
गया है कि “उसने लोगो को आश्चर्य चकित करके और दिगम्बर रहकर पैदल यात्रा करते 
हुए काशी का चक्कर लगाया' “मानो कोई पागल हो ।” बौद्धवर्म का विरोध भी पाया 
जाता है । एक महिला दूसरी महिला से प्रदन करती है कि “तुम इतनी तेजस्वी किस 
प्रकार से दिखाई देती हो ?” उसका उत्तर है. “मैंने पीले वस्त्र नही पहने, न वत्कल वसन 
ही धारण किए, न सिर मूडाया, और न तपस्वितियों की भाति वालो का गुच्छा रखा ।”* 
वेदो की निन्दा और खडन को समझता गया कि ये नरक मे अ्रथवा नीच योतियों मे ले जाने 
चाले कर्म है। महाभारत के एक पात्र का कहना है कि “मेरा जन्म श्गाल की योनि मे 
कैसे टुआ इसका कारण यह है कि मैं एक नकली पडित था, मै हेतुवादी ्र॒यवा युक्तिवादी, 
वेदों की आलोचना करतेवाला, एवं तकंजशास्त्र मे तथा निरथ्थक तकेविज्ञान में रमा 
हुआ था, मैं ताकिक यूक्तियो की घोषणा करता था, सभा्रो मे बहुत बोलता था, पुरो- 
हितो की निन्‍दा करता था और ब्रह्म के विषय में जो युक्तिया और प्रमाण वे उपस्थित 
करते थे उनका विरोध करता था, मैं नास्तिक था, और ऐसे सव व्यक्तियों को मै सन्देह 
की दृष्टि से देखता था जो मुझे पडित समभते ये ४” पुराणो एवं इतिहासो को भी मान्यता 
दी गई है ४ जहा-तहा वेदो के प्रामाण्य के विषय मे सन्देह प्रकट किया गया है। “चेद 
कपट से पूर्ण है ।“ सम्भवत. यहा पर उपनिषदो के इस मत का कि जिन्होने नित्यकर्मो का 
त्याग कर दिया है उनके लिए वेदों का कोई उपयोग नही है, प्रतिविम्ब पडा प्रतीत होता है। 
महाभारत को जो धर्म श्रभिमत है वह वैदिक है, यद्यपि यह अपने भूतकाल को 
लेकर भविष्यत्काल मे अधिक महान हो गया है। श्रपत्ती स्वृतन्त्र सत्ता को स्थिर रखते 
हुए इसने नये देवी-देवताओं के साथ भी उचित न्याय का व्यवहार किया है। इन्द्र बहुत 
महत्त्वहीन हो गया है। सौर जगत्‌ के देवता विष्णु के गण अग्नि और सूर्य को प्रदान कर 
दिए गए है । यम अपने महत्त्व को सभाले हुए है यद्यपि यहा वह न्यायाधीश बना दिया 
गया है, श्र्थात्‌ धर्म राज । “यम नाम मृत्यु का नही है, जैसाकि कुछेक लोगो का विचार है, 
वह एक ऐसा देवता है जो धर्मात्माओं को आनन्द और दुराचारियो को कष्ट देने की 
व्यवस्था करता है|” वायु ओर वरुण का अस्तित्व है किन्तु वह गौरव नही रहा। प्रजा- 
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र् भारतीय दान 


चति जगा या तसा हो है यहा तय हि कुछ समय तवप्रयति विव भौर विए्यु ब उत्य 
से पूव तत उस सबस श्रष्ठ दवता समझा गया। बोद्धधम वा धाम पाली साहित्य इस 
रिपिति वा प्रतिपाटन करता है । दूसरो स्थिति बी विदपता त्रिमूति ब॑ रिचार से लत 
होतो है। ब्रह्मा वि्यु भौर दिव सर्वोपरि सत्ता बे ही मित्र पिन रूप मान गए यद्यपि 
पर मे सब एक्समान है। मगस्थनोत इस विचार से भमिनथा। परिष्यु भौर शिव भय 
दवना प्रा स ऊपर सान गए यद्यवि राह उस समय तक कोई स्पाट विशयता प्रहान नदों की 
गइ था। व बुत परतवा क साथ एवनदूसरे के प्रटर प्रविष्ट हो जात ये । एक 7 लोक मे 
विय का वि्णु बा रूप्र घारण दिए हुए झौर इसी प्रसार रिप्पु को शिव का रूर 
पारण किए हए उम्बोवन डिया गया है।' तीसरी स्थिति दा उदय सब होता है जनकि 
मध्ण को जो महाभारत व॑ महाशाय का एक नायर है विष्णु का रूप दे टिया गया। 
कष्ण का बण्पयमत प्रध्या मवा” विषयक मिस्या विश्वार्सो धौर वदित प्रमवराण्ड दीना 
से उरप्त रामना गया । छालिय सप के सिर पर चढ़कर इृष्ण के नाचने की घटना का 
नाग प्रयवा सर्पों वी पूजा को दृष्ण वी पूजा द्वारा दवा दिए जाने का प्रतीक माता यया। 
रष्ण द्वारा हाद्ध की पराजय बटिर रूटिवाट के वष्णवमतर द्वारा दवा 77? जाने का 
प्रवीय है ॥ 

एश“वरबाट की प्रवत्ति प्रभी नी प्रचलितथी। में नारायण हू मैं विश्व का 
साप्दा हू भौर मैं ही सहारकता हू मैं विष्णु हु मैंग्रह्मा हू मैं इद्ग हू मैं राजावबुवेर ह 
यम लव सोस काष्यप और प्रजापति भी में ही ह। ' उपनिषता में प्रतिपाटित एके 
व्वरवाट ने प्पना भ्रधिकार जमाकर भित मिन दवतापा को एक ही सर्वोपरि ब्रह्म का 
मिल मिलन प्रभिव्यक्षितया में परिणत हुप्रा बताया । दवीय ध्रतयामिता का खुने हपे में 
प्रचार क्या गया | उपनिपटा के ब्रह्म को एक विशिष्ट प्रकित॒त्व प्रदान किया गया प्रौर 
उसमे ई"वर बहा गया जा विविघ मामा स॑ प्रकट होता है यपा चिव विष्णु कृष्ण। भर्क्ति 
ग्रथवा ईवर के प्रति प्रगाढ प्रेम जो किसी इच्छा वितेष की प्ररणा से नद्ों उत्पन होता 
महाभारतधम का महंत्वपूण रूप है। झरीरी ब्रह्म पूजा का विषय नहीं बन सकता 
इसनिए महाभारत के प्रास्तिक धम ने ब्रह्म को ईश्वर का रूप द॑ दिया । निस >ह इसे इस 
विपय का भली प्रकार स चान है कि अशरीरी परम या निरपेक्ष ब्रह्म दोता से भ्धिक 
सयाथ है। यहे प्रभिप्कत वासुरेव से श्रष्ट है। यधायमत्ता वड़ है जो प्रविनाशा है 
नित्य है तथा भ्रपरिवतनाय है। * शरीरी वासुदेव पर बल दिया गया है झौर धार्मिक 
दच्टि से उपनिषदा मे इसका समथन पाया जाता है।* 

महाभारत उस समय के बिविध प्रचलित धामिक विःवासो को स्वीकार कर सका 


१३ १५६ ५) श्श्३ छा 


है है सेवक ॥। 
४. मद पतातलि ने शिव भागव_ी का उल्लेस किया दे | देसिए मद्ामब्य २ ७६॥ 
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हाकाव्यों का दर्शन ड८8 
क्योकि यह एक सन्दिग्ध विश्वास फैला हुआ था कि ये सव एक सत्य की भ्राप्ति के भिन्‍न- 
भिन्‍न मार्ग हैं ।'ज्ञान की पाचो पद्धतियों मे भित्त-भिन्‍्त प्रकारों एवं भिन्‍न-भिन्‍न विचारों 
के अनुसार उसी एक नारायण का प्रचार किया गया हे और पूजा का विधान बताया 
गया हूं, अनज्नानी पुरप उसे इस प्रकार से नही पहचान सकते ।” रामायण व महाभारत 
दोनो महाकाव्यों में पुराने वेदिकधर्म का नवीन हिन्दूधर्म मे ऋमग् परिवर्तंव देखा जाता 
है। घाक्‍त, पाणुपत भ्रथवा जैव और पाञ्चरात्र पद्धतिया, जो आ्रागम की श्रेणी मे श्राती हे 
और इसीलिए श्रवेदिक हे, हिन्दूधर्म मे प्रविप्ट की गई । मदिरों मे मूतिपूजा और तीथ्थ- 
स्थानों की यात्रा सी धीरे-धीरे प्रचलित हो गई | चूकि उन भिन्‍न-भिन्‍न धामिक सम्प्र- 
दायो का ज्ञान जो हमे महाभारत मे मिलते है, उन प्रयासों को समभने के लिए श्रवदरयक 


है जो गास्त्रीय काल मे ब्रह्मसूत्रो की व्याख्या के लिए किए गए, इसलिए अब हम सक्षेप 
में उनका प्रतिपादन करते हैं । 


६ 
दुर्गापूजा 


महाभारत के भीष्मपवे के प्रारम्भ मे दुर्गा की पूजा का उल्लेख है। कृष्ण श्रर्जुन को युद्ध 
आरम्भ करने से पूर्व सफलता-प्राप्ति के लिए दुर्गा को अभिवादन करने का परामर्श देते 
हे ।' प्रथम भ्रवस्था में दुर्गा केवल एक कुमारी देवी के रूप मे थी जिसकी पूजा विन्ध्य 
पर्वत की जगली जातिया करती थी। शीघ्र ही वह शिव की श्रर्धाज्भधिनी वन गई और 
उमा नाम से पुकारी जाने लगी। माकंण्डेयपुराण मे और हरिवश' के दो इलोको में 
उसके नाम पर एक वृहत्‌ सम्प्रदाय बन गया | सातवी शताब्दी के प्रारम्भ में वाण ने 
चण्डीशतक लिखा । 
इसमे सन्देह नही कि प्रारम्भ मे शक्ति की पूजा झनायंजाति मे प्रचलित थी शौर 
धीरे-धीरे श्रायेजाति ने उसे अपना लिया । चूकि वह एक भयानक देवी थी, जो ससार 
की सहारकारक दक्तियों का श्राधिपत्य करती थी, इसी लिए उसे रुद्र की पत्नी बना दिया 
गया । उसे ऋग्वेद की देवियों, रुद्राणो, भवानी आदि, के साथ सम्बन्धित करने के लिए 
प्रयत्त किए गए। देवीसूक्त, जिसे जीवन की आद्या शक्ति की स्तुति मे लिखा हुआ्ना बताया 
जाता है, शाक्तवम का आधार बनाया गया है। उसका छठा इलोक इस प्रकार है . “मै 
१ अध्याय २३ | बसे कई नाम दिए गए है, यथा कुमारी, काली (क्ृष्णबर्ण अथवा काल, जो 
संह।र करती ६), कपाली (नरसुणड पारण करनेवाली), महाकाली (महान सद्दारक), चण्डो (भयानक) 
कान्तारवासिनी (जगल में रहनेवाली) । विराटयवे में एक श्लोक दे (अव्याय ६) जो युधिष्टिर ने दुर्गा 
की स्तुति में पढा है। महिपासुर को मारनेवाली के रूप में उसका उल्लेख किया गया है, एक ऐसी देवी 


जो वि व्याचल के पहाडों में रहती है, मच्य पीती हे, मास खाती दे और यज्नों से पशुओं की बलि लेती दे। 
उप्ते कृष्ण की बहिन भी बताया यया हे जो कृष्ण के ही समान रग में घनश्याम है । 


२. अध्याय ५६ और १६६, और भी देखिए एवलॉन 'हिम्स डु द गोंडेस? | 
कछ._ फ्ररवेट 9०0 - १ रप 
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रद्द के घनुप थो भूवाती हू पापकस एव ब्रह्म का विद्रोही वा उच्च” करन वे विए। में 
मनुष्य वी पार से युद्ध फरती हू। मैं श्रात्राा एवं पृथ्वी पर व्याप्त हू। वह परमात्मा 
से निपसी हुई झाक्यात प नीच बी भार प्राता हुई, सकते विय मे व्याप्त शवित है। मैं 
वायु थे समान सत्र पदार्थों का समेत्ती हुई विचरता हु । ' कस उपनिषद में हम एवं 
देवी का बणन मिलता है जो उप देवा वे हो टिवान सया दतो है गिह झयुरा के ऊपर 
विजय प्राप्त कर लग व कारए बहुत गयव हा गया था झौर भव मे वह इद्ध के भाग एक 
हैमबती उम्रा पाम वी एक जुदर स्था के रुप म उस सवश्नप्ठ धान दते व हिए प्रकट 
हाती है। वही प्राग चलकर ब्रह्म वी मायायवित बनती है। सका दाटानिर समाधाव या 
दिया जाता है कि परमत्रह्य सूध्टि उत्वा स्थिति श्रौर सहार वे ताता काय विना झंयना 
इक्ति की सहायता के महा बर सवता । दब ई"वर छृपन बरता है घह वाणारूप 7टविति 
गो सस्पप्ठ होता है जब सगार वी रक्षा (स्थिति) वे बाय म सलग्न धांता है ता क्रा भयवा 
जक्ष्मीयत्रित प्रदत हाती है भौर जब राह्मर बरता है तो दुगाटावित प्रवल हाती है । रक्ति 
ही ई"वरी है जा समस्त सत्ता एव जीवन का उद्गम झ्राधार एव शा है। एवित-सम्प्रशिय 
यो श्पने प्रदर सम्मिनित करने के लिए बिए गए भ्रार्यीकरण के श्रयत्ला मे ववजूट 
इसके प्रारम्म की जो सीमाएं थीं वे झाज भी रावतो की कायपणाली म टेखन म प्राती हैं । 


छ 
पाशुपत पद्धति 

महाभारत म हम एक वेव्यरचान मिलता है जिसका नाम पाद्पत है भौर जो लिए भ 
सम्बद्ध है।' ऋग्वेट का रुद्र (१ ११४ ८) जो प्रदमति की सहारक टोवितयों का मूतहप 
है हतरुद्रीम मं पपुप्ना का स्वामी-- पश्ुता पति बन जाता है। ब्राह्मणत्र थो मे रुद्र क 
लिए विशिष्ट परिभाषा के रूप मे शिव गा € वा प्रयोग भाता है। पाययुषत पद्धति रद टिव 
की परम्परा को जारी रखता है। 

पाशुपत दशन का वत्तान्त हर्म सवदश नस्ग्रह' और झढ्वतानद के ब्रह्मविद्याभरण 
में मिलता है। हकर से झपले बेला तमूत्रा के भाष्य मे इस ईव्वरचान की समीक्षा बी 
है। पाच पृस्य विभाग इस प्रकार से हैं. (१) कारण कारण प्रभु है पति (स्वामी) है 
नित्यतासक है जो समध्त जगत' की रचना करता है उसे स्थिर रखता है भौंर सहार 
करता है। (२) काय यह कारण के ऊपर निभर है। इसके प्रदर झाते है-7तान भववा 

२१ हैश४ी। 

# नारायथीय विभाग (शान्तिप्व ३४8 ४ ६७) मेँ इसे धार्मिक सिद्धांतों वे! पांच सम्परणयों 
में से एक सम्प्रदाय बतया गया है. | वे पव में चनु न पशुषति (वशुओं का सामी)- ता झदनों र्गि 
उम्र! पाबता अब दुगा के सगे दिमालय प ते 7 रखता है और जिसके असरय गण दै--से गाएट व 
धनुप प्र प्त करता है] सका सम्ब ध छरते + रुद्र से है शिसके गण सरत थे और उनके नेता क रए 
में उसे गणपति बहा ज्यता दै । 

३ झायाय ८] ४ रॉकिरमाष्य २ ₹ ३७-३६) 


महाकाव्यो का दर्भन ४५६ 
विद्या, इच्धियाँ श्रथवा कलाए, भर यीवात्मा क्रववा पशु। समस्त झान एवं जीवन, पाच 
तत्व, और पाच गुण, पाच इन्द्िया और पाच कर्मेच्दिया और तीन आस्यच्तर एच्धिया-- 
बुद्धि, झहभाव और मत--ये सब उसी प्रभु के प्रधीन है। (३) योग क्रथवा साथना या 
अनुशासन, यह मानसिक प्रक्रिया हे जिनके टारा जीवात्मा ईग्वर को प्राप्त करती है। 
(४) विधि श्रपवा नियम, यह उन कियाओ्नी से सम्बन्ध रणता है जो मनुष्य को धामिक 
बनाती है। (५) दु सान्‍्त, झबवा दःसो का अन्त, यह श्रन्तिम मोल है श्रथवा दू सो का 
नाश है और आत्मा को उन्नत पद की प्राप्ति आव और किया की पूर्णशवित द्वारा, प्राप्त 
कराता है । जीवात्मा श्रपनी परमार्थ ग्रवस्था में भी अपना व्यक्तित्व स्थिर रखती है, 
और विविध रुप धारण कर सकती है तया दिसी भी दाम को तुरन्त कर राकती हैं। 
वंशेपिकसूत्रों के सर्वप्रथम टीकानगर प्रशस्तपाद श्लौर न्‍्यायभाप्य पर की गए व्याग्पा के 
रचथिता उद्योतकर इस मत के श्रनुयायी ये 


८ 
चासुदेव कृष्ण 
क्रव हम महाभारत के सबसे अ्रधिक महत्त्वपूर्ण सिद्धात, वासुदेवक्ृषष्ण-सम्प्रदाय की ओर 
श्राते हूँ जो भगवद्गीता और आधुनिक वैष्णव-सग्प्रदाय का आधार है। भागवतधर्म के 
विकास की चार भिन्‍त-भिन्‍न स्थितियों का वर्णन गाव ने किया है | पहलो स्थिति में यह 
ब्राह्मणधर्म से सर्वथा स्वतन्त्र सत्ता रखता था। उस स्थिति की मुख्य-मुस्य विशेषताएं, 
जो गार्व की सम्मति मे ३०० बे ईसापूर्व तक बनी रही, ये है--#प्ण बासुदिव द्वारा एक 
प्रचलित एकेश्बरवाद की स्थापना, साख्ययोग के साथ इसका सम्मिलन, उक्त धर्म के 
सस्थापक को देवता का रूप दे देना, ओर भविति के आधार पर एक अगाध धामिक 
भावना उत्पन्न कर देना। इस धर्म का जो वेदिक-विरोधी स्वरूप है और जिसकी 
समीक्षा वेदान्तसून्रों के भाष्यकारों ने की है वह इसी स्थिति से सम्बन्ध रखता है। इस 
धर्म को ब्राह्मणधर्म का रूप देना, कृष्ण को विष्णु के समान मान लेना, श्र विष्णु को 
प्रधानता देना, श्र्थात्‌ उसे न केवल एक बडा देवता किन्तु उन सबसे बडा मानना--ये 
द्वितीय स्थिति (काल) से सम्बन्ध रखते हैं जो लगभग ३०० वर्ष ईसापूर्व का है। विष्णु 
के उपासको के सम्प्रदाय के लिए “वैष्णव' नाम महाभारत मे श्राता है ।' विष्णु की वैदिक 
पूजा में ईशानुकम्पा का कोई उल्लेख नही है। तीसरी स्थिति वह है जबकि भागवतधर्म 
वैष्णवमत के अन्दर परिवर्तित हुआ भ्रौर उसमे वेदान्त, साख्य और योग के दाशेनिक 
तत्त्वो का समावेश हुआ। गाव के मत से यह प्रक्रिया क्रिश्चियन सन्‌ के प्रारम्भ से लेकर 
१२०० वर्ष ईसा के पश्चात्‌ तक चली । इसके पश्चात्‌ श्रन्तिम व चौथी स्थिति तब श्राई 


जबकि महान भश्रध्यात्मवादी रामानुज ने इसको दा निक पद्धति का रूप दिया । हमे यहा 
पहली दो स्थितियो से ही मतलब है। 


डर भारतोय दपन 


वारप्रायम--ीएम वागुटेव का “यरितव प्रमुख एवं बे-टीमूव है भौर जिसवा 
लिला भग्वान हृएण न *वत्द्वीप मे नारद का दौ-ढहा खाता है कि वद्दी है जो हरि 
गाता एवं भगवष्याता' वा सिद्धात है। 
महाभारत के यारायघाय विभाग से नारद वी बदरिवाश मयात्रा वी कया पाई 
जाता है उ व मर झौर नारायण का दफन गए थे। वहा पर नाटायण वा कुछ धार्मिक 
बय करत ह0 दखतर नारद न उत्गि मन से पूछा 7 क्‍या भौर भी कोई युवी सत्ता है 
कि जियवा पूजा सर्वोत्रि भगवान व भा ढरती हाती है। नारायण ने उत्तर टिया कि 
जहाने उम सनातन निय झामा वा पूजाका है यो पराद्यतत््व है। उध्ते देसने की 
उपण्ठा स नारट हवचप मे गए जहा महान सत्त्य ने उनसे वहा कि बह ऐसे व्यशिति 
वो टिश्लवार पट दे सकता जो पहन से उसमे भक्ति न रखता हां। बाधुटेव के धम का 
“यासया नारत + जिए वर दी गई। वासुरेय सर्वोतिरि धरासों है तो सब ससार वा झन्त 
ब्यापी रूप से च्रासक है। जीवित प्राणिया का प्रतिनिधि सक्पण द्वारा हुभा है जो 
यामृटव की है एक झ्राइृति है! सकपण स प्रदग्न अथवा मन निरतता है भौर प्रधुम्त 
से ग्रनिश्द्ध प्रववा ग्रामचतना उपन होती है। ये घार सर्वोपरि ब्रह्म के रूप हैं। 
महाभारत यह था सुमाव देता है कि इन यूरो ग्रथवा रूपा की सख्या और स्वहप के 
विषय में निने भिन मत स्वीकार किए गए हैं।! भगवदबीता उनेका उलोख नही 
बरती गौर व्यत सत्र ट्सवल्पना का समालाचना या करते हैं क्याकि सप्टिरचना कै विषय 
मे जो सवम॒ य मत है उसक॑ साथ रसकी सगति नही बठती । भ्रवतारों का भी उत्ल 
है यया वरार नरसिह वामने परशुराम श्रीराम और वह यो मथुरा से कस के वध 
बे जिए ने मं गगा। युद्ध का नाम झ्वतारा मे नही है। भीष्म ने युधिष्ठिर को जो 
है पन्‍्तपत्ष ३४ । 
अध्ण 8 यह एक ८परेश्वरवाटी धरथवा एक तिक घन दे । ने रायणांव साथत ए्कातिक 
भागवत झ र प्‌ चराने ये शा” परयाय”चौ के रूप म॑ अयोग में झावे हैं| इस सम्मटाय के मुर्य उद्भव 
रथ न मह रत क नारायणीय विभाग शाणिटत्ययूय भागरत पुर ण पाज्चरात्र आगम तथा अलितार 
एयर मानुत + मं 4६ नारदपायरात में उाल्स झात है कि उकर विषय पर सुरप॒ अन्य है अंग्माः 
बैव-पुराण भागरत विष्णुपु तण भगहगात और म मरत (२ ७ र>ह२ ३ १४ ७३ ४ 
9 १५४ रामानुजर्द्य 4 इम रे वतमान प्रयोचन में उययोगी न द्वोंगे क्योंकि वे “सके पएरचत 
को व रहवा "ताली व इ और उनमे तान वू उकर उपनिपर्ज के एर्श रक्त का भ्याव्रषध्मम के साथ 
शामवय करन का प्रय॒य क्या गया है | भ गरतपुरायथ भ बुद्ध अधक मद॒ज वा नहीं है क्योंकि 
परसखरा के अनस र॒"सफक रचविता न “सका निनाण ”स समय किया जव उपने य” अमुभव किया कि 
उसने मह भारत में भक्तिप्रय ने अश ऊ साथ पूरा न्याय नटी किया दे (! ४और ५) | य” चारद की 
अरणथा स॒ प्त भव हां सका कि उसने सष्यवतपुर ण मे भक्त को मुग्य स्थज या । नाएटखूज और 
श शिलयवन महाभारत त्थ भ यवत से अवाच'न हें क्योंकि प्रधन में शुक और 7ात का लेप मिलत 
है (बायपत ) और दुसरे में भगवदुगात के भनेक उन्रण हैं (€£ १५)। स प्रकार इमार मुरय 
आ यार महाभारत का नारायण य विभ य॒ द। 
॥ शान्ति ३४८ ५७ । 


महाकाव्यो का दशेन है 


उपरिचिर्वसु की कथा सुनाई उसमे व्यूहो अथवा आकतियो का कही पता वही इससे दो 
बातें स्पष्ठ हो जाती है। प्रथम यह कि मागवतवर्म एकेब्वरवादी है और वह भवित को ही 
मोक्ष का सार्म वतलाता है। पशुहिंसा वर्जित है। बुद्ध ने भी पयुहिमा के प्रति ऐसा ही 
विरोध प्रदर्शित किया, यही कारण है कि उसे विष्णु का अवतार मान लिया गया। धर्म 
बार-वार भक्ति और कर्म के सयुबत्‌ रूप मे पालन के ऊपर बल देता हैं। यह तपस्था 
व त्याग की साग नही करता । 

“भगवत्‌' का पहला और मुर्य नाम बासुदेव है । “नित्य ईब्वर को, जो रहस्थमय, 
सबका उपकार करनेवाला एव प्रेममय है, वासुदेव जानना चाहिए।” यह नाम भागवत्त- 
सस्त्र मे आता है ।' कभी-कभी यह कहा जाता हे कि भगवत्‌ नाम सकेत करता हैं कि 
यह धर्म पुराने वैदिक-सम्प्रदाय का विकसित झूप है। हमे वेदों में भग वामक एक 
देवता का वर्णन मिलता है जिसे वरदान देनेवाला कहा गया हे । धीरे-बीरे 'भग' का अये 
सौजन्य अथवा उदारता हो गया, और ससस्‍्कृत व्याकरण के नियमों के अनुसार ऐसा देवता 
जिसमे उदारता के गुण उपस्थित हो, भगवत्‌ नाम्र से जाना जाने लगा। और ऐसे देवता 
की उपासना ही भागवतधर्म हुआ । विष्णुपुराण में कहा है कि ऐच्वर्य, धर्म, यंग, सपत्ति 
ज्ञान और वैराग्य भग कहाते है, और वह जिसके अन्दर ये गुण उपस्थित है वह भगवत 
है । ग्रागे चलकर वासुदेव को नारायण और विष्णु का रूप दे दिया गया । 


? उपरिचरवसु ने पाब्चरात्र - पद्धति के वर्म को अद्वीकार किया जिसका प्रचार पहल-पहल 
चित्रशिखणिडियो ने किया | इस पड॒ति की व्यारया ऋषियो ने सगवान की उपस्थिति मे की वी जिसने 
कहा कि “तुमने एक लाख इलोको का निर्माण किया छ, जिनमें मनुष्यों के कारों के सन्यन्य में सब 
नियमों का विधान है और जो चेद के सी अ्नुक़ल है और जिनमें क्रियात्मक वर्न के सम्तत्य में सत्र 
प्रक र के उपदेश विद्यमान है ओर चिन्तन या ध्यान सम्बन्धी उपदेश भो है | यह शारत सनुध्यो को एक 
से दूसरे को पहुचता रहेगा और अन्त में बृहस्पति तक पहुचेगा । उससे राज! ब्लु उसे प्राप्त करगा ओर 
मेर। भक्त बन जण्णा?? राजा बसु ने एक अग्वमेव यज्ञ किक, जिसमे बृहत्पति पुरोहिन बना ओर एकत, 
द्वित, तथा चित दशेक अथवा सदस्य बने | उस अवउर पर कोर्ट पशु नहीं मारा गया। ईश्वर केवल 
राजा के सामने प्रकट हुआ और उससे असाढठ झहण किया ) बृहस्पति क्रोवित हुआ | दर्शकों (सदरयो) 
ले उससे कह। कि प्रश्ु॒ तो केवल उन्हीके सामने प्रकट होता दे जो उसकी अनुकम्पा के पान्न होते है | वे 
श्वेतदीप की कथा कहते ६, जद्दा पर “ऐसे मनुष्य है जो चन्द्रमा के समान कान्ति बाल अर डेवना मे 
भक्ति रसनेवाले हे, जिनके इख्दरिया नहीं है, जो दुलछ नहीं खाते, जो केबल परमेम्वर में ही रत रहते हट 
जो उर्य के सम/न उच्ज्यल हे । वहीं पर हमने उस गहन उपदेश को सुना कि ऐसे व्यक्ति को जो उममे 
भक्षित नही रराता, सर्जेपरि ईख़र दिखाई नहीं देता |? देखिए मस्टराःर - थेष्णपिज्यः | 

२. शान्तिपवे, 389४-३५१ । 


ट्ठ 


त गज सिलज्नणस्ने पे ० 
तुलना कीजिए “भप्रवृत्तिल्षणश्धव वनों सारायणान्मक ??, शान्ति 


देरिए, भगवरगीता, ७ +६। तपरव, ३८३, ८०-८५ | 
७ दारणए, ४ 35 ड ही भीनप् अश्या गज 5 
६. 'ओं नमो मगवते चासुदेवाय ॥?? ? यथ्प | 
७. 58 . ४७३७ ७4 | भागवनतवर्न को सहजनपयने के साझ से भी 
कप न त दिपवे 
की यट नाम विया गया दे (आादिपवे, २१८, १२) | भागवत मे सा 
गया है (६ 8 ४३) ये लन्‍्धक अर वृस्खियों के समान बदवों को उयजालियावी | (भगत 
२४७ ३५१५२ ६) । भेगस्पनीज ने भ॑; उनका सह दिया है) अपीररक कफ: ३ ३२४, 
नारायण मे साथ और उसके पश्चाद विष्यु के साथ सास दो गय, । हम वृ निरच्सवेक, *प बाजुदेव का 
+ उतर वहवक नक्ष कह सकते 


. जात हे, ज्योजि बासुदेव 
खत को भगबत्‌ के उपासक बनाया 


कर भारतीय दशन 


प्रारम्भ से ही विष्णु का दव भथदा भाग्य वा महात विधाता साता गया है वेटो 
मे उसे तान पाठ वाला दवता कहा गया है वह अचित्य है और उप्तका तिवास प्रक्रा 
को उप सासाज्य म है. पद्य कि आकाटा मं उत्नवात पली नी उन का साहस नहीं 
बर सकते ।  उपनिपता म विष्णु के उच्चतम स्थान तक पहुचना मनुष्य का उद्देश्य 
बताया गया है ।* बदा मे भी विष्णु के जिए मनुष्य कय विपत्ति से जुटाने का काम बताया 
गया है हातपत्र प्राद्षण मे वहा है कि मनुष्य विष्णुरूप हैं। * एतरय ब्राह्मण के अत 
सार अमुरा व विस्द्ध वही दवताओ वा वडा राहययब है। असुरो से दवताझा के लिए 
भूमि प्राप्त वरन क तिए वह वासत श्रवतार वा रूप धारण कर जता है ।* नारायण नाम 
गा पहज तम दतपथ ब्राह्मण मे ह मिदता है ' यद्यपि वहा यह्‌ विष्णु स सम्बद्ध गहों 
|] 
कृष्ण का सम्ब व वासुरेव नारायण क साथ कस हुआ ? महाभारत मे वही कहीं 
उसे रतसे भिने किया गया है। कितु चाध्न ही उस सर्वापरि प्रह्म 4 समान मात तिया 
गया। मगस्पनीज्ञ ने जो चद्भगुप्त (१०० वप दसापुव) के राजदरबार में यूतात देय 
का राजदूत था श्स त“य का वणन किया है कि उच काव से मथुरा मे कृण की पूजा 
हाती था। यति हम क्रष्ण क पूवपुरुषा की खाज करने का प्रयन करें ता हम एक वर्तिरि 
ऋषि का यत नाम मिलता है जिसने एक सूकत वी रचना की ।' उस ग्रज्ञिरस ऋषि वा 


कि भावटय ये के लयग्र मे रिष्णु को सत्रापरि ययाउता माना गय्या ये नहीं | इसमें व” क्वय भाटिल 
है हम तर नर ययांय विमा में बास्टेव और नार यण एक्समान बताए गए ई । एस दो 
के रायात में पुरान व टक वियार ने चो परस्पर मित्र इ और एक द्वो वक्त पर तिदास करे दें नर र 
नप्यण के सनटन मि ता को कथा का उमर लिया होग-य पावत्मा एक इष्वर के रूप हैं। 
फ्यल से ज्ञामात है नार रण आर फला को सानवाता दे नर । नाराए्ण जा विश्व को सनातन आगा 
है मनु याँ टि +थ्रान्तिका स्थान दे (मद भारत १ ३४१) | मनु कहता है कि जन को नाए 
कटा गधा है और चूक सवोपरि अग्य का निव सस्थान चच हू व्सतिए उसे नर यण कह गया दै (१ 
# ओऔरभ दयए ऋणे” १० ८ ४ और ६) | बद सतस्त उतार का थाटिउद्भवस्थान है 
स्वापरि दश्पर है चिसे एक बदकाय सत्र शपन'ग के छपर छारसाए में लटे हुए टिसाया जाती है | 
अचक २ को यो”फर बद समस्त विश्व का स्वामयेतन स्वानाई जिय्कों प्रतिटद्धिता में श्रनाम 
साज ह । कल्पना का चाती द कि सास नार ने आता एरशरयाही घम प्राप्त किय । 

$ फरबेट ह १४५४ 4 २ कठोपनि दू ह 3 ह। 

9 ऋखत ६ ४ | रै<। 5 8 3 

# शतयथ श्राप ह २ २४ तीचर बजाझण ? ६१ ४५। 

ड़ डर के 

७ तैत्तिरोय यारण्यक में नरायय निय झूनवा सर्गगटि स्व स्दाप्ी के अर्थों में आता दे और 


१३ ?)। मह्मारत में नरायय ०कम्रचीन 
ध्नर ७ ६ 





वहा पका न न देर दे (वितराय अ रुण्यक * 
कपि कान म (धर भा दीयिए करतेट ॥ ६ आर ग्डामस्त/ ४ह न्‍ः 
५७०) हर खश्न | साथ मम नारायय साउसांन रूप करय कर लगा: है और मह/भारत म॑ उसे विभष॒ 
से तेटहूयू कर चिया दया दे । उस प्रक रस भ भपव में दासु“४ नारायण और वध पदयद ची रूप 
में प्रयोग में आए इ (झयाय ६५ और ६६) । 

८ 8३ शश८ म्थय ६ करेच ८ ७४। 


हाकाव्यो का दर्शेत डपप 


वशज कहा गया है।' छान्दोग्य उपनिपद्‌ मे देवकी के पुत्र कृष्ण को हम घोर नामक 
ऋषि का, जो एक शभ्राज़्िरिस है, शिष्य पाते है।' यह स्पष्ट है कि वैडिकसूवतो के समय से 
लेकर उपनिपद्‌-काल तक वैदिक विचारक के रूप मे कृष्ण की एक परम्परा थी। किन्तु 
ऋग्वेद के एक अन्य वाक्य में कृष्ण का एक अनाये सेनापति के रूप मे वर्णन किया गया 
है, जिसे अशू मती के किनारे पर दस हजार सेना के साथ इन्द्र से युद्ध के लिए प्रतीक्षा मे 
दिखाया गया है।' सर आर० जी० भण्डारकर का विश्वास है कि घुमबंकड चरवाहो की 
एक उपजाति, जिसे आभीर या भील कहते थे, एक वालदेवता की पूजा करती थी । यह 
एक श्रार्येतर जाति का गिरोह था, जिसके झाचार-विचार अ्रसस्क्ृत थे। कृष्ण के जीवन 
के सम्बन्ध में जो लम्पटता या विपयासक्ति की कथाए कही जाती है वे इन्ही चुमकक्‍्कड 
जातियो से निकली होगी ।" श्री वैद्य के श्र नुसार, कृष्ण क्षत्रियो की यादव-जाति का था, 
जो आरयों के द्वितीय आक्रमण के समय इस देश मे झाई--यह एक ऐसा समुदाय है जो 
अपनी प्रकृति मे अभी तक पशुपालक है, एवं पशुश्रो को चराने का काम करता है और 
इसने अपना स्थान जमुन्ता के किनारो पर बताया ।' वेवर और दत्त इत्यादि दूसरे 
भारतीयविद्याविदारदो का कहना है कि पाष्डव आरर्येतर जाति के थे, जिनके अन्दर एक 
विचित्र रिवाज था कि सब भाइयो की एक समानरूप से विवाहित स्त्री होती थी । उनके 
अन्दर कृष्ण-सम्प्रदाय का प्रचार हुआ, और महाभारत का रचयिता यह दिखलाने का 
प्रयत्न करता है कि कृष्ण मे भक्ति रखने के कारण उनकी विजय हुई। पाण्डवो की, जो 
ब्राह्मण-समुदाय के बाहर के लोग थे, लडाइयो तथा अ्रन्य घटनाओं को महाकाव्य मे एक 
धामिक प्रेरणा के कारण स्थान मिला और उन्हे भी भरतवशियो के नाम से आर्यजाति 
के भ्रदर प्रविप्ट कर लिया गया। गार्वे का विश्वास है कि कृष्ण बुद्ध से लगभग २०० बर्ष 
पूर्व हुआ और वह वसुदेव का पुत्र था। उसने एक एकेश्वरवादी तथा नतिक घर्म की 
स्थापना की,और अन्त में जाकर उसीको देवता वना दिया गया, और भगवान वासुदेव के 
साथ उसे तद्रूप कर दिया गया, जिसकी पूजा की नीव भी स्वयं उसीने रखी थी। महा- 
भारत से कृष्ण के विपय से समस्त परम्पराग्रो का हम सम्मिलन पाते है जोकि उस समय 


£. देखिए कोपीनकि अल्यण, ३० * 8, पाणिनि, ४ ?, ६६ । 
५ १७॥ 
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८. ६९०) 2३-१५ | पीछे की किन्बदतिया--जिनमे कद्दा गया हे जि कृष्ण ने गोपों का उन्‍्द्र 
का पूजा से निवारण किया पर उसके कारण इन्द्र ने कोष किया, जिसके परिणामस्वरूप निरन्तर वर्षा 
हर और रुष्ण ने गोगों को वर्षा से बचाने के लिए गोवर्धन पर्वत को उनके सिरों से ऊपर उठा लेने का 
कोशलपूर्ण काम कर दिसाया--ऋ्पेद में वर्धत श्स घटना के आधार पर निर्भर हो सकती है | अथर्व- 
सदिता से कद्दा गया है कि रुष्ण ने रास केशी का वध किया | वोझअन्यों में भी उसके नाम का वर्णन 
है (देसिए ललितविन्तर) । उमारे पु यद विश्वास करने को पयाप्त साज्ी हे कि जिस समय 
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का प्रादुनोव हुआ, कुंप्ण की पूजा प्रचलित थी, क्योकि हम देखने दे कि इृष्ण की पूरी कथा साधारय 
र्‌ डे 2 है 52 5 . 
परिवतंनों के साथ बाश्सवें तीयकर अरिप्य्नेमि के जोवन में दुद्रारे गई 


दे है | और वह एक असिद्ध यादव 
था !>देसिए सक्केट घुझत माफ द रैस्ट?, सझट २२, पृष्ठ २७३-२७६ | के 
४. मोसचपर्व, अभ्याय ७। 


५ विष्णविद्षगर, एप्ठ शु६-३८ | 
४ ५ पिक इसिंटया?, अध्याय #्८ | ८ रे 


४४६ आरतीय दशन 


तक बच रही थी--इृष्ण श्रार्येतर जाति का नायक था, एक घामिव' शिस्क था विंवाँ 
एक उपजाति का दवा था । 
महाभारत म हम यह प्रक्रिया देखते हैं जिसव' द्वारा हृष्ण को एक सब नष्ठ 
देवता बना दिया गया। विसी किसी स्थाय पर उस महात्वती पूजा बरत हुए दिसाया गया 
है ।' ऐस भी प्रकरण ह जहा उसक दयल्ल का अ्रमा-य ठहराया गया है।' सभाषव मे 
शिुपाल इृष्ण को देवत्य दा पद देने का विरा व ब रता है। भीष्म हृष्ण पा पथ तवा हुआ 
कहता है. जो कोई बहता है कि कृष्ण एक साधारण मनुप्यमात्र है वह मल्‍्बद्धि है। 
इससे यह स्पध्ट होता है कि हृष्ण को दवता का रूप दने ०| प्रवल विरोव था । उस वभी 
कभी द्वारका का यूरवीर योद्धा एव श्रधिपति फहा गया ह समय-समय पर बह एवदवर 
बाद का धाभिक प्रचारक वन जाता है जिसका पूजनीय दवता भगवत था। कभी-कभी 
उसे ही स्वय भगवत वहा गया है। महाभारत म विचार वे श्रवका स्तर है जोकि युग 
युग मे एक दूसरे के ऊपर उयत॑ गए और जा शृष्ण का सव श्षणिया में प्रदर्शित करते हैं 
श्रथात एक ऐतिहासिक पुरप थे रूप स लेकर विष्णु के अवतार तक! 
यह स्पष्ट है कि महाभारत के सम्पात्का ने यह झ्नुभव किया था कि एक सब 
माय एवं प्रचलित नायक को विदमिया व शवितणाल। प्रभाव दा प्रति*न्द्िता मं मस्य 
के'द्र बनावा चाहिए। कृष्ण का यक्तित्व सहजप्राप्त था। मिसटेह इृष्ण के जीवन से 
सम्बंध रसनेवाल कुछेक कम एस हैं जो एक दवीय सत्ता के यांग्य नही जचत जेसेकि 
रासलीला श्रथवा गोपिया के साथ नत्य तथा जलनीडा भौर वस्त्रापहरण अ्थति स्तान 
करती हुई गापियों वे कपडे उठा लेना भ्रादि । इन सबके समाधान की श्रावश्यकता है। 
राजा परीक्षित ने घुक स वहा कि मेरा सश्य निवारण वीजिए.. विश्व क स्वामी सै 
अवतार धारण क्या धम वी स्थापना तथा अधम के विनर क लिए | क्या उसने, जो 
धामिक तियभा का प्रदातक श्रधिप्ति और रक्षक है परभियार रूपी स्‍झपवित्र कार्य 
करके उन नियमा को भग नटा क्या ?_ उत्तर था कि देवताझ्मा द्वारा घामिक सियमा 
का “याघात प्रौर ”सी प्रकार य"स्वी पुरुषा के साहसिक काय वल्क वा कारण नहां 
बनते हैं जस अ्रपवित्र पदाथ का आग में डालने से आग मे कलक महा भाता है। वि 
जी देवताशो की कोटि म॑ नही हैं उ हे ऐसे कर्मा का करन का विचार तक नहीं करता 
चाहिए। यहि चिव का ग्रनुकरण करके वाई मूख “यम्ति विपपात करे ता वहे अवश्य ही 
मरेगा । देवताश्ाा की वाणी ता सदा सत्य होता है वि"उु उनक काय कभी सत्य शेते हैं भौर 
कभी सही भी होते । ' कितु ब्राह्मण की मेघाविता इसे यहां नही छोडनी। वह इृष्ण के 
सारे जीवन को रूपकालकार मे बाधक्रउस पवित्र सिद्ध कर दया श्ौर सार चापग्ुमण्डव 
को रहस्यमय बना देगा । गापिया एसे व्यवितिया के उपतक्षण हैं जिः्टाने बिता भ्रमयनक 
कैवन भवित क द्वारा ही परमात्मा को पा विया । मोपिया द्वारा भ्पर्न गहे तथा पतिया 
का त्यांग इस बात का उपसक्षण है कि जीवात्मा लिय पतिक भांगे श्रात्मसमपण कर देती 
१ देसिए द्रोथप्रव। 9 
३ भ्योर. शोरिजिनत सरइ्त स्कर से 3४५ फपष्छ २०५ भझोर आगे) 
है भागवत सह १० ३३ २६-३६ । 


महाकाव्यों का दक्ष न ४9६ 
विष्णु के उपासको मेवर्णभेद नही है । जावाल ब्राह्मण कहता है . ' किरात ओर हूण जाति 
के लोग भी "केवल उन व्यवितयो के ससर्ग में आने मात्र से जिनका हृढय विण्णु में लिप्त 
है, अपने पापों से मुबत होकर पवित्र हो जाते हैँ ।/ इस मत के अनुयायी वर्णाश्षमधर्म की 
उतनी परवाह नही करते जितनी कि स्मातं एवं वे व्यक्ति करते है जो वैदिकन्ास्त्रो को 
मानते है । 
हू एक विवादस्रस्त विपय है कि पाज्वरात्र, भागवत अथवा सात्वत धर्म अपने 
विक्रासरुप में श्रायंजाति का था अथवा श्रार्यतर था। कुछेक का कहना है कि यह श्रायें- 
तर था वयोकि इसकी पूजा का विवान श्रवैदिक था । इसने वेदिक क्रिया-कलाप श्रथवा 
सस्कारों को नहीं अपनाया, और जीवो एवं मन की उत्पत्ति सकर्पण से हुई है, इसका 
यह निद्धान्त वैदिक कत्पताओ के विपरीत था। यामुनाचार्य अपने आगम-प्रामाण्य 
नामक ग्रन्व मे आगमो की प्रामाणिकता के ब्रिरुद्ध श्रनेक आपत्तिया उठाता है श्लौर 
उन मवका खण्डन करता है। विरोध में जो तर्क उपस्थित किए गए है वे इस श्राधार 
पर है कि उनके प्रतिपाद्य विपय वेदों की भावना के विपरीत है, श्रीर यह कि वे अग्निहोंत्र 
अथवा ज्योतिष्टोम श्रादि क्रिया-कऋलापो एव यज्ञानुप्ठानो का विधान नही करते, यहा तक 
क्रि वे वेदों के लिए अ्पश्व्दों तक का प्रयोग करते है, श्ौर यह क्रि द्विजो ने उन्हें स्वीकार 
नही किया है। दूसरी ओर सान्वत, जो प्रत्यक्षरूप मे एक आ्रार्यवर जाति के है, उसपर 
आचरण करते हैं । उनके अन्दर जादु-टोना एवं विव्या विष्वासभी बहुत है।' परपरा- 
गत सिद्धातों की सूची मे ठस पद्धति की गणना नही है । यदि हम शकर के मत को स्वीकार 
करें, तो यहा तक किवादरायण भी इसका समर्थन नही करता । इसकी अपनी ही एकविचित्र 
संस्कारों की पद्मति है यथा तिलक-छाप श्रादि । इन आपत्तियो के उत्तर में यामुनाचार्य का 
चहना है कि इस सम्प्रदाय का सम्बन्ध वेद के साथ है। महाभारत एवं भागवत में बाद- 
रायण ने, भर भूगू तथा भारद्वाज श्रादि प्रमिद्ध व्यक्तियों ने भी, इसकी प्र।मा शिकता को 
स्वीकार किया है, शौर यह कि भागवत सबसे श्रेष्ठ ब्राह्मण है, और यह्‌ कि सात्वत नाम 
किसी वर्ण-विशेष को नही वत्तलाता अपितु उन व्यक्तियों के लिए प्रयोग किया जाता है 
जिनके ब्रन्दर सत्त्वगूण बहुत श्रधिक मात्रा में विद्यमान हो | रामानुज भी यामुनाचार्य के 
सत का समर्थन करता है। इसके समर्यन की झ्ावध्यकता ही यह्‌ प्रकट करती है कि 
उक्स सम्प्रदाय को वेदिकरप मे स्वीक्षति प्राप्त करने में कुछ समय लगा। आधुनिक 
वैष्णवर्म के कुछेक अनिवार्य तत्व --जैसे मूर्तिपुजा, घरीर को दागना, ऊब्बंपुण्ड तिलक 
लगाना--पाज्चरात्रधर्म के कारण इसमे आए है । 


डेप भारतीय दशन 


बार पट काअथ है--वह जो परमात्मा के प्रम स निमस्त हो । वारह आलवार सब वर्षो 
से इसम दीविित किए यए ह और ब्नक्ष दिखित ग्राय जो तमित भाषा मे हैं, प्रवघ 
कहताते हैं तो किसी त किसी रप म॑ विष्पु वी स्तुनि करनवाले ग्रात हैं और वो परवि 
जवा एवं भक्ति स आ्ातप्रात है । यही वष्ण्वा क्या वद है। वल।तसूत्रा के नाप्यकार 
रामानुज परपर्तो काल क हैं और धमगुरुआ की परम्परा म नादमुनि स छठे हैं जिह 
नम्नाववार न उक्त घम मं दालित किया था। भागवत याय्र हा भारत मे वष्णव 
धम व सवप्रयम प्रत्रपरा हुए । पाज्चराज क श्रनुयायी का प्रवटर्प मं पूत्रा की वलिकि 
पिधिया का प्रहण करन की आचा नहा थी । वे स्वय भी अपन विचारा के लिए पारचरात्र 
आागमा' का आघार क रूप म मानते थ। 
साधारपत आगम विवाद विपया को चार च्रीपका क॑ झतर विभवत करत हैं 
(१) तान (२) याप्र ग्रथवा ध्यान (२) मूरतिया का निमाण एवं स्थापना (क्रिया) 
झी* (७) किया फतवा प (चया अथवा सुस्कार) । मुरुय दवता वासुटव-दृष्ण है तिसके 
साथ चार _यूह हैं।क्रण्ण जी श्रतयामिताक ऊपर बन दिया गया &ै। ब्रह्म से लकर एक 
साथारए स्तम्य (तण ) तक सब कुछ इृष्णही है। * विष्णु अपनी दावित के वारण सर्वोपिरि 
है ।“सटावित क दाप हैं क्रिया ध्रौर भूति जस प्रतितऔर प्रति दा रूप हू । वही सप्टि 
का रचना ब रता है | विष्ण शोर उसका पवित का सम्बाप झवि- द्ूय है एव एक-दूसरे के 
प्रटर निहित है जसकि पटाथ का सम्बंध उसके गुणा क साथ है | रामानुज पाज्वरात्र 
का पिद्धात क श्राष्यर पर ?हाया जीवामा झौर ससार की पथक-पथक सत्ता को स्वीपार 
करत यत्र क स्थान पर महिरा म मू्तिया की पूजा वो मा यता देत हैं । यो घम पषित 
सर भावसा प्रयात हा यगध । भवित पर बल टिया गया । झायनिक वष्णवघम वी एव 
मुख्य निशपता जा ह्स वद्धति की दन है प्रपत्ति--प्रयात सवदा प्रात्मममतरण “जा 
भिद्धात है। इन्चर उनका सहायक है जा श्रय सब प्रकार को प्राणा छाडकर उसके चरणों 
मे गिर जात है। प्रश्न उठता है कि यायरारी वर कस प्रापामाप्रा को क्षमा दे 
सफता है। यह पद्धति ईचवर की पी ल*मा को मध्यस्प क ऊचे स्थान पर बढा दती है। 
स्वर बावटार याथ तंदमी की दयारायता क बारण मरम पट जाता है जो दण्ड देना 
जानती ही नहा ।* श्स मध्यस्य वा स्वभाव ई”वर के ही समान है झौर यह भरत की पुरार 
पर बस ही काय बरता है। ई“वर की रियायत चाहनवाल को पहल सद्मा की रियायत 
प्राप्त करना ग्रावग्यक्ञ है। विछच जम के कम भी क्षमा विए जा सतत हैं । प्रपत्ति ऐसा 
मांग प्रहौत हाता है जिसके द्वारा जीवा मा सर्वोपरि सत्ता को प्राप्य हो जाता है भार यह 
उतना हो हा वितसम्पन है जितना हि साहय ध्रयवा योग गा दूसरा को” उपाय है! 

ह आर्मे + वे हैक उठा टय बदान्तटतीक या पाम्वरारखा ने है।यह सबेहसतेंराह४ 
में ह। बलुन या हू भावात्रानरव पवें उहन्‍्व्यू्शी (९ ३२ इ१-४ ) हा प्राश्गटाव विभय इसे 
इक ते फू थि। इसार हाप उरतप्प स्पमधी दे! है शाइनटायच्खो सा भागों शा रा। पर्याय री 
मद हत मातच है उरसे दिए किया काय के खयना की भावरव४ण मई समझ” । 


२. झाडइप्र स्च्म्दय 3 प्र हृष्णरचरालरम्‌ ! (मरापास्ना'क) । 
8. निामभजनिप्रशा। ४ शालिओ। गश्प अर। 


महाकाव्यो का दर्शन ४५६ 
विष्ण के उपासको मेवर्णभेद नही है । जावाल ब्राह्मण कहता है . ' किरात श्र हूण जाति 
के लोग भी * * “केवल उन व्यवितयो के ससगे में आने मात्र से जिनका हृदय विष्णु में लिप्त 
है, अपने पापो से मुक्त होकर पवित्र हो जाते हैं।” इस मत के अनुयायी वर्णाश्रमधर्म की 
इतनी परवाह नहीं करते जितनी कि स्माते एवं वे व्यक्ति करते है जो वैदिकशास्त्रों को 
मानते है। 
यह एक विवादग्रस्त विंपय है. कि पाज्चरात्र, भागवत अथवा सात्वत धर्म अपने 
वकासरूप मे श्रार्यजाति का था अथवा ग्रार्येतर था। कुछेक का कहना है कि यह श्रार्ये- 
तर था क्योकि इसकी पूजा का विषान अ्रवैदिक था । इसने वैदिक क्रिया-कलाप अ्रथवा 
सस्कारो को नही श्रपनाया, और जीवो एवं मन की उत्पत्ति सकर्पषण से हुई है, इसका 
यह सिद्धान्त वैदिक कल्पनाओो के विपरीत था। यामुनाचार्य अपने आागम-प्रामाण्य' 
नामक ग्रन्थ मे श्रागममो की प्रामाणिक्रता के विरुद्ध श्रनेक आपत्तिया उठाता है और 
उन मबका खण्डन करता है। विरोध मे जो तक॑ उपस्थित किए गए है वे इस भ्राधार 
पर है कि उनके प्रतिपाद्य विपय बेदो की भावना के विपरीत है, भर यह कि वे अग्निहोत्र 


श्रथवा ज्योतिप्टोम आदि क्रिया-कलापो एव यज्ञानुष्ठानो का विधान नही करते, यहां तक 
कि वे वेदो के लिए अपशब्दों तक का प्रयोग करते है, और यह कि द्विजो ने उन्हें स्वीकार 
नही किया है। दूसरी ओर सात्वत, जो प्रत्यक्षरूप मे एक आर्येतर जाति के हैं, उसपर 
आचरण करते हैं।' उसके अन्दर जादु-टोना एवं भिथ्या विष्वास भी बहुत है।' परपरा- 
गत सिद्धातो की सूची मे इस पद्धति की गणना नही है | यदि हम शकर के मत को स्वीकार 
करे, तो यहा तक कि वादरायण भी इसका समर्यन नही करता | इसकी अ्रपनी हो एक विचित्र 
सस्कारो की पद्धति है बथा तिलक-छाप आदि | इन आपत्तियो के उत्तर में यामुनाचार्य का 
कहुना है कि इस सम्प्रदाय का सम्वन्ध वेद के साथ है। महाभारत एवं भागवत से बाद- 
रायण ने, और भूयु तया भारद्वाज आदि प्रसिद्ध व्यक्तियों ने भी, इसकी प्रामाणिकता को 
स्वीकार किया है, और यह कि भागवत सबसे श्रेष्ठ ब्राह्मण हे, और यह कि सात्वत नाम 
किप्ती वर्ण-विशेष को नही बतलाता अपितु उन व्यक्तियों के लिए प्रयोग किया जाता है 
जिनके अ्रन्दर सत्त्वयुण बहुत अधिक मात्रा मे विद्यमान हो। रामानुज भी यामुनाचार्य के 
सत का समर्थन करता है। इसके समर्थन की आवश्यकता ही यह प्रकट करती है कि 
उक्त सम्प्रदाय को बंदिकरूप मे स्वीकृति प्राप्त करने मे कुछ समय लगा। आधुनिक 
चैष्णब धर्म के कुछेक अनिवार्य तत््व--नैसे मूतिपूजा, शरीर को दागना, ऊर्ध्वपुण्ड तिलक 
लगाना---पाञ्चरात्रधर्म के कारण इसमे आए है । 

इसे चाहे किसी नाम से भी क्यो न पुकारा जाए, इसमे सन्देह नही कि यह धर्म 
चहुत प्राचीन है, सम्भवत कम से कमर बोद्धवर्म के समान प्राचीन है यदि उससे अ्रधिक 
प्राचीन न भी माना जाए, किन्तु चूकि नारायणीय विभाग मे--जहा पर इस धर्म का वर्णन 
है--वारद की इ्वेतद्वीप की यात्रा का वर्णन हे जहा के निवासी एकान्ती अश्रयवा एकेइवर- 
वादी थे, कभी-कभी यह त्तक उपस्थित किया जाता है कि इसमे जो एकेश्वरवाद 

२० मनु, १० ३२३, ४ | 


? “नुद्रविद्याप्रचुरता ।? 


४५ भारतीय दशत 


वार रब्द का भ्रथ है--वह जो परमात्मा के प्रम मे निमग्त हो | वारह ग्रालवार सब वर्णों 
से इसम दीखित किए गए ह और इनक लिखित ग्र य, जा तमित भाषा म हैं प्रवध 
कहलाते हैं जा किसी न किसी रूप म विष्णु वी स्तुति करनवाल गीत हैं और जी पवि 
प्रता एवं भवित से झ्रावध्रोत है । यही वध्णवां का बट है। वहातसूत्र के भाष्यकार 
रामानुज परपर्ती काल के हैं श्रौर धमगुरुथा की परम्परा म नात्मुनि से छठ हैं जिहेँ 
नम्मालवार न उक्त वम म दीक्षित कया था। भागवत लाग ही भारत मे वष्णव 
धम के सवप्रधम प्रप्रणा हुए । पाज्चरात्र के श्रनुयायी को प्रक्टलप मे पूता की वदिक 
विधिया का ग्रहण करन की झाचा नहा थी। वे स्वय भी अपन विचारा व॑ लिए पाझचरात 
भ्रागभा' व भ्रावार के रूप म मानते थ । 
साधारणत झागम विद्याट विपया को चार शीपका के झहर विभक्‍त करते हैं 
(१) नान (३) याग अथवा ध्यान (३) सूलिया का निमाण एय स्थापना (क्रिया) 
और (४) क्रिया कताप (चर्या अथया सुस्कार) । मुल्य देवता वासुटव-कप्ण है जितव 
साथ चार _यूह हैं।कृष्ण की श्रत्तयामिताक ऊपर बव दिया गया है। त्रह्म से लेकर एक 
साधारण स्वम्य (_ण)तक सव कुछ हष्णही है। * विष्णु अपनी टाबित के कारण सर्वोपरि 
है।इस धज्िित क दोप 7 हैं क्रिया प्रौर भूति जस टाबित और प्रह्ृति दा झूप हैं । बही सप्टि 
की रचना करता है । विप्ण श्र उसका 'धक्ति का सम्ब व भ्रविच्छद है एव एक दूसरे के 
झठर निहित है जसकि पटाथ का सम्बाध उसके युणा के साथ है। रामानुज पारचरात्र 
के मिद्धत के आयार पर ब्रह्म जीवामा और यसार की पथर पथक सचा का स्वीकार 
बरत हैं. यत क स्थान पर पटिरा मे मूतिया की पूजा का सा यता देत॑ हैं । या धम श्रधितः 
तर भात्रता प्रथात हो गया । भवित पर बज टिया गया। आवनिक' वष्णवधम वी एक 
मुख्य विशेषता जा हस पद्धति की देन है प्रपति--अ्रथात सबया ग्रात्ममम्रणं>-का 
सिद्धात है। “वर उनका सहायक है जा ग्रयसव प्रकार की भाशा छोडकर उसके घरणा 
मगिर जात है। प्रश्न उठवा है कि यायकारी ईइवर कस पापात्माओ्रां को क्षमा दे 
सकता है। यह पद्धति इट्वर की पनी लक्ष्मी का म-यस्व के ऊचे स्थान पर बेठा देती है। 
ईइवर का कठार य्याय तदमी बी दयागीलता के कारण नरम पड जाता है जां दण्ड देना 
जानती ही नही ।' दस मध्यस्थ का स्वभाव ई>वर क॑ ही समान है और यह भक्त की कुतार 
पर बस ही काय करती है। ईवर वी रियायत चाहनंवाल को पहल जदमी की रियाबत 
प्राप्त करता आववक है । पिछल जम क कम भी क्षमा विए जा सकते हैं । श्रपत्ति देसा 
माग प्रतीत हाता है जिसके द्वारा जीवा मा स्वोपरि सत्ता को प्राप्त हो जाता है और यह 
उतना ही हाक्तिसम्पत्न है चितना कि साख्य झ्रयवा योग का दूसरा कोई उपाय है । 

# उनम से बदुतों का उादस वटाल्तटीीकू का प्रायराररखा में दै। यर स्व टी शत | 
में हए चमुन चय का आापनप्रानण्य ८्व वटास्तसूर्ता (२ २ </-४ ) का प्राइराय विभगस 
दइद्धति क विए इमारे प्रात टपतच्ध सपरमग्रा दे व्णवमतातचस्तां ता आयतों का स्तर चार दाय 
प्रकातित मानता दै उसर चिए किसा काच के गणना की भावरवकता नह समझता 

२. आ्रक्ष स्तम्बप”ल सब कच्णरुचराचरस्‌ ? (नार”परज्वरात्र)! 

७. नियमइातनिश्नशा। ४ राधीलाव दरू८, छड। 


हाकाव्यो का दर्शन ड५६ 
विष्णु के उपासको मेवर्णभेद नही है । जावाल ब्राह्मण कहता है 'किरात और हूण जाति 
के लोग भी * केवल उस व्यक्तियों के ससर्ग मे श्राने मात्र से जिनका हृदय विष्णु में लिप्त 
है, अपने पापो से मुबत्त होकर पवित्र हो जाते है।” इस मत के अनुयायी वर्णाश्षमधर्म को 
इतनी परवाह नही करते जितनी कि स्मार्त एव वे व्यक्ति करते हैं जो बैदिकशास्त्रों को 
मानते है । 
यह एक विवादग्रस्त विपय है कि पाञ्चरात्र, भागवत अथवा सात्वत धर्म अपने 
विकासरूप में श्रायंजाति का था अथवा श्रार्येतर था। छुछेक का कहना है कि यह श्ायें- 
तर था क्योकि इसकी पूजा का विधान अवैदिक था । इसने वेदिक क्रिया-कलाप अथवा 
सस्कारो को नही श्रपनाया, और जीवो एवं मन की उत्पत्ति सक्र्पण से हुई है, इसका 
यह सिद्धान्त वेदिक्त कल्पताओ के विपरीत था। यामुनाचार्य अपने 'झ्रागम-प्रामाण्य' 
मामक ग्रन्थ मे श्रागमो की प्रामाणिकता के विरुद्ध अनेक आपत्तिया उठाता है और 
उत सवका खण्डन करता है। विरोध मे जो तक उपस्थित किए गए है वे इस श्राधार 
पर है कि उनके प्रतिपाद्य विपय वेदो की भावना के विपरीत है, और यह कि वे भ्ग्निहोत्र 
श्रथवा ज्योतिप्टोम श्रादि क्रिया-कलापो एव यज्ञानुष्ठानों का विधान नही करते, यहां तक 
कि वे वेदो के लिए भ्रपशब्दों तक का प्रयोग करते हे, और यह कि द्विजो ने उन्हें स्वीकार 
नहीं किया है। दूसरी श्रोर सात्वत, जो प्र॒त्यक्षछप में एक श्रार्येंतर जाति के है, उसपर 
आचरण करते है । उनके अन्दर जादू-टोना एवं भिथ्या विष्वास भी बहुत है ।' परपरा- 
गत मिद्धातो की सूची मे इस पद्धति की गणना नही है । यदि हम शकर के मत को स्वीकार 
करें, तो यहा तक किवादरायण भी इसका समर्थन नही करता । इसकी अपनी ही एक विचित्र 
सस्कारो की पद्धति है यथा तिलक-छाप श्रादि । इन आपत्तियो के उत्तर मे यामुनाचारये का 
कहना है कि इस सम्प्रदाय का सम्बन्ध वेद के साथ है। महाभारत एवं भागवत मे बाद- 
रायण ने, और भुगु तया भारद्वाज आदि प्रसिद्ध व्यक्तियो ने भी, इसकी प्र।माणिकता को 
स्वीकार किया है, श्र यह कि भागवत सबसे श्रेष्ठ ब्राह्मण हे, और यह कि सात्वत नाम 
किसी वर्ण-विशेष को नही बतलाता अपितु उन व्यक्तियों के लिए प्रयोग किया जाता है 
जिनके ग्रन्दर सत्त्वगुण बहुत अधिक मात्रा मे विद्यमान हो। रामानृज भी यामुनाचार्य के 
मत का समर्थन करता है। इसके समर्यन की आवश्यकता ही यह प्रकट करती है कि 
उक्त सम्प्रदाय को वेदिकहूप मे स्वीकृति प्राप्त करने मे कुछ समय लगा। श्राधुनिक 
चैष्णवधर्म के कुछेक् अनिवार्य तत्त्व --जैसे मूरतिपूजा, शरीर को दायना, ऊध्वेपुण्ड तिलक 
लगाना--पाञ्चरात्रधर्म के कारण इसमे आए हे । 
इसे चाहे किसी नाम से भी क्यो न पुकारा जाए, इसमे सन्देह नही कि यह घर्म 
चहुत प्राचीन है, सम्भवत कम से कम वोद्धवर्म के समान प्राचीन है यदि उससे अधिक 
प्राचीन ने भी माना जाए, किन्तु चूकि नारायणीय विभाग मे---जहा पर इस धर्म का वर्णन 
है--वारद की इवेतद्वीप की यात्रा का वर्णन है जहा के निवासी एकान्ती अयवा एकेश्वर- 
वादी थे, कभी-कभी पह त्तक उपस्थित किया जाता हे कि इसमे जो एकेशवरवाद है वह 
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४६१ 
पाणिनि के व्याकरण मे भ्ाता है ' सर आार० जी० भण्डारकर के अनुप्तार, यदि इससे 
पूर्व च माने तथापि पाणिनि ईसापूर्व सातवी शताब्दी में तो हुए ही। बौद्ध और 
जेन धर्म के प्रन्यो मे भी भवित-सम्प्रदाय का उल्लेख है ।। एम० सेनादे लिखता है कि 
'भवितमान्‌' गब्द, जो थेरगाथा मे आया है, बौद्धवर्म ने एक प्राचीचतर भारतीय धर्म 

उधार लिया है। "यदि पहले से एक ऐसा धर्म प्रचलित न रहता जिसमे योग के सिद्धात, 
वैष्णवधर्म-सम्बन्धी उपास्यान, भर विष्णु-कृष्ण के प्रति भक्ति---जिसकी भगवान के नाम 
से पूजा की जाती थी--यह सच कुछ समवेत था तो बोद्धधर्मे कभी उत्पन्न ही न होता।/ 


वार्य कहता है " “भागवत, सालवत अ्रथवा पाञ्चरात्र सम्प्रदाय जी नारागण एवं अपने 
शिक्षक देवकीपुत्र कृष्ण की पूजा भे लगा हुआ था, जैनधर्म 


में के प्रादुर्भाव के बहुत पूरब से 
प्र्यात्‌ आठवी शताब्दी ईसापूर्व से भी पहले से विद्यमान था।/पतण्जलि पाणिनि के विपय 


में अपनी टिप्पणी लिखते हुए कहता है कि वासुदेव नाम है उपास्य भ्रथवा पूजाहँ का, 
जोकि ईइवर है।' यह सिद्ध करने के लिए कि भागवतधर्म ईसाईधर्म के उद्भव से पूवे 
विद्यमान था, हमारे पास पुरातत्त-सम्बन्धी साक्षी भी है। दूसरी शताव्दी ईसापूर्व के पाए 
गए वेसनगर के शिलालेख” मे भागवतधर्म के अनुयायी हेतियोडोरा द्वारा वासुदेव के 
सम्मान में एक ऐसे ध्वजदण्ड की स्थापना का वर्णन है जिसमे गरुढ की मूर्ति थी। इसी 
प्रकार घोसुण्डी के घिलालेख में भी भागवत-सकर्पण और वासुदेव की पूजा का वर्णन है । 
एक त्तीसरे मिलातेख में भी, जो पहली शताव्दी ईसापूर्व का है और नानाघाट मे मिला 
हैं, सकपण प्रौर व[सुदेव की पूजा मिलती है । इस सबसे यह स्पप्ट हो जाता है कि भारत 


का एकेश्वर्रवात धर्म सत्र प्रकार के विदेशी प्रभावों से सर्वथा स्वतस्त्र है, और यह कि 
उस समय के जीवन झौर विचारधारा की स्वाभाविक उपज है। 


५ 
महाक्ाव्यो का संउृतिशएस्त्र 


समूतिवियान हैं बियर में पहशमारत साख के भिद्धान्त को कगीकार करता है, यद्यपि 
सगसियूर्येक सही । बह पुछध और प्रकृति दोनो को एक ही बहा के अंध मानता है । संसार 
बद्ा से थितारनित है ब्रा, ऐसा विचार महाभा 


दा भारत में प्रकट किया गया है। कहा गया है कि 
सही मि्यात्मा आने कदर से उन गुणा वे जो प्रकृति के तत्त्व है, वाहर फैनाता है जैसे- 
कि मकही झरने ही घन्‍दर से जाना युनती हैं। ब्रह्म को उत्पादक क्रियाणीलता का 


जज हे (न बी 
पिस्ार पूपरे रूपा में भी पाया पाता दे १ यह विचार भी इसे गिलता है कि खहय से ही 
निस्रे गडिपर), सेट । 
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६. ३०२ ६ अशष्+ भी 


डर आरतीय दष्घत 


ईइवर ब्रह्मा को रचदा हुई जो एवं स्वणरूप भण्ड मे से तिक्‍ला भौर जो सब प्राणियों के 
हरीर का बनाता है। विश्वश्पी झरण्ड या ब्रह्माण्ड या भाव वरावर ही रहा है! कभी 
कभी सास्य प्रतिपादित इत भ्रौर झधिव स्पष्ट हा जाता है। प्रद्ृति पुरुष से भि 
है यद्यपि पुरष वो सावभोम वा रूप म माना गया है। पुरुष भौर प्रहृति दोता की 
उद्भव एक ही सामा“य तत्त्व स है! प्रद्डति सृजन करती है पुर्ष वे वग में रहकर ) 
अषवा या बहना चाहिए कि पुरुष सृजनात्मकः भ्रवयवो को प्रेरणा करता है ।' धरम स्थागे 
पर यह भी पहा गया है वि समस्त निया प्रह्गति मे ही होती है भौर पुदप काय पही करती 
कवल साशीझूप रहता है भौर यहि यह अपने को कर्ता समभता है तो भम मे है।' एहा 
विचार भी पाया जाता है कि यथपि सृजन शौर विताय प्रहति क काम हैं तो भी अति 
केबल पुरुष के अदर स ही बाहर पाई है भौर समय समय पर उसीम समा जाती है। 
हमारे विधार रो --सवंतरूप भ भले ही माना जाए--माया की कल्पना महादाव्यो 
में नही है। साख्यटटान विहित ससार के विकास का वणन महाभारत म स्थान-स्थाव पर 
पाया जाता है ।" 
इसमे स देह नही कि साध्य के विधार भीरे धीरे इस कात में पत्र रह ये मधपि 
एक देशने पद्धति के रूप मे उतकी रचना झगी तक नहा हुई थी। सारमबंशन की मुख्य 
विशेषताएं जो महाभारत म॑ पाई जाती हैं ध्यान देते याग्य हैं क्याकि पश्चाटवर्ती बहुत 
सी विचारधाराओ ने साक्ष्य के मनोवियान एवं रासतिशास्त्र या सृष्टिविधा को स्वीकार 
किया यद्यपि उसके श्रण्यात्मपास्त्र एवं धम को स्वीकार नेही किया। साझय मे दीं गई 
द्रायगणना को महाभारत ने स्वीकार फ्या है ।' झनुगीता मे हम इस टास्त्रीय वह्पता 
के भ्रौर भ्रधिक तिकट पहुचते ह॑ जहा पर व्रिकास की “यवेस्था दी गई है। श्रयवर्त से 
महत महत से भहकार अ्रहकार से पांच तत्त्वो की उत्पत्ति हाती है भ्रौर उन पाच तत्त्तो 
से एक श्रोर झा” गघ झादि गुण भौर दूसरी और पाच सुरुय बायुआ की उत्पत्ति 
है जबबि'अरहकार से ही ग्यारह इद्विया उत्प न होती हैं जिनमे पाच ज्ञानेया भ्ौर पांच 
कर्मेदिया हैं एव भ्यारहवा मन है । साख्यदशन अभी दूर था वयांकि पुरुप को कुछ यंत्रों 
पर सनहवा गिना गया है जो सावह गुणा से घिरा है वह पचीसवा नहीं है।भर्गी 
स्थाना पर पचीस तत्त्वों का वणव करते हुए महाभारत उसम दवर नामक लाए 
साथ म जोडता है।“ इन सबसे यह्‌ श्रटशित होता है कि यह वह काल था जबकि लींगे 
साख्य-सम्बंधी विपयो पर निरुतर विचार मे मग्त थे । 
भहामारत मे गुणा का सिद्धाल माना गया है। प्रति का शिनसे निर्माण हुमा 
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वे तीन गुण है--सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌। प्रत्येक वस्तु में ये तीनो गुण बरावर रहते ह्‌ 
यद्यपि भिन्‍्ल-मिन्‍्न सात्रा से । प्राणियों की भिन्‍्त-मिन्न श्रेणिया की गई है, यथा देवता, 
मनुष्य और पद, और ये श्रेणिया उक्त गुणो की मात्रा के श्ननुसार है, कही एक, कही दुस रा 
गुण मात्रा मे न्यूनाविक रहता है।' ये ही तीनगुण ब्रात्मा के वन्बन हैं। “ये प्राय परस्पर- 
मिश्रित अवस्था में देवे जाते है। ये एक-दूसरे से जडे हुए है और उसी प्रकार एक-दूसरे 
के पक्चात्‌ भी आते है । *“इस विपय मे कुछ भी सन्देह नहीं है कि जब तक सत्त्वगूण 
है तव तक तमोगुण भी विद्यमान है। श्रौर जब तक सत्त्वगुण एव तमोगुण हैं तव तक रजो- 
गृण भी रहेगा, ऐसा कहा गया है। ये तीनो गुण एकसाथ मिलकर यात्रा करते है शौर 
सयुकतरूप में ही इतस्तत गति करते है ।””' इसके ऊपर टिप्पणी करते हुए नीलकण्ठ कहते 
हैं "सत्त्वगगुण चाहे जितना ही क्यो त वढ जाए तो भी तमोगुण उसके ऊपर नियत्रण रखता 
है, और इस प्रकार से इन तीनो गुणो में निरन्तर एक ऐसा सम्बन्ध रहता है कि प्रत्येक 
एक-दूसरे का नियन्त्रण भी करता है और एक-दूसरे के द्वारा नियन्नित भी होता है। ये 
एकसाथ विद्यमान रहते है, यद्यपि मात्रा एव शक्ति मे इनमे परस्पर भेद रहता है।” तमस्‌ 
चेष्टाविहीनता का गुण है, भ्रथवा मनुष्य के अ्रन्दर इसे ही जडता का भाव या व्यामोह की 
अवस्था कहा जाता है | इन्द्रियो की तृप्ति इसका तक्ष्य है। इन्द्रियसुख इसका परिणाम 
है। इसका स्वरूप अनजान है । यदि इसको वश में किया जा सके तो मनुष्य सयमी या 
मिताचारी कहलाता है । रजोगुण भावुकतापूर्ण शक्ति है जो इच्छाश्रो को उत्तेजना प्रदान 
करती है। यह मनुप्य को वेचैन बना देती है, और वह सफलता भर शक्ति के लिए 
प्रवल इच्छा करने लगता है, किन्तु यदि इसका दमन किया जाए तो इसका नमन पक्ष है 
अनुराग, करुणा एव प्रेम | यह तमोगुण एव सत्त्वगुण के बीच की श्रवस्था है । तमोगुण हमे 
अज्ञान और मिथ्यात्व की ओर ले जाता है और सत्त्वगुण से अ्रन्तदूप्टि का विकास होकर 
यथार्थेता की प्राप्ति होती है | सत्त्वगुण मनुष्य का बौद्धिक पक्ष है। यह चरित्र की 
स्थिरता को बढाता है और सौजन्य की जड जमाता है। यह श्रकेला ही मनुष्यो को श्रेष्ठ 
मार्ग का प्रदर्शन करने मे सक्षम है। इसका धर्म है क्रियात्मक ज्ञान, और इसका लक्ष्य है 
कर्तव्यपालन। कोई भी मनुष्य इन गुणो से विहीन नही है। तीनो गुण सापेक्षरूप में 
मन, जीवन और शरीर मे अपना दृढ़ स्थान रखते है। तमोगुण अथवा जडता का तत्त्व 
हमारी भौतिक भ्रकृति मे सबसे अधिक प्रवल है, रजोगुण हमारी शक्तिमान प्रकृति में 
प्रवल है, जो भौतिक प्रकृति के विरोध मे कार्य करता है; और सत्त्वगुण हमारी मानसिक 
प्रकृति मे प्रवल है। वास्तविक श्र्थों मे ये मिश्रित रूप मे हमारे भौतिक शरीर की रचना 
के प्रत्येक रेशे मे विद्यमान है। चेतनामय जीवन के ऐच्छिक पक्ष को लेने पर तमोगुण का 
अश निरन्तर रहनेवाले श्रभावो और तृप्तियों के साथ जुडी हुई हमारी निम्न श्रेणी की 
वुशुक्षाओ मे प्रधान रहता है। रजोगुण का अश शक्ति एवं लाभ, सफलता भर बडे बडे 
उद्योगो को लेकर प्रवृत्त हुई हमारी इच्छाओं मे प्रवच रहता हे। सत्त्व के श्रश का लक्ष्य 
१ अनुर्गता, १४, ३६-३५ | 
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है झात्मा का अपनी परिस्थितिया के साथ सुखक्र समन्वय तथा झातरिक समभाव ।' य 
तीदा गुण अपनी परस्पर प्रतित्तिया द्वारा मनुष्य के चरित्र का एवं उस स्वभाव वा 
निणय करत है । व्सतिए मनुष्य क तीन विभाग क्ए जा सकत हैं--जड आतुर भर 
सौम्य स्पभाव | द्विजा म बःय अयवा यापारी वग सबसे नीच की थेणी म॑ झाते हैं 
क्षत्रिय लोग भ्रपन साचन क प्रतिस्पवात्मक ढगा एव एक दूसरे के ऊपर झाधिपत्य वे प्रयत्ता 
का कारण म-यम श्रेणी म झआत ह और ब्राह्मण सबसे ऊची श्रणा म झाते है। इश्वर क 
सम्बंध म इन तान गुणा का उल्लख हान पर तो विष्णु ब्रह्मा और शिव का भाव उत्पन्न 
हाता है। य तीना गुण ही दवाय ”वित के अनिवाय बल है जो न केवव उसमे समानरूप 
स॑ अत्रस्थित ह भ्रपितु दहीके कारण दवीय कम भी सम्पन होते हैं। ईश्वर के भ्रदर 
समोगरुण एक चातति है जा सब कमों का दमन करने का चद्योतक है रजोगुण उसकी इच्छा 
का द्योतक है या गक्तिशातरी तथा आन दरूप कम कराता है भ्ौर सत्त्वगृण दवीय सत्ता 
का स्वय सत्प्रकाता है॥ यताना गुण जो सवत्र मिजिव अवस्वा मे पाए जाते हैं 
प्रद्ोति के समस्त कार्यों म मूवभूत कारण हैं। ससार इ हांव' नानारूपा का एक खेल है। 
विविध प्रकार वी घटनाओआ की उत्पत्ति इन तीना गुणा की साम्यावस्था गति एवं वडता 
की परस्पर प्रतिकिया व कारण है। गुणा वी उत्पत्ति गुणा के श्र दर स होती है शोर 
उन्ही गणा क प्रदर वे विलीन हा जाते हैं। * 
सारपट्यन के टिवरु कपिल आसुरि श्रोर पञ्चशिख' कह जाते हैं यद्यपि 
सास्यटटान और पर्चचिख मे पर€पर मतभेद है।* 
हम #यूसन के दस मत से सहमत नहां हैं कि महाकाया के दशन का समय 
बचत के श्रादयवाद तथा साझुय क॑ ययाथवाद क मय सतक्रमण का काल है। इसर 
श्र दर दाना हू प्रकार की घारणाएं पाई जाती हैं। यद्यपि महातायकाल में साख्य के 
कई विशिष्ट स्वृष्प विकसित नहा हुए थ तो भी सब झावश्यक' रूप उपस्थित थ ही | योग 
दल्गन का भी मा्यता दी गई है यद्यपि पतज्जलि के दद्ान के पारिभाषिक रा ” झभी 
अनुपस्थित थे ।* 
मनोविचान के क्षत्र म महामारत ने पाचा इद्िया भर्थात्‌ सुनते स्पा करने 
देखन ररा लने एवं गाब जनेवाती इद्िया को स्वीक्षार क्या है। शोर ततनुकूल पोच 
भौतिक तत्त्वा भयात् पृथ्वी जल लेत वायु झौर भार को भी माना है। इद्विय का पटाय 
वे साय सम्बध होना ही प्रत्यलचान के लिए पयाप्त नही है । सवंदना का सन व द्वारा 
बद्धि तक प्रौर वहा स भात्मा तक पढचना दघावश्यक है। दखने की त्रिया मेवलस प्रा 
व द्वारा निष्पन नहीं हो सकती जब तक मन वी सहायता प्राप्त न हा। * भाव मे बुद्धि 
३ तुलना वीजिए प्ले के तीन तत्तो--अमिनाप्ा भाव तह सा और उडक मनुप्य्सनाज ये 
मैन विभागों से । 
श शान्ति्त १ ५ २३! 
३ अनुगीता १२ ३१६ धरा १२ २३१८ १४६ 
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हो मि्णोयाय अर है, बयोकि मन सो वेब आगे पहुंचाने या साउदमाष श ल्‍2/5 «88 कै 
स्थवदण के निपय में कुछ लोगो वा विश्वास हैं, पैंगेहि सारय का विचार / छ्िया गाति- 
पिह्दीम और निशिबय है तबा पहुसि का साली मान रे । अद्ीत ६ ५ 

परिवर्तन, सवेदना श्रौर वियार की उत्पादक है। आत्मा # 35028 [ 
सर्णन 2, जिसे स्वीकार किया गया हे । जीवात्मात्रो के प्रतिरिवा यह छह 2 सर्वेधिरिं 
आत्मा में भी विव्वास रखता है, यिसे पुत्पोत्त म सदा गया ट्‌ उपनिपदो का लिद्धत ग्ी 
उपस्थित है। जात्मा यो छेन्रत्त वट्ा गया है जब बह शा र॒ये शनदर ब रहती 2, प्रो 
बही गरीर से एवं गृणो से उन्मुकत होवार परमात्मा ६ । घिगर शरीर अववा सृध्म एरर 
का सामान्य विचार भी देखा था सकता है । 


*ई ख 


५ ( 
नीतिशास्त्र 


अहाभारत मे वीनिध्यास्त्र को सुस्त की प्राध्ति का साधन मानकर बहल गहर्-व॑पूर्ण स्थज 
दिया गया है। “सब प्राणी सुख की श्रभिगापा करते है और दू रा से परे रहना भाट्ो 
है । “हम जिस वस्तु की इच्छा करते हू चह सुर है शरीर जिसमे एम पूणा फरते है यह 
दुस हैं।”* उस ससार में दोनो मिश्रित पाए जति है ।' विन्तु सु श्र दु रा दोनी दी 
अनित्य अथवा क्षणिक है। मनुष्य के पुरुपार्थ का लक्ष्य एक ऐसी प्रपरवा प्राप्स करना है 
जिसमे पहुचकर हम सुख एव दु स दोतो को समानरुप मे धात्तभाव से बिना विचलित 
हुए ग्रहण कर सकें ।* धर्म एक स्थिरता की प्रवस्वा है, जिससे मनुष्य झो पूर्ण सन्तोष 
मिलता है। यह उसे मोक्षप्राष्ति मे सहायक हीता है एवं इस समार में भी भान्ति नवा 
सुस्त प्राप्त कराता है । 

धर्म मोक्ष की ओर ले जाता है। दोनों में भेद क्रिया जाता है--एक साधन है तो 
दूसरा श्रन्तिम लक्ष्य है। मनुष्य के चार उद्ेदयों या पुरुपार्थो--धर्म, अर्थ, काम और 
मोक्ष में भी दोनो को पृथक्‌ रखा गया हे। मोक्षेप्राप्ति के लिए जिन नियमों का विधान 
किया गया है उन्हे सोक्षवर्म कहते है । सकुचित प्रर्थों मे, धर्म से तात्पर्य नीतिशास्त्र-सबधी 
विवान है जोकि धामिक विधि-विधान से भिन्‍न है, यद्यपि उसका उद्देश्य सी प्रात्मा को 
दुं खो से मुफ्त कराना ही हे । 


कुछ सामान्य सिद्धातो के अ्रतिरिक्त, जैसे सच बोलसा, भ्रहिमा आदि, धर्म सापेक्ष 
हे और समाज की दशा के ऊपर निर्भर करता है। इसलिए यह सदा ही समाज से सम्बन्ध 
रखता है। यहएऐसा वनन्‍्चन है जी समाज को सगठित रखता है ।* यदि हम धर्म का पालन 
? शाल्तिषव/ २५१, ११॥ २ देसिए शाम्तिपवे, (८७, २४ [ 
३. देखिए बनपवे, २६६, १६ | ४ शान्ति, १३९, ६१ | 
५० वही, २६५, २७] 
६ वही, १६०, १४) ३५५ २३? वलपवें, २६०, ४६ [ ७. शान्तियर्व, २५, ६६ । 
८ “वारणाद पममित्याहुव॑र्मों धारयते प्रजा [९ कर्णपर्व, ६६, ५६ | 
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नहा बरेंगे तो समाज म ध्राजकता फ़्वगी प्रौरन तो धन-सम्पत्ति श्रौरन ही शिसा 
बला का विकास हो सबंगा  धम स ही समाज म एकयमाव वा विव्रास सम्मद हाता है ।' 
श्सवा लद॒य समस्त विश्व वा दल्याण है।' एगसे कार्यो से जिनसे समाज का वल्याण न 
होता हा भर शिन थार्यों वे वरने म तुम्ह लज्जा का पनुमव है छह कभी मतवरो। " 
महामारत के झवुमार समस्त वतच्या का सार इसकथन मे रखा गया है. ऐसा व्यवहार 
दुम्रा के साथ कमी न बरो जो तुम दूसरा क द्वारा अपन साथ किया जाना नही चाहते 
मिल भिन्‍न वर्णों क कतब्या का भी विधान किया गया है कर्योंकि' साघन वे रूप में उतका 
महत्त्व है। हातित वे द्वारा राज्य को भह्ारा दना और पिर के बाल ने बनवाना क्षत्रिय 
बा कतव्य है। " निस्तादेह जो ययाथ म झील एव भाचार सम्बधी कठव्यधम हैं वे वेण 
धर्मों मे ऊपर एव उत्कृष्ट हैं। सत्य, भ्रामसयम त्याग उदारता भहिंसा धामित 
चार्षों म निरन्तर तत्पर रहना--थ सफ्लता वे साधन हैं. नक्ति वण या परिदार। * 
विरख्याति एव सासारिक जीवन वी अपेला घामिक जीवन का महत्त्व कहीं भधित' 
है। राय पुत्र या घत-्सम्पत्ति य सत्य के सोजहरवें भाग के समान भी महत्त्व 
नहीं रखते। यद्यपि स्त्रियों को वटिक यच् करने का अधिवार पहा था तो भी डह 
तीथयात्रा करने मंहामारत रामायण भ्रार्टि महाकाब्यो के भ्रष्ययत और विचारपूषक' 
डदवर की उपासमा का भ्रधिकार प्राप्त था । 
धर वा विचार कसी सुखवादी भावना म नहा था । यह इच्छाग्रा की तप्तिमोत्र 
ही नो है। सुधो वा सम्रह हम यवाय श्रान-ट न प्राप्त करा सकता। सुख की प्रभि 
लापा सुखा के उपभोग से चात नहीं हो राज़्ती । "हम जो बुछ प्राप्त होता है हँम उसे 
भी श्रागे प्रौर भ्रधिक प्राप्ति की वामना करत हैं। रेशम बा कीट झपने द्वारा निभित 
सम्पत्ति म ही मत्यु को प्राप्त होता है। ! अनन्त को प्राप्त कर) की जा उत्कट श्रभितापा' 
है उसकी पूति सीमित पटार्थों द्वारा नही हो सकती । घम क॑ जिए कष्ट सहन करना भी 
हमारे विए भ्रावश्यक हा जाता है। सच्चे सुख में दुख मिवा रहता है।' झसताप से 
उन्‍मति के लिए भरणा मित्रती टै।" हम अपने सना को वध मे रखता चाहिए भौर 
भ्रपती वासनाग्रा को नियीतित करना चाहिए। जब हम हृदय मे पवित हो जाएंगे और 
सत्य का धारण कर जेंगे तब हम दूसरे मनुष्यो को कहीं बुरा न लगे रस विचार से झौर 
हु स से बचने के लिए भा कभी कुमाय पर नहा जा सकत। इस श्रकार की प्रवत्ति को 
विकसित करन के लिए मत और इच्डालक्ति के अनुशासन की आवश्यकता है। किसी 


२ जोक्सग्रल झयवा सनातपारण । २ सवभूततितम | 
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महाकाव्यों का दशेन ४६७ 
किसी स्थान पर श्रत्यन्त वैराग्य का भी समर्थन किया गया है। क्योकि सुख श्रौर 
दू ख एक-दूसरे के ऊपर निर्भर है इसलिए उनसे मुव॒त होने का एकमात्र उपाय तृष्णा का 
नाज है।' प्रशिक्षण द्वारा हम ऐसी अवस्था प्राप्त कर सकते है जो इच्छापूर्ति की तुलना 
मे उससे कही अधिक महत्त्वपूर्ण है श्रोर इन्द्र का स्वगंस्थित आसन भी उसकी तुलना में 
कुछ नही ।* महाभारत मे योग श्रौर तपस्या के प्रति कोई एक निश्चित एवं सगत्त प्रवृत्ति 
नही पाई जाती । हमे ऐसे ऋषि मिलते है जो एक टांग पर खडे होकर तपस्या करते थे । 
श्र ऐसे भी मिलते है जिन्हे दुष्ट कीडो ने खा डाला था । दूसरी शोर दुर्वासा जैसे भी 
ऋषि मिलते है जो साधारण-सी वात पर क्द्ध हो जाते थे। तप का विचार प्रमुख 
श्रवश्य था किन्तु कभी-कभी हमे इसका विरोध भी मिलता है। “कापाय रग की पोशाक, 
मौनब्त, त्रिदण्डधारण, जल का कमण्डल--ये सब मनुष्य को केवल परथश्नष्ट करते है। 
इनसे मोक्षप्राप्ति नही होती ।”* जब तक कोई व्यक्ति अन्य श्राश्रमों के कर्तेव्य पूरे नही 
कर लेता तब तक सन्धासाश्रम मे प्रवेश करने की आज्ञा नही है। महाभारत मे एक कया 
आती है जिसमे यह बताया गया है कि ससार को छोडने से पूर्व गृहस्यधर्म मे रहता 
कितना अधिक आवश्यक है। एक सन्यासी, जिसने बिना विवाह किए ही ससार का त्यास 
कर दिया था, अपनी परित्वाजक-अ्रवस्था मे चलते-चलते एक ऐसे भयानक स्थान पर पहु- 
चता है जो नरक का गढा था। वहा उस गढे के खुले मुह के अन्दर उसमे अपने पिता, बाबा 
एवं अन्य पूवेजो को एक-दूसरे के आाश्चित ऊपर और नीचे लटका हुआ पाया श्रौर जिस 
रस्सी के सहारे वे लटके हुए थे श्लौर जो उन्हे उस गढे मे गिरने से रोक रही थी उसे भी 
एक चूहा काट रहा था जोकि काल (समय) का प्रतीक था। उसके कान मे ऐसे अनेक 
शब्द पडे जो उसके तब के पूर्वेपरिचित थे जब वह केवल एक बच्चा था---/हमे बचाओ 
हमे वचाओ '” इस प्रकार समस्त पूर्वजों की लम्बी पक्ित के लिए एकमात्र आशा थी 
सन्तान-उत्पत्ति । उस वेरागी को शिक्षा मिल गई, वह घर वापस हो गया और उसने 
विवाह कर लिया। 
तब यदि हमे समाज के सदस्य के रूप से अपने कतेंव्यो का पालन करना है, तो 
हम कंसे जान सकते है कि हमारे क्या कतेव्य है ? नियम और कानून अपने-पआपमे पवित्र 
ओर पूर्ण है। श्रपूर्ण व्यक्तियो के लिए श्रन्य व्यक्तियों द्वारा मिभित नियमो को स्वीकार 
करता श्रावश्यक है, ऐसे नियम जिसे समाज स्वीकार करता है। मुख्य नियम आचार 
अ्रथवा रीति-रिवाज है। ये नियम ही आदेशो का रूप धारण कर लेते है भर बन्धन- 
स्वरूप अनुभव होने लगते है, क्योकि ये हमारे स्वभाव की कृत्रिम प्रवृत्तियों पर प्कुश का 
काम करते है ।* यदि कर्तेव्य-कर्मों मे कही विरोध उत्पन्त हो तो हमे महान पुरुषों के 
आचरण का अनुसरण करना चाहिए एक ऐसे झाकपेक व्यक्तित्व की भ्रावश्यकता प्रति- 
पादित की गईं है जो अपने प्रभाव से हमे प्रेरणा दे सके । “तर्क का कही अन्त नही है, 
१. शान्तिपवू, २५, २९२ १७४, १६ | | 
२५ वही, १७४, ४०० १७७, ४8 ६ १६:३२१, ४७| 
४ अनुशासनपव, १०४, १५७, मनु, £ १०८ । 
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भ्‌ देखिए सीमासासत्र, £ - १, २ महाभारत, शान्तिपवे, २६, ४, २६ | 


डई्प भारतीय दशन 


खुविय एप स्मतिया मे भा परस्पर मतन विचा है हिमा एक विगेष ऋषि की सम्मति 
प्रामाणिक न हू सती घम वा तत्व बुत गुप्त कट गुर में छिपा है. इसलिए महा 
पुरुष जिस माय पर चलत हा उसी माय पर चनना श्रयारर है। ' भामसानी भषत्रा 
ये जा प्राध्यामिक चान रखव हैं यदा+ मे महान है 

ुछ सामााय नियमा का जिघान किया गया है जसे गति का हर वह्दा छोड दें ।* 
यट्ा ठर क्ि ग्रवधिक सहनधीवता या सहि्युता नी वजित ठहराइ गई है )' मद्यपि 
सय प्रौर भहिसा के विद्धास्दा का ग्रनिवाय माना यया है ता भी महाभारत ने इनक 
प्राटर नी अपयाट को स्थाव टिप्रा है4 सयमापपर का स्‍क्‍्पना कोई स्‍भातरित महत्त्व नहा 
है क्याकि सचाद जिसका झाधय मनुष्यवाति छात्र स प्रेम है वही बिता किसी रात का 
एकमात्र अन्तिम लय है। ता नी नियमा में प्यवा” करने मे कहा मय उपप्न है सकता 
है यह वानते हुए महाभारत ने एवं “कित॒या के लिए जो सायभाषण का उल्लघत करें 
प्रायर्चिल पर बच लिया है।' 

पाष का झ स्‍्तत्व है इसको स्वीकार क्रक प"चालाप की महत्ता को भा उचित 
स्थान दिया गया है। सच्च हृय से प”चात्ताय वरनेवाल को कहना चाहिए कि मैं फ़िर 
एसा कमा न कर््गा। अस्ति प्रयव्रा ईबर क प्रति श्रद्धायुक्त अनुराग को नतिक पवि 
भ्रता का ”पप्त करन का साधन माना पया है। कसा किसी स्थच पर एसा कहा गया है 
कि हम पर्दा का तान केद्वारा ही प्राव्व कर सके हैं कप के द्वारा नहीं मते ही कप 
किलन हां प्रन्छ श्रौर क्तिन ही योय क्या न हो जब्ब तक मन की एक्यग्रतां द्वारा प्रन्तिम 
माल का प्राप्ति के विए पवित्रता नहीं प्राप्त की जाती तब तक हम ज॑ 4 मरण के चक्र में 
बये रहर। 

महाभारत कम की "क्ति मे विश्वास करता है जिसवा भ्रय है हि कम ही भाग्य 
क्या विमाएकता है। यह उपतिषट के इस सिद्धात को स्वीक्तार करता है कि सब प्राणी 
रूप पबये रए 6 गौर न के द्वारा हा उठे मुक्ति मिल सक्तती है। कभो-कभी पृत्रजा 
के क्‍मों का + उनक वतन को फ्ल मिलता है। क्म्रसिात का कमर करने मे मनुष्य 
बी स्वताजता के साथ समजय करने के विए प्रयन किए गए हैं। क्मप्तिद्धात नी 
माप्ताय प्रवृत्ति यह है कवि उसके अवन्‍्यम्नावी परिणाम के सम्बंध मे मनुष्य वी 
स्वतायता के दिए कोई स्थान नदों है फिर थी उससे ज्राण पान क॑ उपाय हैं। मतुष्य 
क्य पुस्पाय कपफ्त मे पखितन ला सक्ञता है। कप्र की तुलना अग्ति के साथ की गई 
है जिमे अपने पुस्पय से हम पश्ा करके प्र वलित करके आग की लपटों मे भी परिदर्तित 
कर सकते हैं झयवा वितजुत वुमा भी सकते है । कम व नाना प्रकार बताए गए हैं 


3 बनाव 25१२ ?+५॥ अति सन बजयत्‌ ।! 

» बनाते ६ औरद। डे शान्तित्र १ ६ हृश्न्य्का 
४ यदपूतद्विमत्यलनतसय मत मन । शान्तित्र ३२ह १३ २८७ २६। 

६ ८ *+ इन? ६| ७ अनुगाता ३ २३॥ 


ऋ “कनणा कयत जन्तुविधया तु प्रमुयवे । शान्धित श्‌ड४० छा 
€ बहा ३ ६ । मनु मादतिट र ह७ और आदिक ८ ३। 


महावाब्यों का दर्शन ४६६ 


व 


यथ्ा, प्रारद्य, सचिंग सौर श्वागामी | ऐसे दामों के. सरझार जिस्दीने पूपर॑तन्‍्म के संचित 
पार्मों भे से हस जन भें इस शरीर के द्वारा क्षपना फल देना प्रारन कार दिया है, ये 
प्राग्ब्धवर्म कहताते द्‌। पिछले जन्म के णेप बसे एए कर्मो यो साख करते है, पहररति 
जो सस्फार स्रभी बीजल्प में हैं। वहीं सरहार एस पन्‍प मे जब फर्मो के द्वारा सथ सिरे 
से प्राप्त होने हैं तो उन्हें प्रागामी कर्म कहते है । पिछली दोनो श्रेणियों के फर्म सवयार्व जन 
के द्वारा तवा प्रायश्चित्तस्यल्प घानिक विधान के द्वारा उलदे जा साते दे, किन्तु भरारदप- 
कर्मो पर हमारा कोई वश नही है। ईव्वर वी इपा से, सचित और झागागी कर्मो के बस 
को क्षीण किया जा सकता है । यह भी माना गया है कि फ्रिसी थी उद्योग मे सफलता 
पाना केवल कर्म या प्रारव्य पर ही निर्भर नही है, वरिक मनुष्य के अपने पुरुषार्थ पर भी 
निर्भर है। कम मिद्धात की कार्यवाही से ईब्वर की शर्त में कोरई कमी नहीं आती, क्योकि 
कर्म सिद्धात स्वव ईश्यर के स्वभाव को व्यवत करता है। विष्णु को कर्मसिद्धान का 
साक्षात्‌ मूतंत्प, उसका श्राधार एव शक्ति वहा गया है ।* 
परलोऊ के प्रश्न पर महाभारत में कोर्ट स्पष्ट विचार नही मिलते । देवो के मार्ग 

(यान) से पितरो के मार्ग (यान) का नेद बताया गया है। श्र एक तीसरा स्थान नरक 
का भी माना गया है। श्रमरत्व 'एफ़ राजा के जीवन के समान ग्रौरतसशाली एवं वैभय- 
मम्पन्न जीवन' नही है।' यह एक स्वर्ग के नित्य प्रानन्द फा जीवन है, जिसमें भूष, 
प्यास, मृत्यु भ्रथवा वृद्धावस्था सम्बन्धी किसी प्रकार का दु'स नही हैं । यह परम प्रानन्द 
की अन्तिम अवस्था है जो एक योगी प्राप्त करता है। एक बोदा के लिए 'इन्द्र के स्पर्ग 
में आ्रानन्द'-प्राप्ति का वायदा किया गया है। नक्षनों को मृत घपियों का आत्मास्वानीय 
समझा जाता था। प्र्जुन की दृष्टि मे वे युद्ध मे मारे गए वीरपुरप थे। नि सनन्‍देह उच्च- 
त्तम लक्ष्य ईइवर के साथ मिलना ही था। सारय के इस सिद्धान्त का भी उलत्लेस किया 
गया है कि श्रात्मा इस आनुभविक जगत्‌ से उस समय मुक्त हो जाती है जब यह भौतिक 
प्रकृति से पृथवत्व का भश्रनुभव कर लेती है। “जब एक घरीरधारी आत्मा अपने स्वल्प को 
ठीक-ठीक पहचान लेती है, तव उसके ऊपर कोई शासक नही रहता, वयोकि वही तीनो 
लोको की स्वामी है। वह अ्रपन्नी इच्छा 


इच्छा के अनुसाद नाना प्रकार के शरीर धारण कर 
सकती है'* वह ब्रह्म को प्राप्त हो जाती है ।'* 
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इवेताइवतर उपनिषद्‌ 


कुछ परवर्ती उपनिपदें इसी काल की है और उनका आशय प्राचीन उपनिपदो की 
शिक्षाओं का नये सिरे से प्रचार करना था । इन परवर्ती उपनिपषदो को देखने से यह्‌ 
लक्षित होता है कि इस मध्यवर्ती काल मे विचार के क्षेत्र मे कहा तक प्रगति हुई और 
देश के मस्तिष्क का कहा तक विकास हुआ | किसी न किसी धर्म विशेष श्रथवा दा 
सम्प्रदाय के प्रत्ति उनका मुकाव श्रौर उनसे सम्बन्ध देखा जाता 

१ महाभारत, १३ १४६ | 


गंनिक 
है। ऐसी उपनियदें है जो 


अर म क2 ३. अनुगीता, ४ | 


० भारतीय दानव 


विशेषरूष से यौगिक क्रियामा वी टिशा देती हैं प्रववा साख्य के सिद्धातो अयवा वेटान्त 
दचन वा प्रतिपाटन करती है। जाराल तपस्या वी परास्ाष्ठा वा सप्धन वरत हुए हम 
सत्र भ्रशार वी च्छामो वा उल्ला फेंकने वो प्रेरणा देता है! मत्रेयी उपनिप” का 
मयाब नी निरायावाट की पश्रार है।' यठ सास्य भर योग दोतो के विचारा का संश्तेषण 
बरता है। इसके आर सास्यटघन के चौबोच तत्त्वो को रावोपरि परत्रह्म से उद्मूत हुमा 
बतान का प्रयत्त जिया गया है। मत्रेयी ध्यानविदु और योगतत्व उपनिषदें योग का 
विधि जी प्रत्यधित्र प्रशसा वरती है। झमृततिदु उपनिपर शिक्षा देतो है कि जीव ब्रह्म 
के हो श्रग ” इप अव मे कि तयगे सीमावद्ध देश एवं ही सावमौम देथ व भाग हैं। यह 
एव प्रकार से भद्तपरक याखझूया करती है। यही यथाथ म प्रखण्ड बह्म है जो समस्त 
विचार से परे है और नि'क्वक है। यट जान लेनेवाला “यबित कि वहीं ब्रह्म मैं हू, 
निविवार हा जाता है। वह एक ही विभिन्‍त उपाधियों झ्यवा मर्याटाशों के कारण 
नानाझूप प्रतीत हाता है। जिस प्रकार एक्हो चद्रमा जल के भदर नानारुप प्रतीत 
होता है वसी प्रकार यह एक हात हुए भी नानारूप प्रतीत हाता है। ' कवल्‍्य उप 
निपट सयास अथवा ससार के त्याग को एकमात्र माख का साथ बताती है।' यह 
जान पर बल टेती हैऔर तक के झ्राथार पर प्रतिपाटन करती है कि प्रात्मा पटार्थों के 
ऊपर निभर नहीं ै। जागरित स्वप्न एवं सुपुष्ति इन तीना भ्रवस्या प्रा मे जो कुछ सुख 
बा साधन है बह तथा सुखानुभव करनवाजा झोर सुख का भ्रगुमव स्वय भी इन सबसे 
मिन्ल मैं हू जो पारूप बिशुद्धवुद्धस्वसप्र तथा नित्य उत्तम या कल्याणकारी है। " 
कुछ ग्रय उपनिपतें चिउन के ऊपर एवं एफ "रीरधारी ईश्वर की पूजा तथा प्रतीक 
म ध्यान लगान पर भी बव देती हैं। एसी भी उपनिषदें ह जो प्रतिपाट्न करती हैं कि 
विष्ण अथवा टिव सब वि*व का सवापरि प्रभु व स्वामी है। वे भवितमाग पर बल देती 
है। मठानारामण रामतापनीय ”वेताव्वतर कबल्य तथा क्‍झ्थवशिरम उपनिपकदें उक्त 
मत द॑ दृष्टात है। वनम से प्रधिफ्तर मुख्यत साख्ययोग एवं वेदान्तत”नों बे' विरोधी 
भ्रादेशा का पस्पर सम जय करन म ही व्यस्त है ओर निश्चय ही उक्त दश्वग्रथों के 
निर्माणदात के परवर्ती कात मे बनी है। यहा पर इवंताग्वतर उपनिषद के भन्तगत 
बिपया का वष्यन करना उपयांगी सिद्ध होगा क्योंकि इसम हम मग्वदगीता के ही समान 
रचना पाने ह झ्न तर केवेव इतना ही है कि दस उपनिप” मे शिव को सव्पिरि अभु 
क्त्णहै। 
यह उपनिपत बौद्धकाल क पीछ की है क्‍्यांकि इसम्र सान्‍्य झोर योग दानो 
दचना दे पारिभाषिक हा पाए जात है। इसपर कविद के नाम क्य उल्लेख है यद्यवि 
दाकर का विचार है कि उक्त नाम स हिरण्ययभ का आय है जो कपिल वण झथवा सात 
के रग का 3 । तीन रग वाली ' अडा या बकरी को कही-क्हा सास्यट्टान के तीन गुणों का 
प्रतीक मानागया है किक दाकर की -्याख्या के अतसार यह उपनिषदों बे तीनप्रार।भत 
तत्त्वो सग्वि जन एव पश्ची का उततेख है। उपनिषत का दूसरा भध्याय योगटशन के 
हह स्नड। ३ ८ आर १२। 
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सहाकाव्यो का दर्शन ४७१ 
चार-बार के उल्लेखो से भरपूर है। लिज्भ' शब्द का प्रयोग सम्भवत. न्यायशज्ञास्त्र के अर्यों 
मे किया गया है ।' ऐसा प्रतीत होता है कि इस उपनिपद्‌ के रचयिता को वौद्धवर्म की 
काल, स्वभाव श्रथवा कमे शृंखला, सयोग अ्रथवा तत्त्वो किवा पुरुष आदि की कल्पनाओं 
का भी ज्ञान था । उच्चतम यथार्थसत्ता के विपय में प्रतिपादन करते समय इस उपनिषद्‌ 
मे ऐसे-ऐसे नामो का उपयोग किया गया है जैसे हर, रुद्र, शिव भरादि ।* ब्राह्म णर्म के 
सर्वेमान्य देवता को बहा के गुणों से सुभूषित किया गया है । 
ड्यूसन स्वेताइवतर उपनिपद्‌ को 'ईइ्वरवाद, (अ्रस्तिखवाद) का कीतिस्तम्भ' 
कहता है, क्योकि यह एक ऐसे शरीरधारी ईव्वर के विपय मे उपदेश देती है'जो सृष्टि 
का ख्रप्टा है, न्यायाधीश है और विश्व का रक्षक है । हर, जो स्वामी या प्रभु है, जीवात्माश्रों 
एव भौतिक प्रकृति पर शासन करता है । यह उपनिपद्‌ प्रकृतिवाद की कल्पना का खंडन 
करती है जो 'स्वभाव' को ही विष्व का कारण मानती है।' स्वभाववाद की कल्पना का 
विश्वास है कि विश्व की उत्पत्ति एव स्थिति पदार्थोकी स्वाभाविक और आवश्यक क्रियाश्रो 
द्वारा होती है, और यह उनके अपने गुणो के कारण है। इस प्रकार के मत में सर्वोपरि 
सत्ता को मानने की कोई आवश्यकता नही रहती ( 
ईंव्वर की यथार्थता तके से सिद्ध नही की जा सकती | इसे केवल श्रद्धा तथा 
समाधि के द्वारा ही अनुभव किया जा सकता है।' “जब अपनी एकाग्रता मे मग्त होकर 
एक योगी अपनी श्रात्मा के यथार्थ स्वरूप के द्वारा, जो प्रकाश की भाति ब्रह्म के-- 
जोकि अजन्मा, नित्य एवं भौतिक प्रकृति के समस्त प्रभावों से मुक्त है--यथार्थे स्वरूप 
को देखता है तो वह सब बन्धनो से छूट जाता है।”' “उसका ऐसा रूप नही है जो आखो से 
देखा जा सके । ऐसे व्यक्तित जो उसका ज्ञान हृदय एव बुद्धि के द्वारा प्राप्त करते है क्योकि 
चह हृदय मे स्थित है, वे अमर हो जाते है ।”१ वह भौतिक प्रकृति एवं आत्मा का स्वामी 
है, बन्धचन एवं मोक्ष का कारण है, सब पदार्थों मे नित्य है, स्वयम्भू है।' दैवीय अन्तर्या- 
मिता को भी स्वीकार किया गया है। उसका निवास मनुष्य के हृदय मे है और वह सब 
आणियो मे अन्तनिहित है। “तुम ही स्त्री हो, तुम ही पुमान हो, तुम ही युवा एवं युवती 
रा तुम ही अपनी लाठी के ऊपर कापते हुए वृद्धपुरुप हो, यह विश्व तुम्हारा रूप 
इस उपतिपद्‌ को अशरीरी ब्रह्म की ययार्थेता का भी ज्ञान है, जिसके तीन रूप 
हें ईश्वर, ससार व जीवात्मा । “जहा अन्धकार नही है, जहा न तो दिन है और न रात, - 
च सत्ता है और न असत्ता, वहा भी वह सर्वमान्‍्य एकाकी है।”' उसे 'निर्गूण' कहा जाता है, 
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यदह्यरि इत्वरवादी प्रास्थाकारा का कहना है कि रस टा5 से तात्वय यह है कि सर्वोपरि 
परत्रह्य दुगुणो से रहित है।' दसम कोई सटेह पहीं है कि ववेत्ताशववर उपनिषद परि- 
बतनणीत सप्ार के ऊपर एक सर्वोपरि ब्रह्म के यथाथ अस्तित्व को स्वीकार कटटा है * 
ला देश से सीमित नही है ' त्विचल है परिणमन के परिवतन तथा करण क्ाय भाव 
के बंधन से भी स्वतान है। यट विदुद्ध मौलिक चेतना है जिसके प्रकाद से समस्त विषय 
प्रवाधित है।* इसका इस प्रकार वणन किया गया है कि यह प्रसण्ड है क्ियारहित है 
दोपररित है अचान अथवा टुख से भा रचित है। 'इस सर्वोपरि सत्ता स तीन जमरहित 
तत्त्व निकले हैं सवत ई"वर अल्पावित जीवात्मा ओर प्राहेत जगत जा अपने अन्दर 
सुष और दु ख वी सामग्री का धारण करता है।” य तीनो परम/थरुप मे भिन नहा है। 
यणक्ही ब्रह्मके तीव रूप हैं। उपनिपदो का निरपेल परत्रह्म सबसे ऊचा तत्त्व बन 
जाता है और यर्तियों के झटर वह अपना एक यक्तित्व रखता है। ययीरघारी प्रभु 
मिजित ब्रह्म है जा जीप और प्रद्वति का सनातन भ्ाधार है ।' सब प्रकार क ईवेस्वाद 
मे शस प्रकार की सी टस्घाथता है। मानवीय चेतना की धार्मिक प्रावत्यक्त!|भा की माय 
है जि परमतत्त्व ही श्रेयस्कर है ' संत्क्ा मित्र" एवं आथयस्थान है. इच्छित पटार्थों 
बाय दाता है ।' चूहि एक अचरीरषारी ब्रह्म का बितत बरता कठिन है इसलिए एक 
शरीरधारी प्रभु वी क्टपना की गई।” ब्रह्म चतनामय बुद्धि है जो भ्सण्ड हैं एव 
अशरीरी है। साधक को भ्पनी साधना म सहयोग देव क लिए उसके विपय मे भित भिन्‍न 
प्रकार के प्रताको एव झाइतिया की कल्पना कर ली गई है। ' ”वेतानबतर शरीरी एवं 
अधरीरी दोनो का एकात्म्य करता है यद्यवि यह दरीरी की अ्रचयीरी रहा की रचना 
मानता है यटि ऐस कम के लिए रचना धाद का भ्रयोग उचित समभा छा सेक' | संसार 
के क्िवा उसके मनुष्या के सम्बघ म परब्रह्म शरीर घारण कर लैता है। जब तक एक' यवित 
अपने व्यक्तित्व में विप्त रत्ता है परप्रह्म एक प्रतिरिकत एवं चरीरी ईश्वर है। कितु 
जब घती प्रवितञ्पन यवितत्व को ग्रात्मसम१ण क्र देता है तव दोना एक हो जान हैं। 
हमे माया के सिद्धात से भी वास्‍्ता पडता है झौर रबर को भाया की निय/तण- 
बता बताया जाता है। साख्य की व्यास्या को कुछ परिवतना क॑ साथ स्वीकार किया गया 
है। प्रकृति एक स्वत तर शक्ति नहां रह जाती विन्तु स्वय ईइवर का ही स्वभावे बद जाती 
है।" ससार की रचना वर की भ्रपनी शबित (देवात्मयवित) के द्वारा हुई।'' जसे 
एक मकड़ी अपना जाला अपने ही हरीर से तागे निवालकर बुदती है 'सी प्रकार 
एकाकी वर ने ससार रपी तत्त्व को प्रपन ही भ्रदर से उत्पन किया भौर उसमे रख 
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ह्वाकांव्यों का दर्शन डेछड्‌ 
गया ।'' ईब्वर एफ से अनेक हो जाता है ।' ऐसा तो बोर सुाय इस उपनियद्‌ मे नी 
पाया जाता जहा समार को आतिदप प्रतीति बहा गया हो। णह स्वीकार किया 
गया है कि यह रामार सर्वोपिरि यथावसत्ता यो 7मारी दृष्टि से ओनर स्खता है। सार 
माया है, पयोकि हम नही जानते कि प्रणरीरी बहा किस प्रऊार ईब्वर, ससार्‌ एव प्रास्मा थी 
के रूप मे परिणत हो जाता है। माया को देवीय भव्िति के अर्थों में भी स्वीकार फिया 
गया है, प्रकृति को माया कहा गया है क्योकि स्वत नेतन ब्वर समस्त सार की अनारम 
की शक्ति द्वारा विकसित करता है। माया को शअ्विद्या के अर्थों मे अगीकार फिया सप 
है, वयोकि यह ससार रूपी नाटक या प्रदर्णन अपने अन्दर विद्यमान आात्ता को छिपाए 
हुए है। ये भिन्‍त-भिन्‍न भावार्थ ऐसे नही है जिनका समन्वय ने किया जा सके, यद्धवि 
सावधानी से भेद न करने से अव्यवस्था अवश्य आएगी । 
अ्रनेक कल्पों की कल्पना को, उपनिपदों में दिए गए सृष्टि के विवरणी और 
संसार की श्रनादि-अनन्तता के मध्य समभौते के विचार से, स्थान दिया गया । संसार के 
श्रनादि-ग्रनन्‍्तता के सिद्धात के अनुसार, प्रत्येक जन्म के कर्म श्रगले जन्म का कारण बनते 
है, इस प्रकार प्रत्येक्त जीवन अपने मे पृ्वजीचन की बल्पना कर्ता है, शोर इस प्रकार से 
कोई भी जीवन पहला नही हो राकता श्लौर इसीलिए किसी विध्ेप समय पर झाकर सूष्दि 
का निर्माण हुआ-हो, यह नही बनता । फिर-भी हम सुनते है कि सुष्टि की रचना एक ऐसी 
घटना है जो भ्रनन्‍्त काल से समय-समय पर होती चलो श्राई है। एक बार का तिर्माण 
किया हुआ विश्व एक पूरे कल्प तक रहता है जिसे ससार फा काल कहते है और उसके 
वाद समार वापस ब्रह्म में विलीन हो जाता है । भर फिर उसी श्रन्दर से प्रादुर्भूत 
हीता है, श्रादिआदि । दुवारा सृष्टि के होने का कारण यह है कि जीवात्मा के कार्य 
फिर भी शेप बचे रहते हैं श्रौर उत्की माग नई सृष्टि के लिए होती है अथवा यो कहा 
जाए कि उन कर्मो की समाप्ति के लिए नये जीवन की आवश्यकता होती है । समव-सघय 
पर सुष्टि के प्रलय और पुनरंचना का विचार भगवदगीता, >वेताश्यतर्‌ उपनिषद्‌ एव 
महाकाव्यों की विचारधारा मे एक समान पाया जाता है।' "वह सब प्राणियों से निवास 
करता है ओर प्रलयकाल मे रुद्वल्प चारण करके वही प्रभु सव रचित पदार्यों को छिन्न- 
हल 3820 58 00% 00 
के समेट हैं) परवर्तती उपनिपदो 
ने इस विचार को वहुत महत्त्व दिया है। “यही वह है जोकि जब ससार का प्रलय होता है 
तब उस सबके निरीक्षण के लिए एकमात्र शेप रह जाता है श्रौर यह भी वही है जो फिर से 
आकाश के गह्दर से पवित्र आत्माओ को जीवित करता है।'" उपनिपदो के अनुसार, केवल 
एक सृष्टि के निर्माण के ही लिए बार-बार दोहराई जानेवाली प्रक्रिया मिलतो है, अर्थात 
प्रत्येक प्रलय के पश्चात्‌ पुन सृष्टिरचना होती है जिसका निर्धारण जीवात्माओं के कर्मो के 
१६8, १०। २.६ १२ | “एक रूप वहुधा थ करोति |? 
"आओ ४ भगवद्गीता, 8६ ७, ओर नी हे 
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कारण हीता है। 
"बेताइवतर प्रतिपादित धर्म ईइवरवादी होने के कारण उपासकः एवं उपास्य 
म अर्थात जीवात्मा एवं ईइवर मे भेद करता है।' यद्यपि यह भद केवल उपाधि के कारण 
है। इन्वर म ध्यान लगान से भशौर अपने को उसके मुपुद कर देने स मनुष्य का अचान दूर 
*प चाता है।' भक्ति के ऊपर बार बार बल दिया गया है भौर कहा गया है कि ईश्वर वी 
अनुकम्पा हा मनुष्य के मोक्ष का कारण हो सकती है ।' कितु ईश्वर ऐसा मनमौजी नहीं 
ले और इसलिए अपनी झनुकस्पा प्रत्यन बरने से विदेेय सिद्धान्ता का अनुसरण करता है। 
डसके लिए प्रपत्ति अथवा झात्मममप्ण का भाव होना चाहिए। ध्यान ओर पूजा म॑ परस्पर 
विरोध प्रतात हाता है। इस परब्रह्म को नित्य समभना चाहिए झौर यह सदा ही मनुष्य 
की अपनी आत्मा म विद्यमान है क्योकि उसके भ्रतिरिक्त अय विसीवा ज्ञान प्राप्त वरन 
का नही है सुल्योपभाग करनेवाला व्यक्तियत जीवात्मा सुखदायकः पदाथ भोर सुख 
का भोग क्रानवाता--थ तीनो ही ब्रह्म है दस श्रकार स जो जान लेता है वह मोश को 
प्राप्त हाता है । * 
मत्यु क प*चात जीवात्मा को तीन मे से कसी एक माग का झा जय लता हाता 

है आयात दवताआ का माग (यान) जो तान के द्वारा प्राप्त हाता है पिंतरों का माय 
(यान) जा अच्छ क्मो स प्राप्त होता है श्रौर नीचे का माग जो दुष्टचरित्र “यतितियां के 
लिए है ।* सप्टि के रचयिता का चान प्राप्त करन पर हम सब ब घना से मुक्त हो जात 
ह। उस समय तक हम झपनी इच्छा के स्वरूप के भनुरूप नाना प्रकार वी घरीरा 
कृतिया धारण करनी हाती है। “तब तक इस ब्रह्मचक्र म-जो सब प्राणियों बा स्‍ाधार 
भौर भातिम लक्ष्य भी है जा श्रनत है-तीथयात्री के रूप म जीवात्मा इतस्तव अमण 
करती है जब तरु वह झपने तथा सर्वोपरि शासक म॑ भेद करती है कितु जब ब्रह्म इसको 
चचा उणता है तब यह श्रमरव का प्राप्त करती है ।* 


परे 
सनुस्मृति 

भपवटगीता के विपय का देन से पूत हम सतपरूप से मनुस्‍्मृति के विषय वा उल्कखे 
करना ावश्यक समभत हैं क्योकि स्मृतिया क॑ झदर मनुश्मृति को ही सबसे ऊघा स्पान 
लिया गया है। इस विधि-प्रय के रचयिता वा वेदों मं जिस मन्र' का उल्लेख भाया है 
उसते साथ सम्बद्ध करन वे भनक प्रयास किए गए हैं। ऋग्वेद म इसे प्राय पिता मनु के 
नाम से पुत्ारा गया है।' वहेँं सामाजिक एवं नतिक व्यवस्था वा सह््यापक पा जिसने 
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घर्म को स्थिररूप दिया | वही मनुष्यजाति का पूर्वपुरुष या कुलपुसुप हुआ। यद्यपि वह 
व्यक्तिगत रूप मे कानून का विधान बनानेवाला न भी रहा हो, उसके नाम से जो धम्मशास्त्र 
प्रचलित है उसे बहुत प्रतिष्ठा करे साथ देखा जाता है । “मनु की स्मृति के साथ जिस स्मृति 
का विरोध होगा उसे स्वीकार नही किया जा सकता ।”! 
सर विलियम जोन्स ने मनुस्मृति का समय बहुत प्राचीन अर्थात्‌ १२५० वर्ष ईसा- 
पूर्व का निर्धारित किया है। इलेगल का मत है कि इसका काल १००० वर्ष ईसापूर्व से 
पीछे का नही हो सकता । मोनियर विलियम्स इसे ५०० वर्ष ईसापूर्व मे रखता है।' वेवर 
का विचार है कि मनुस्मृति महाभारत के कुछ भागो के भी पीछे वनी । इसका रचयिता 
वैदिक साहित्य से ग्रभिज्ञ है और वह पहले के विधिनिर्माताञरो एवं परम्पराश्रों का उल्लेख 
करता हे। वेबर, मैक्समूलर और वर्नल आदि विद्वानों का ऐसा विचार हें कि मानव- 
घमंशास्त्र का वर्तमान पदच्मयवद्ध सल्‍क्करण पहले के गद्यवद्ध ग्रन्थ का इलोको मे रूपान्तर है। 
कहा जाता है कि “यह मानवजाति की कृति हे, जो क्ृष्ण यजुर्वेंद के मैत्रायणीय सम्प्रदाय 
के छ उपविभागों मे से एक है और जिनके कुछ अनुयायी झ्राज भी वम्बई प्रदेश में विद्य- 
मान हैं ।” वर्नेल इस मत के समर्थन भें व्हिटनी का उद्धरण देता है ४ मनुस्मृति की शैली 
एवं भाप्रा की दृष्टि से उसका काल महाकाव्यकाल बताया जाता है । महाभारत और 
पुराणों के ही समान यह पुस्तक भी एक सर्वमान्य प्रकृति की है, जिसका निर्माण ऐसे 
व्यक्तियों के लिए किया गया है जोकि श्रादिस्रोत (वेद) तक नही पहुच सकते । यह 
कानून एवं धर्म के परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध को दर्शाती है। इसका मुख्य आशय दाशंनिक 
नही है। मेघातिथि की सम्मति मे, दाशेनिक श्रश न्यूनाधिक रूप मे भूमिका-मात्र है । पहले 
और दूसरे अ्रध्याय मे जो दाशेनिक विचार पाए जाते है वे वही है जो पुराणों के है 
जैसाकि कोलब्रुक अपने प्रवन्धो मे कहता है, मनु मे हमे वेदान्तदर्शन के साथ 
मिश्चित, पौराणिक साख्य मिलता है । मनु के सृष्टिरचना के वर्णन में कोई श्रपनी विज्येषता 
नही हे यह ऋग्वेद की सृष्टिरचना सम्बन्धी ऋचा में दिए गए वर्णन पर ही आधित 
है। परम यवार्थ॑ता ब्रह्म है जो शीघ्र स्वयम्भू हिरण्यगर्भ एवं श्रन्धकार के अ्रन्दर एक 
देत को श्रभिव्यतत करता हे। “उसने नाना प्रकार के प्राणियो को अपने निजी शरीर से 
उत्पन्न करने की इच्छा करते हुए सबसे पूर्व जलो को बनाया श्रीर अपने वीज का उनके 
प्रन्दर आधान किया। वह वीज एक सुवर्ण के अण्ड मे परिणत हो गया जो सूर्य के समान 
उज्ज्वल या। उसी ब्रह्माण्ड मे वह स्वयं भी ब्रह्मा के रूप मे प्रादुर्भूत हुआ जो समस्त ससार 
का पूर्वपुरुष है * उस एकमात्र दैवीय घक्ति ने जो उस ब्रह्माण्ड के अन्दर विद्यमान थी, उसे 
दो भागो मे विभक्त किया जिससे उसने झुलोक एवं मत्येलोक का निर्माण किया, और 
उनके मब्य मे, अर्थात्‌ मध्यस्थ वायुमण्डल मे, क्षितिज के श्राठ लक्ष्यत्रिन्दुओं एव ज॑ 
देखिए तेत्तिरीयमहिता, २ - २, १०, २,३१३ १, ६, ४ | 
“टगि्टियने विजटस?, पृष्ठ २१५॥। 
वर्नल * ढ़ आर्डिनिंस आफ गनु।, इण्ट्रोटफ्शन, पृष्ठ £८। 
४ मिस्नेनियात ण्सेज्?, सयण्ट २, पृष्ठ २४६ | 
५ १:५४, भार आगे | 
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नित्यस्थान का बनाया उहीस उसने मन की सप्टि की, श्रात्मभाव की सप्टि की झौर 
तर उसने महान तत्त्व श्रात्मा और भ्राय सब पदार्थों को जा त्रियुणयुवत है भौर पाचा 
ई द्रया का बताया या सवंदनाओ के द्वारा प्रत्यक्ष तान प्राप्त वरती है। इस ग्राथ वी 
भ्रीतिम प्रध्यात्मशास्त्र-सम्व वी स्थिति क सम्बंध स अझनक विवाद है . पहत यहसब झदृष्ट 
अधकारमय था जिममे भिन्‍न मिन वस्तुआ्रा का पाथवय नही लकित हाता था, तक जिसका 
विचार नही कर सकता था जो अविनेय था जिसका सवाम भ्रगाढ़ निद्रा मं साए हुए के 
समान था। ' झ धक्तार (तमस) को साधारणत मूल प्रह्मति कहा गया है जा सारप्दशन 
वी मूल वन्तरखा है। तमामूतम्‌ का भय है इस प्रकृति मं निमग्न | राधवान द जा एक 
बेदा ती भाष्यकार है तम वा अथ अविद्या करते है। कटा गया है कि ससार का विकास 
हिरिण्यगगभ वी कारणकायक्षमता के द्वारा हुआ उस 'यवस्था मे जा सारय/चन का प्रभि 
मत है। ससार को हिरण्यगरभ का शरीर भी कटा जाता है श्र श्रात्माओं को उसकी 
सप्टि बताया गया है । सूप्लिरचता के वणन की “यारया स्वयं समाताचको के ही मत से 
विविध प्रकार की है। गुणों के सिद्धांत त्रिमूति के विचार' श्र सूश्म शरीर के विचार 
पर भी ध्याव देना चाहिए। 
मनुस्मति मू तरूप मे एक धम'ास्त्र है नतिक नियम। का एक विवाम है। इसने 
रिवाजों एवं परम्पराप्मा का एसे समय मे जवकि उनका मूलाच्देटन हा रहा था गौरव 
प्रदान क्या । परम्परागत सिद्धात का विथिल कर देन स रूढ़ि भर प्रामाण्य का बल भी 
हल्का पड गया। स्वच्छद भावा सकता का जवाव साधा रण वद़ि के द्वारा यही दिया जाता 
है कि उस्ते प्रतिष्ठित समभा गया है। मनु के झादेशा का प्राधार हैं व प्राचीन प्रयाए एव 
श्राचार जो गगा के क्नारा पर बस गए हिंद्वृ जोगा मे प्रचलित थं। वह बिक यो 
को मायता दंता है भौर वध (जमपरक जाति) का ईवर का भ्रादेश मानता है।' वह 
तपश्चर्या के पक्ष मे है कितु साथ मे यह भी कहता है कि हम एसी इच्ठाप्रा का जा धम 
क॑ विरुद्ध हैं त्याग कर दता चाटिए। उसके भ्रटर बहुत-्सी दापपूण बातों के साथ कही 
बच प्रतिभा एव भतदष्टि का आभास भी मिलता है। माता बनने के लिए स्त्रियों की 
सब्टि की गई भर पिता वनन व लिए पुरुषा की । * कवच उसी मनुष्य को हम परूण 
बहत हैं जिस शी स्त्री वट स्वयं श्रौर उसकी सातान वतमान है। स्त्री के ही लिए पति 
हाता है।' सामाजिव क्तव्या का तिर्वाट ऋथवा पालन संयस पहत और प्रायमिक्ता देकर 
हाना चारटिए ।. डिजाति वा एसा पुर्प जो परममाखत प्राप्त करता चाहता है किखु 
जिसने बटा वा भ्रष्ययन मरी किया तथा सतानात्पत्ति मरी की और यत्र भी सह किए 
बह नीचे बी पार िरकर पतित हा जाता है।  एवग्रमन हावर अष्ययन करना ही 
ग्राह्मण वा तप है क्षत्रिय के लिए तप है निवता की रदा करना व्यापार बाणिय तंघा 
3 असीटिलट तपायूताअन््तमवक्षयम्‌। 
अप्रार्समविद य॑ प्रसुउमिद सवत ॥ (5 ५) 
२ १२ २४ इ्श््शुणां हर ६०२० 
शक ३ हा छ डे २१७२] 
कह 5 € ६ ब५। १० ६ 8७। 
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ऋषि बैश्य के लिए तप है और ज्‌द्र के लिए अन्यो की सेवा करना ही तप है ।/' 
सेतिक आचरण वह है जिसमे सत्त्वगुण की प्रधानता हो और जो प्रागामी जीवन 
का मार्ग न बनाए । आदर्श वीर वही है जिसने सबके ऊपर विजय पा ली हो । दूसरे मनुप्यो 
की अ्रधीवता का नाम दु ख है, और सुख श्रपनी निजी अ्रधीनता है ।' “ऐसा व्यक्ति जो केवल 
अपनी आत्मा के लिए यन्ष करता हे, किन्तु सब उत्पादक प्राणियों में भी भ्रात्मा को 
समानरूप से जानता है, और सब उत्पादक प्राणियों को प्रपनी झात्मा में जानता है, वह 
आत्मशासक एव स्वत प्रकाश बन जाता है।” हमारे कर्मो का आगामी जीवन पर क्या 
अमाव पडेगा, नतिकता इसकी मपेक्षा करती है। ऐसा आचरण जिसऊी प्रवृत्ति उत्तम जन्म 
दिताने की ओर है, सदाचार का कर्म है, इसी प्रकार जिस श्रांचरण से निकृप्ट जीवन 
मिलेगा वह दुराचार का कर्म हे । किन्तु ये दोनो ही सर्वोत्छप्ट कर्म से हीन है जो हमे पूर्णता 
तक पहुचने श्रयवा पुनर्जन्म से छुटकारा दिलाने मे सहायक होता है। 
हम यह नही कह सऊते कि मनु ही एकमात्र उस सुदृढ व्यवस्था का पत्षेपोपक है 
जिसकी स्मृति में उन्‍्तति के लिए कोई ग्रुजाइग नहीं हे । उसके अनुसार, उचित एव 
अनुचित के निर्णय के चार साधन हे. वेद, स्मृति, आचार और शअ्रपनी श्रन्तरात्मा। 
पहले तीन साधन सामाजिऊ व्यवस्था को बनाते हे किस्तु सामाजिक उन्नति अन्तिम साधन 
के द्वारा ही निश्चित हे । हम ऐसा काम कर सकते है जो हमारे अपने अ्रन्त करण को प्रिय 


अतीत हो (आात्मन प्रियम्‌) । हमे ऐसा करे करने की आज्ञा है जिसका तक द्वारा 


निश्चय हो सक्रे ।' मनु अन्तस्तल की साक्षी को, अर्थात्‌ हमारे अन्दर अवस्थित ईश्वर 
की वाणी को, जिसे अन्तरात्मा कहा जाता है, स्वीकार करता है।" 


; उद्धुत प्रन्थ 
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मगवदूगीता का आस्तिकवाद 


भंगवेटयात >गीदा का काल--अन्य पएद्धतिया ऐे साथ सखथ +- 
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श्ृ 
भगवदगीता 


भगवटगाता जो महाभारत के भीष्मपव का एक भाग है सस्दृत-सभाहित्य वा एक भत्यन्त 
लाव श्रिय धामिक बाव्य है। यह सबसे भप्धिक सुदर और यथाथ प्र्थों मे राभवत 
एकमात्र दाशनिक गीत है जा दिसी चात भाषा मे लिणा गया है।'' यही एक ऐसा 
ग्रथ है जिसमे दधन धम झोर नीतिशास्त्र का समयय हुषना है। रुस श्रुति ता नहा रामभा 
जाता झौर न ईश्वरीय प्ररणास्वरुप धम,ास्त्र ही माना जाता है किन्तु स्मतिया मं इसकी 
गणना हांती है भौर रुसे परम्परा भी कह सबते है। य्ि किसी प्रथ का सनुप्य व॑ मन पर 
कितना भ्रधिकार है इस उस पग्रय के महत्त्व की कसौटी रामभा जाए ता वहना हागा वि 
गाता भारतीय विचारधारा म सबस भ्रधिक प्रभावणाली ग्रथ है। माद्ष के विषय में इराबा 
सादेश सरल है। जहा एक घोर ववल धनेवान व्यवित ही भ्रपत या क॑ द्वारा देवतापा का 
खरा” सकत थे घौर केवल सम्य पुरुष ही ज्ञान के माग का भनुसरण कर सतत थे गीता 
एव ऐसी विधि बतताती है जो सबकी पहुच के भ्र”र है भौर वह है भवित प्र्याव्‌ ईश्वर 
मे श्रद्धा का भाव | इसका रचयिता कवि गुर वा ही राक्षात डैबर का रुप दता है जा 
मनुप्यजाति के भटर उतर भाया है। वट मनुष्यां मे प्रतिनिधिरूप झजुन को उराब 
जीवा क॑ एक बड़ सकट के समय म उप*च दता है। भजुन युरक्षत्र म झ्ाता है जिसे ध्रपा 
काय वी उचितता मे पूरा विदास है भौर जा झत्रु स युद्ध वर का उद्यत है। एवं मनो 
चक्पनिक क्षण मे वह भपने कतब्य पालन मे भिमत का झनुभव करता है। उद्वा प्रन्त 
अरए उद्दिप्न हा गया एगका हटय दाए्ण दु ख ब मारे फटने लगा श्रौर उसकी मावसिर 
घपसथा एसी ह गई जस डिसी छाटे-्स राय मे विरय दा गया हो। यदि धिसि 


१ पिवदन बन इस्सोट । 
डड्द 
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करना पाप हे तो ऐसे व्यक्तियों की हिसा त्तो घोरतम पाप है जिनके प्रति हमारा प्रेम श्ौर 
पूज्यभाव है। श्र्जून एक ऐसे व्यक्षित का उदाहरण है जो संघर्ष करता हुआ इस जगत्‌ के 
बोझ और रहस्य को अनुभव करता है। वह श्रभी तक अपने अन्दर इतना शभ्ात्मवल सग्रह 
नहीं कर सका जिसके श्राधार पर वह न केवल श्रपनी इच्छाओं एवं वासनाओं की ही 
निस्सारता को अनुभव कर सके अपितु अपने प्रतिपक्षी जगत्‌ की असली मर्यादा को भी 
समभ सके अ्र्जुन की निराशा एक साधारण निराश व्यवित की क्षणिक मनोवृत्ति नहीं है 
बल्कि एक प्रकार की शृन्यता की सवेदना, एक प्रक्रार की निश्चेष्टता है जो हृदय के अन्दर 
अनुभव होने लगती है और जिसके कारण वस्तुप्रो की नि सारता प्रतीत होने लगती है। 
अर्जुन आवश्यकता ही तो अपना जीवन भी त्याग देने के लिए उद्यत है । वह यह नही निग्चय 
कर पा रहा कि उसके लिए क्या करना उचित है। उसे इस समय एक भयानक प्रलोभनत 
का सामना करना पड रहा है और वह एक गहरे मानसिक दु ख़ के अन्दर से गुजर रहा 
है। उसका क्रन्दन सरल किन्तु बहुत प्रवल है, जो मनुप्य के ऐसे दु खान्त जीवन के समान 
है जो वर्तमान के वास्तविक अभिनय के परे देखा जा सकता है । गीता के पहले अ्रध्याय 
मे वर्णित निराजा, जिसमे अर्जुन डूबा हुआ है, ऐसी है जिसे योगी लोग आत्मा की अन्ध- 
कारपूर्ण रात्रि कहते है और जो उच्च जीवन के मार्ग मे एक अनिवार्य पडाव है। प्रकाश 
और ज्ञानग्रहण की आगे की मज़िले सवाद में पाई जाती है। दूसरे श्रध्याय से लेकर आगे 
तक हमे दार्शनिक विश्लेषण मिलता है। मनुष्य के अ्रन्दर जो तात्त्विक अ्रश है वह घरीर 
अथवा इन्द्रिया नही अपितु अपरिवर्तनशील आत्मा है। अर्जून के मन को »व एक नये मार्गे 
पर चला दिया गया । कुरुक्षेत्र की युद्धभूमि मनुष्य की आत्मा का उपलक्षण है और कौरव 
ऐसे शत्रुओं के उपलक्षण है जो आत्मा की उन्नति में बाधक सिद्ध होते है। अर्जुन प्रलो- 
भनो का सामना करते हुए तथा वासनाओ्रो को वश में रखते हुए मनुष्य के राज्य को फिर 
से प्राप्त करने का प्रयत्न करता है। उन्नति का मार्ग दु खो तथा आत्मोत्सर्ग या सर्वेत्याग 
से होकर गुजरता है। अर्जुन इस कठोर परीक्षा से सूक्ष्म युक्तियो तथा वनावटी बहानी के 
द्वारा बच निकलने का प्रयत्न करता है। कृष्ण ईग्वर की वाणी का उपलक्षण है जो भ्रपना 
सन्देश पुलकित कर देनेवाले शब्दो मे दे रही है और अ्र्जून को सावधान कर रही है कि 
वह अपने मन से निराशा को स्थान न दे। प्रारम्भिक अध्याय मे कृष्ण के मानवीय हृदय 
के प्रन्तर्निरीक्षण की महत्ता का पता चलता है जिसमे उन्होने बताया है कि किस प्रकार 
हृदय के अन्दर प्रेरक भावो का भ्रन्तद॑न्द्र चलता है, कहा तक स्वार्थता प्रवल रहती है और 
पाप की भावना किस प्रकार मनुष्य को पथश्रष्ट करने की प्रेरणा देती है। ज्यो-ज्यो सवाद 
आगे बढता है, नाटकीय रूप विलुप्त होता जाता है। युद्धक्षेत्र की प्रतिध्वनि समाप्त होती 
है झौर ईबवर तथा मनुष्य के सध्य वार्तालाप मात्र रह जाता है । युद्ध का रथ जैसे ध्यान 
के लिए एकान्त कोष्ठ वन जाता है और युद्धक्षेत्र का एक कोना, जहा कि ससार की घ्वनिया 
बन्द हो चुकी होती है, सर्वोपरि सत्ता के विषय मे विचार करने के लिए एक उपयुक्तस्थान 
बन जाता है । 
शिक्षक भारत का एक सर्वेप्रिय देवता हैं, जो एकसाथ ही मनुष्य भी है श्ौर. 
देवीय शक्ति भी है | वह सौन्दर्य तथा प्रेम का देवता है जिसको उसके भक्त पक्षियों के 
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प्रथा पर झाझूढ करत है पूठा की पलुडिया म उसे दखत ह और भपने सब ब्रिय पदार्थों म 
और प्राणिमात्र के श्रदर उसे दूलत है। कवि विद्यरूप म कल्पना व रता ह किक्सि प्रकार 
एवं अवतार के रुप म ई”वर अपने विपय म कह सकेगा। कवि की यांजना वो समयन 
प्राप्त ह जिसके अनुसार वह इृष्ण क मुख से यह कहलाता ह कि वह ब्रह्म हु। वदातसृत्रा 
म' उस वदिक दावय की व्याख्या की गई हू जिसम इद्ध भ्पने को ब्रह्म के नाम से घाषित 
करता ह इस कल्पना वे श्राधार पर कि र द्व केवल इस दाहानिक सत्य का ही उक्त वास्य 
मउलल्‍लख करता ह कि मनुप्य वे अदर ज। जीवात्मा ह यह और सर्वोपरि ब्रह्म एव ही है 
जब इद्र कहता ह्‌ कि मरी पूजा करा ता उसत्षा तात्पय यह हाता हु कि उस ईवर 
की पूजा करो जिसकी मैं करता हू । इसीके समान सिद्धात क आधार पर वामटव की उसे 
घापणा की कि वह मनु झौर सूच ह्‌ “याछष्या की जाती हू । इसके भतित्ित गीता का यह 
नी उपदण ह्‌ कि जा मनुष्य वासनाभा तथा तय से मुक्त हो गया ह किया चानहपी ग्रसि 
व द्वारा पवित्र हा या है वह दत्वर की प्रवस्या क। प्राप्त कर लता हू । गाता का इृष्ण 
समाम के झदर यरापरु श्रसमीम या प्नव का उपलभण हू वह ई"वरह जा मतु्यम 
हारीर झौर इदद्रिया की हवितया के झाठर टिपा हुआ है । 
गीता के साटण का क्षेत्र सावभोम है। यह प्रचलित हिन्दूधम का दाटानिक प्राधार 
हू । र्सका रचविता गहरी सस्कृति वाला हू समालांचव' न हाकर सवग्रादो है । बह कसी 
घामिक भ्रा'दलन का नता नही हू उसका उपदेश क्सि। सम्प्ररय विशेष के तिए नही हू 
उसने झ्पना कोई सम्प्रशथ स्थापित नही किया किखु मनुष्य-मात्र के लिए उसका निरिष्द 
माग खला ह । सब प्रकार को उपासना पद्धतिया के साथ उसकी सहानुभूति ह गौर 
इसलिए हिंदूधम का नावना की “प्रास्परा क' काय के लिए सवा उपयुक्त हू क्योकि 
हिंदूधम भपता सस्दति का निस्न मिल विभागा मे विमकत्र करने वी इच्छा नहां रफता 
और नं ठा भ्रय विचारा की वियिया व प्रति खण्ल्नात्मक भाव रखता चाहता हूं ।' गीता 
कंबल प्रपन विचार वी प्रवलता तथा दूरदथिता की भज्यता व॑ ही कारण नही, भपितु 
नक्तत्रि क प्रति उत्माट तया धामिक भावना की मघुरता क॑ वारण भी हमारे ऊपर झपना 
असर ग्सता है। यद्यपि गीता न घामिक पूजा को वित्रसित करने भौर प्रमामुपित्र प्रक्र 
याझा का मूलोचपटन बरन के विए बहुत कुछ क्या तो भी भपनी सष्डन विरोधी प्रवत्ति 
के कारण ह॒मन पूजा की मिध्यावितिया को सवषा नष्ट नद्दों किया । 
गीता की उप/यधती कट्टूरता को लिए हुए है प्रोर इसत्र रघयिता को लेएमात 
भी रस विषय मे सारेह नही है हि उससे भूद नी हू सकठी है। व? भपने भयुभव *के 
बिल्तुल धनुरूष रत्य का प्राप करता है घौर वह उस सत्य का हणने सत्य र पूणछूप में 
पर पभ्रनकागरुष मे करता हुप्राग्रतोत होता है भौर सत्य की रणतघणवित में भी वह 
विशास करता है। गीता मा सत (कृष्ण) धवन ज्ञान तपा मनोभावा को प्रूणतातवा 
उत्साह पं साप बएनकरता है--एड ऐसे टाप निक के हूर में न) जा शिसो राग्यपाय वि"प 
में पल होते बे बारघ भपनी हामग्रा को प्रवस्यारित विधि को धनुरूलता प्रापा परने के 
आई है अंपए7४५ 4 शक 


हर आब 


भगवदगीता का श्रास्तिकवाद थ८ १ 
लिए तदनुमार विभकत करता है ओर अपने सिद्धात के अन्तिम निप्कर्प पर एक क्रमबंद्ध 
विचारों की कसौटी के द्वारा पहुचता है ४/' गीता की स्थिति एक दार्शनिक पद्धति और 
काव्यमय उच्च प्रेरणा के मध्य मे है। हमे इसमे उपनिपदो की सी मर्यादारहित सुकाव 
की शबित नही मिलती क्योकि यह जीवन की समस्या का यत्नबूवेंक किया गया एक 
चौद्धिक समाधान है। इसकी योजना श्रन्त.करण के क्लेशों और मान सिक श्रव्यवस्था से 
उत्पन्त हुई जटिल परिस्थिति का सामना करने के विचार से की गई है । 

गीता तथा उपनिपद्‌ का भाव प्राय- समान है; श्रस्तर केवल यह है कि गीता में 
घामिक पक्ष पर अधिक वल दिया गया है । उपनिपदो के सू दम अमूर्तभाव भनुप्य की 
प्ात्मा की जो नानाविध श्रावरयकताए है उन्तकी पूति नही कर सकते थे। जीवन के 
रहस्यो का समाधान करने के लिए किए गए भ्रन्य प्रयत्न अपनी रचना मे श्रधिकतर ईश्वर- 
जश्ञानपरक थे। गीता के रचयिता ने यह प्ननुभव किया कि जनसाधारण मे तक के प्रति 
च्रेम उत्पन्न नही किया जा सकता | इसलिए उसने श्रपना आधार उपनिपदो को बनाया 
और उनके धार्मिक सकेतो को लेकर तथा उनमे प्रचलित पौराणिक गायाओ्रो किंवा राष्ट्रीय 


कल्पनाशक्ति का समावेश करके एक इस प्रकार का मिश्रण तैयार किया कि एक चेतना- 
पूर्ण पद्धति बनकर तैयार हो गई | यही गीता का स्वरुप है । 


र्‌ 
गीता का काल 


भगवदु्‌गीता की रचना के समय का निर्णय सरलतापूर्वक नही हो सकता । चूकि यह महा- 
भारत का एक भाग है, इसलिए कभी-कभी यह सन्देह किया जाता है कि पीछे चलकर 
इसे महाभारत में मिला दिया गया है। टालव्वाएज़ व्हीलर के अनुसार-कृष्ण श्रौर 
अर्जुन युद्ध के पहले ही दिन के प्रात काल, जबकि दोनो पक्षो की सेनाए युद्ध के लिए मैदान 
मे उतर आई हो और लडाई छिडने को ही हो ऐसी परिस्थिति मे, एक ऐसे लम्बे शौर 
दार्शनिक सवाद मे लग जाए जिसमे आत्मा की मुवित के निमित्त विधान की गई भक्ति 
की नाना विधियो का निर्णय किया जाए, अस्वाभाविक प्रतीत होता है । तेलग भी विशेष- 
कर इसी निर्णय के साथ सहमत होते हुए तर करते है कि भगवदुगीता एक स्वतस्त्र ग्रन्थ 
है, जिसे महाभारत के ग्रन्थक्ार ने अपने प्रयोजन को सिद्ध करने के लिए महाभारत 
मे प्रविष्टठ कर लिया है। यथपि दाझ्ष निक वाद-विवाद युद्ध के आरम्भ मे 'अ्रसम्वद्ध प्रौर 
प्रसगत' प्रतीत होता हे, तो भी इस विपय में भी कोई सन्देह्‌ नही है कि केवन शअ्त्यन्त 
भीयण सकटकाल ही, जैमेकि युद्धक्षेत्र विवेकशील व्यक्तियों के मन में आधारभूत 
मूल्यों पर ध्यान देने के लिए उत्तेजना पैदा कर सकता हे । केवल ऐसे ही समय मे धामिक 
वृत्ति वाले मनो के अन्दर इस प्रकार का खिचाव उत्पन्न होता है जो इन्द्रियो की मर्यादाओ 


को तोडकर आतरिक यथार्थ्तत्ता का स्पशशे करा सके । यह सम्भव है कि श्रर्जन को यद्ध 


१ “इंडियन ऐण्टिकरी?, १६१८, पृष्ठ ३३ गाब्स इबट्रोडक्शन कु द मगवदगीता | 


» 'प्षेक्रेड बुक्स आफ द ईरट?, खएड ८, इग्ट्रोडक्शन, पृष्ठ ५-६ | 


हंघर भारताय देशव 


के क्षेत्र में पते मित्र इृष्ण से विरोष उपदेश या निर्देश ही मिला हो और महाभारत के 
कवि ने उसे सात सौ हलोको का जामा पहना टिया हो। महाभारत का रचयिता घर वी 
सिद्धातो को परिप्हत करन के लिए झआतुर था-जब कमी भी उसे इसके लिए उचित 
अवसर मिल जाए, झौर गीता म उसे एसा ही अवसर मिल गया । 
महाभारत में स्थान-स्थान पर भगवदगीता का उल्लेख है जिसस यह स्पष्टसकत 
मिलता है कि महामारत के निर्माणकाल स ह गीता को उसका एक वास्तविक भाग 
माना जाता रहा है ।' गीता और महाभारत म ली की जा समानताए हैं वे भा महा 
निरंण करती हैं कि य दोना ग्रय एक ही सम्पूण इकाई हैं।' आया य दरनपद्धतिया एवं 
धर्मों क विषय म भी दोनो की सहमति है। दोनो हा कम का अक्म स उत्कृष्ट मानते है।' 
बिक यज्ञों 4 प्रति विचार संप्टि की व्यवस्था-सम्ब-धी स्थापनाए' गुण-सबंधी 
साख्य की कल्पना' तथा ०तज्जलि के योग क सम्बंघ म॑ तथा वित्वस्प के वन म 
मी उक्त दोना यूनाधिक रूप लगभग समान ही हैं। हम यह भी नहा कह सकते कि 
समवयपरक सिद्धात गीता की हां भपनी विशेषता है ! 
भगवदंगीता का महाभारत का वास्तविक भाग मान लेने पर भी हम भगवदगीता 
के कात का ठीक ठीक निणय नहा कर सकते क्योकि इसम भिन भिस क्‍ालो की इतियों 
बा भी समावंश हो गया है। तेलग भगवदगीता की अपनी विद्गत्तापूण प्रस्तावना से र्तक 
सामाय रुप “सकी पुरानी झली और इसकी छ टावद्धता क विषय म प्रतिपादन करते 
हैं और इसके झ्रतगत उद्धरणा पर भी प्रकाश डालते हुए अपना विचार प्रकट करते 
हैं कि उक्त ग्र"थ अव"य ही रसापूव तीसरी टाद्याली से भ्रपिक प्राचान हगा चाहिए। 
सर झार० जी० भण्दारकर का विचार है कि गीता कम स कम चौथी शतारी ईसापुव वी 
तो है ही। गाब प्रारम्मिक गीता को दा सी वप ईसापूब भर इसके वतमान झाकार 
को दा सौ वप रसा के पश्चात का बतलाता है। टाकर ने (नवों शताब्ली ईसा के पश्चात्‌) 
इसके ऊपर टीका की है और काविदास को भी इसका चान था। उसके रघुद:/ में 
गीता के ”तोक के समान एक श्लोक मिलता है बाणभट्ट ने भी गीता का उल्लेख क्या 
है और दानो कवि क्रमथ प्राचवी और सातवीं शतादी ईसा के पःचात हुए । पुराणा में 
(जिनका समय दूसरी “ताब्दी ईसा के प”चात्‌ है) भगवदगीता की टी "ली पर निर्मित 
कई गीताए पाई जाती हैं। मास कवि के क्णमार मे एक वाक्‍य झाता है जो गीता के 
? झातटिपव/ रे ६४ १ १७४।२ २४७! 
» तिलक ग्रतारइस्य?, परिशिष्ट 'सेकेड बुक्स झफ द ईरट , सण्ड ८ मूमिका ! 
३ मसंगवदगीता अब्यप्य ३ वनप्रव अध्याय ३२। 
४ शान्तिपव २६७ देसिए मनु भा अध्याय ३। 
३४ भगवर्गीठ अ्वाय ७ और ८ शान्तिपव, २३१7 
श भयवदर्ग'ता १४ और १५ अरशामयत «-श४ 7 रान्तित्र पथ थौर३ - 7१। 
७ माउत्यात' अच्चाय४ शॉल्तिप्र सथुऔरडइ 


८ उद्योगर्ख १७ अख़मेषपत्र २५ शान्तिय ३३६ और बनप्रत्र हैह । 
६ १० 35 नुचनना कीजिए भगव”यता है ॥ 


भगवद्गीता का आस्तिकवाद डंप३ 
एक इलोक की एकदम प्रतिध्वनि है ।' भास कवि को कही दूसरी अथवा चौथी शत्ताब्दी 
ईसा के पदचात्‌ का और कही दूसरी शताब्दी ईसा से पूर्व का बताया गया है। पहले मत 
को स्वीकार करने पर भी गीता को उससे प्राचीन होना चाहिए। बोधायन के गृह्मयमृत्रो मे 
वासुदेव की पूजा वा परिचय मिलता है। इसमे एक वावय प्राता है जो भगवान का कहा 
गया बताया जाता है और जो भगवदगीता का ही उद्धरण प्रतीत होता है।' यही बात 
उसके पितृमेधसूत्रों के विपय में भी सत्य है। यदि आपस्तम्ब गृहसूत्र को त्तीमरी शता्ई 
ईसापूर्व! का माना जाए, तब बोधायन एक या दो शताव्दी पूर्व होना चाहिए। मेरा 


विष्वास है कि यदि हम गीता को पांचवी शताब्दी ईसा से पूर्व" का मान ले तो हमारा 
मत कुछ अधिक श्रनुचित न होगा । 


2 
अन्य पद्धतियों के साथ सम्बन्ध 


उस युग मे जितने भी मत प्रचलित थे, लगभग सभी ने गीता के रचयिता के मन पर प्रभाव 
डाला था, क्योंकि उसने इस विपय मे समस्त ससार में जितना भी धामिक प्रकाश बिना 
किसी निश्चित योजना के डाला गया था उसे एकत्र और केन्द्रीभूत कर दिया। हमारे 
लिए यह झ्रावश्यक है कि वेदो, उपनिपदो, बौद्धधर्म, भागवतधर्म और साख्य तथा योग- 
दर्शन इन सबका गीता के साथ ठीक-टीक सम्बन्ध कैसे है, इसपर लक्ष्य करे। 

गीता वेदो की प्रामाणिकता को सर्वथा त्याज्य नही वताती। इसकी दष्टि मे 
वैदिक आदेश एक विशेष सास्क्ृतिक मर्यादा के मनुप्यो के लिए स्वेथा उपयुक्त है। गीता 
के अनुसार, वेदो के आदेशो का पालन किए विना मनुष्य पूर्णता प्राप्त नही कर सकता । 
यज्ञात्मक कर्म बिना किसी पुरस्कार की श्राकाक्षा के किए जाने चाहिए ।' एक विशेष 
अवस्था के बाद वैदिक क्रिया-कलापो का करना पूर्णता-प्राप्ति के मार्ग मे बाघा भी 
उपस्थित कर सकता है । वैदिक देवताओं के उच्च स्वरूप को मान्यता नही दी गई | ययपि 
वैदिक कर्मकाड हमे शवित तथा घन-सम्पत्ति प्राप्त करा सकते है, लेकिन हमे सीधा मोक्ष 
नही प्राप्त करा सकते। आत्मज्ञान से ही मोक्ष श्राप्त हो सकता है। जब मोक्ष का रहस्य 
हमारे अपने अन्दर विद्यमान है, तव वैदिक कर्मकाड का प्रतिपालन करने की आ्रावश्यकृता 
नही है ।* 

गीता की दाशेनिक पृष्ठभूमि उपनिपदो से ली गई है। कितने ही इलोक गीता 
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और उपनिपदा म समानरूप स पाए जाते हैं ।' क्षेत्र और क्षतत क्षर और प्रभर विषयक 
विवेचन उपनिषदा के झाधार पर है। सर्वोपरि ययायसत्ता की व्यास्या भी इसी उत्म 
से ली गई है। भक्ति का सिद्धात उपनिपत्गे की उपासना का ही सीधा विकास है। सर्वो 
परिसत्ता क प्रति प्रेम करने का तात्पय है अय सब्र प्रकार के प्रेमो स हाथ स्लींच लेना । 
जब हम वस पसार म रहकर इस सत्‌ स्वरूप का साभात्वार हो गया तो हमे 
सतान का क्या करता है ? " सर्वोपरिसता क प्रति भक्ति प्रात्मा बी बिबय तथा 
चान्ति और पग्नद्वग वी अवस्था वी प्राप्ति उस काल क वातावरण मे ययाप्त थे। उप 
निपता म भी निप्फाम कम का समथन क्या गया है।' उयनिपत। मे भी यही प्रतिपादन 
क्या सया है कि मन की उच्च झवस्था स ही झनासक्ति वा भाव उत्वन होता है ।' 
उपनिषता का शिकाप्रो की क्रियात्मक तया घामिक प्रवत्तिया इतनी श्रधिक विकसित 
और परिए्झृत हैं तो भी प्राचीन विचारको की रिक्षाप्रो स॑ झाग॑ नही बढ सकी ! ससार 
की भावग ये एवं निर्टोष पूणता निसदह एक बढ़िया व्यास्या थी कितु यह जीवन को 
बदल दनेवाली ”कित क झ्नुकूल न थी । भागत्तधम के प्रचार ने गीता के रचयिता दा 
भुकाव उपनिपत प्रतिपादित परब्रह्म को एवं विशेष प्रकार वी दीप्ति तथा भन्त प्रवेश 
करनेवाती रक्ति क॑ साथ सयुक्त करन को ओर किया। यीता के रचपिता ने उसे शरीर 
घारी ईल्वर का रूप दिया जिसे भिन भिन नाम (यथा टीव विष्ण आदि) दिए गए 
थ। क्ितु साथ साथ वह यह भी जानता था कि वह एक सतप्राय भूवक्नाल मे फिर से 
जीवन डान रहा है कसी नई कल्पना को ज-म नहीं दे रहा है। 'इस झभय योग फी मैंने 
विवस्वत को थितरादी और उसने रुस मनु का सिखाया मनु न इदबाकु का सिखाया। 
और दस रहस्य का प्रकाश झब कृष्ण न अजुन के सामने किया ।' यह वाक्य सकेत करता 
है कि गीता का सलेश एक प्राचान चान था जिसकी शिक्षा गायत्री के ऋषि विश्वामित्र ने 
दी और ऋवल के तासर मण्ज्ल क॑ ऋषि ने एव राम कृष्ण गोतमबुद्ध तया सुयवश के 
भ्याय टिक्षक्षा न भी दी । गीता का पूरा सम जसाक़ि प्रत्यक् अध्याय की पुष्पिका 
गे प्रकट है मगवहगीता नापक उपनिषः है । गीता और उपनिपद के पारस्परिव सम्द वे 
का परम्परागत विवरण उस वाक्य म है जो प्र यन्‍्त प्रचदित है कि सब उपनिषद गौर 
हैं कृष्ण दप टहनेवाला है अजन बछटे की जगह है और गीता अझमृत वे समान दूत है। 
भगवरगीता के सःलपण मे भागवतयम से तत्तात प्रेरणा मित्री। वस्तुत 
यही कहा जाता है कि गीता का उपदेध भागवता के सिद्धात के साथ बिलकुल समानता 
रखता है। रसे क नी कभी हरिगीठा भी कहा जाता है 
वौद्धघम का मास नहीं विया जात यद्यप्रि बीवा के कितने ही विचार बीद 
है भगव्याता और कठ उए +२ ७ भावदशोत्य २ २० ८ १३ भर कठउा / 
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भगवद्‌गीता का श्रास्तिकवाद ड८ए्‌ 
धर्म के मत के सदृश है। दोनो ही वेदो के स्वत प्रमाण होने का विरोध करते है और वर्ण 
के कठोर वन्धनो को न्यूनतम स्थायी आधार पर रखकर शिथिल करने का प्रयत्न करते है। 
दोनो ही उसी एक घामिक उथल-पुथल को अभिव्यवत करते है जिसने कमेकराण्डप्रधान 
घ॒र्म को हिलाकर रख दिया, यद्यपि गीता अधिक कट्टर थी और इसीलिए उसका विरोध 
भी उतना सर्वागरूप मे नही था। बुद्ध ने स्वणिम मध्यमार्ग की घोषणा की यद्यपि उनका 
झपना उपदेश उनके सर्वेथा अनुकूल नही था । विवाहिंत जीवन की अपेक्षा ब्रह्मचर्य को 
पसन्द करना, दावतों की अपेक्षा उपवास को अ्रधिक मान्यता देना, स्वणिम मध्यमार्ग का 
क्रियात्मक रूप नहीं है । गीता वनवासी तपस्वियों के धामिक उन्माद का प्रतिवाद करती 
है और ऐपे सन्‍्तो की घामिक शअ्रात्महत्या का भी प्रतिवाद करती है जो दिन के प्रकाश 
की अपेक्षा अ्रन्धकार को तथा सुख की अपेक्षा कप्ट को उत्तम समभते है। मोक्ष की प्राप्ति 
देल्य एवं मृत्यु का प्रचार करनेवाले धामिक सम्प्रदाय का अनुसरण किए बिता सम्भव 
है। “निर्वाण' शब्द गीता मे झ्ाता है, किन्तु यह वौद्धवर्म से नकल किया गया हो ऐसा नहीं 
दिखाई देता है, क्योकि यह गीता के लिए कोई विशेषता नही रखता । श्रादर्श व्यक्ति के 
लक्षण प्रकट करने मे गीता और वौद्धवर्म एकमत है।' दर्शन तथा धर्म दोनो दृष्टियों से 
गीता वौद्धवर्म की अपेक्षा अधिक परिपूर्ण है, क्योकि बौद्धधर्म निपेघात्मक पक्ष पर आव- 
इ्यकता से कही अधिक बल देता है । गीता जहा एक ओर वौद्धवर्म के नैतिक सिद्धांतों को 
स्वीकार करती है वहा दूसरी शोर बौद्धधर्म के निपेधात्मक अध्यात्मशास्त्र को सकेतो 
द्वारा दूपित भी ठहराती है, क्योकि गीता की सम्मति में यही सव प्रकार की नास्तिकता 
एवं ज्ञाति की जड है। गीता का सम्बन्ध प्राचीन परम्परा के अ्रधिक अनुकूल है और 
इसीलिए भारत मे गीताधर्म वौद्धवर्म की अ्रपेक्षा अधिक सफल व भाग्यशाली रहा । 
गाव के अनुसार, “साख्य-योगदर्शन की शिक्षाएं ही लगभग पूर्णरूप में भगवदु- 
गीता के दार्शनिक विचारो का आधार है। उनकी तुलना मे वेदान्त का स्थान दूसरा आता 
हैं। साख्य और योग के नाम का उल्लेख तो प्राय ही पाया जाता है किन्तु वेदान्त का 
नाम केवल एक ही स्थान पर आया है (वेदान्तकृतु, १५ १५), भ्ौर वह भी उपनिपद 
श्रथवा ग्रन्थ के श्रर्थों मे । इस्त प्रकार जब हम केवल इस विपय पर विचार करते है कि 
दर्शनशास्त्रो का भाग उस गीता मे किस अश तक है जो आज हमे उपलब्ध है, और जब 
हम ऐसे मतभेदो पर ध्यान देते हे जो सारप-योग तथा वेदान्तशास्त्र के अन्दर है और 
जिनका परस्पर समन्वय हो सकना कठिन है और जो मतभेद सम्भवत दूर तभी हो सकते 
हैँ जवकि हम सावधानी के साथ भाचीन तथा बअर्वाचीन में भेद कर सकें, तो हम इसी 
परिणाम पर पहुचेगे कि भगवद्गीता के वेदान्त-सम्बन्धी अश उक्त ब्रन्य के आदिम सल्क्‌- 
रण के नही सिद्ध होते । जब भी हम भगवद्गीता का शभ्रनुमधान धामिक अथवा दार्भनिक 
केसी भी पक्ष को लेकर करेगे, हम पहुचेगे इसी परिणाम पर ।” गीता मे सांख्य-योग शब्द 
जहा भी जाते हैं वहा साख्य मऔर योग के शास्त्रीय सम्प्रदायों से श्रभिप्राय न होकर फेल 
ह ६:१५] 
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मोक्षस्ाधन वी चितन तथा घ्यात सम्ब री उनकी पद्धतियों से अभिश्राय है।' इसके 
ग्रतिरिकत गीता के समय मे एक आर साख्य योग भौर दूसरी ओर वेदात इनम कोई 
ऐसा स्पष्ट पारस्परिक भेद नदो था। इसी विचार को लेकर गाव की “याख्या युवितयुवत 
टहर सकती है। फिटिज़ एडवड हाल का कथन इस विषय से झ्धिक यथाथ जचता है। 
बह कहता है. उपनिषटा भगवदगीता तथा भ्र-य॑ प्राचीन हि दुगास्त्रों म हम एसे प्रवेक 
सिद्धात मिजितरूप म मिलन है जा नाना परिवतना मे स गुझ रकर-जिन परिवतनों के 
बारण वे पथक पक अपने झ्ापम एसे पूणहूप मग्या गए कि उनवा फ्रि परस्पर सम वय 
न हो सका-आग चवकर किसी अनिरिचत काल म परस्पर ग्लग धलग प्तास्य और वेदान्त 
के भिन थिन नाम से पहचान में आने लगे। * सारय का मनोविज्ञान तथा संब्टिक्रम 
गीता ने स्वीकार डिया है यद्यपि उसक अध्यात्मगास्त्र सम्ब बी सकेतो वो शमाय ठह 
राया है ।' कपित वे नाम का तो उोख है यद्यपि पतर्जति के नाम या सही है। हम 
निःचमपृवक यह मे 7 वह सकते कि यह कपिव साख्यटचयन का कर्ता कविल ही है। यदि 
वही बंपित हा तो भी इसस यह परिणाध नही निकाला जा सकता कि साख्यशास्त्र अपनी 
राबाव सम्पूथ भवस्था मं उस समय तक पहुच चुका था। बुद्धि अहकार एवं मन पा 
पारिभाषिक टाटा का प्रयोग मिदता है। बद्यपि सब स्थाना पर उत अर्थों मे नही जिनमे 
सारय मे ये पारिभाषिक शाठ प्रयुक्त हुए ह। प्रकृति के शिषय मे भी यद्दी बात सर्त्य 
है। जहा सार्य एक ्रोर ईवर वी सत्ता के प्रएन को छूवा तक सही वहा गीता उसी 
स्थापना क लिए झ्यत भातुर प्रतीत होती है। 
यद्यपि पुस्ष और प्रह्ृति क॑ बीच वा भेट उस माय है तो भी द्वतत को अमाय 
ठहराया गया है। पुरुष एक स्वत-्र तत्त्व नही अपितु प्र कृति भ्रथवा ईश्वर का ही एक रूप 
है। ध्रात्मिक प्रचा र'नतस्प है। जब हम साख्यदशन के विपय को लेंगे तब देखेंगे कि 
वह तिस प्रकार से प्रह्नति की सब अवस्याआ्रा को एक प्रतीति के रूप मं मानता है जो एक 
नियस्थायी विपयी की भ्रार सकत करती है अयवा उसके उपलक्षण मात्र है गिसे कि 
यह प्रतीति होती है भौर जिसके प्रयाजन के तिए ही इनका अस्तित्व है! यदि प्रदेति 
बेतनारटित है किंतु व्सब काय निष्पयाजन नही है भौर जीवात्मा का मोक्ष प्राप्त कराता 
ही दत कार्या का प्रयोजन है । इसका हतुवाटपरक स्वमाव दसक्री तथाकथित णड़ता बी 
साथ श्रनकूतता नही रख सकता | गीता म इस कटिनाई का समाधान तिकाला गया है! 
इस प्रद्वतिसप दाटक की पष्ठभूमि मे एक्त धामिक परब्रह्म सम्ब थी तथ्य विद्यमान है। 
पुरष अथवा झात्मा एक स्‍्वतज्र ययावत्ता नद्दो है जसाकि साख्यदगत म है। "सका 
स्वरूप वेदत नानस्वस्प ही न॒द्दी कितु घ्रातदस्वस्प भी है। जीवामाशो का परमहूप 
२ भावत्याता.. «६ ३ ३ ६४ ४-४ १३ ४ | अयारदवें आवाय में सारयःरान का 
उल्लय है | भा वाचाय ने ब्य'सस्मति से एक श्चोक उद्‌यत किया दे जिसमें सारय का अब आत्मा का 
चाल, ऋण! चए पत, गह्ल्िफ, या), णए, है. ५. दंरीए० सापतपएतफ पाए अतडदी,दीक़ा २. ४० | 
५. प्रिफेस ड़ सारयमार! पृष्ठ ७ | 
3 8 श१7०१छ १८-३० र २७-२६ ५ १४उछ ४ ह३ ४! 
४३ शशा४ ६७ ४६ ८ ११ ४१ ३३ २० हुए !५६] 
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भे पृथक्त्व गीता को अभिमत नही है । यह एक उत्तमपुरुष या पुरुपोत्तम अथवा सर्वोपरि 
आत्मा के अस्तित्व मे विद्वास करती है | तो भी जीवात्मा का स्वरूप शोर उसका प्रकृति 
के साथ सम्बन्ध, जैसाकि भगवदगीता में दिया गया है, साख्यदशन के प्रभाव को दर्शाता 
है । पुरुष केवल दर्शक या साक्षी है किन्तु कर्ता नहीं है। प्रकृति ही सब कुछ करती 
है। जो यह सोचता है कि मैं करता हु' वह भ्रम में है। पुरुष और प्रकृति अथवा आत्मा 
तथा प्रकृति के परस्पर-पार्थंकय को अनुभव कर लेना मनुष्य-जन्म का लक्ष्य है। गुणों 
का सिद्धात स्वीकार किया गया है। 'देवताओ के अन्दर भी इस पृथ्वी पर अ्रथवा स्वर्ग 
एसा 


मे ऐसा कोई नही है जो प्रकृति के तीन गुणो, अर्थात्‌ सत्‌ रजस्‌ श्र तमसू, से स्वतन्त्र 
हो ]/१ हि 


ये गुण एक त्रिगुणात्मक बन्धन हैं। और जन्न तक हम इनके अधीन रहेगे, हमे 
जन्म-जन्मान्तर के चक्र भे मिरच्तर भ्रमण करते रहना पडेगा। मोक्ष तीनो गुणों से छुट- 
कारा पाने का ताम है। झ्राभ्यन्तर भ्रगो एवं इच्द्रियों की भौतिक रचना का वर्णन इसमे 
साख्य के समान ही पाया जाता है ।* 

गीता यौगिक प्रक्रियाओं का भी उल्लेख करती है। जब श्रर्जुन क्ृष्ण से पूछता 
है कि किस प्रकार से उस मन को जो निश्चय ही ऊघमी और चचल है, वश मे किया जा 


सकता है, तो कृष्ण उत्तर में कहते है कि भ्रभ्यास और वैराग्य, अर्थात्‌ सासारिक पदार्थों 
के प्रति उपेक्षाभात्र, का आश्रय लेना चाहिए ।* 


४ 
गीता का उपदेश 


गीता के रचनाकाल में परमसत्ता की यथार्थता तथा मनुष्य की नियति के विपय में नाना 
भकार के भत्ते फैले हुए थे। एक ओर उपनिपदो की परम्परा थी जिसका आधार आत्मा 
की श्रन्तर्दृष्टि था, दूसरी ओर साख्य का सिद्धात था जिसके अनुसार प्रकृति के साथ 
सम्वन्ध-विच्छेद करके मोक्ष प्राप्त किया जा सकता था, कमेमीमासा का मत था कि हम 
आपने कर्तव्यों का पालन करके पूर्णता को प्राप्त कर सकते है, भव्तिवाद भी था जिसके 
अनुसार हृदय की उन्नति के द्वारा हो मोक्ष का आनन्द प्राप्त किया जा सकता है, श्र 
दूसरी ओर, योगदर्शन के अ्रनसार, मन्‌ष्य को उसी समय मोक्ष प्राप्त होता है जबकि 
जीवात्मा का श्ञान्त जीवन ससार के नानाविध प्रकाश का स्थान ले लेता है। सर्वोपरि 
श्रात्मा को या तो अशरीरी प्रमसत्ता और या शरीरधारी भगवान समझा गया है। 
गीता का प्रयास यह है कि परस्पर-विरोधी एवं विपमाजु तत्वों का सइलेपणात्मक 


2. ७६४; 98६ २०-२० ओर भी देखिए वेदान्तसून्न, 
भाष्य। 


०. साख्यकारिका, ६२२ भगवदगीता, रै३ + हेड । > 
8. #८ ३ ४०) १८ 5५१ 


है 


?, १५ ओर उनपर शायर 


हु ड०-4दन३ 52४५ हु | 
शेक्विए भगपदगीता, घ ३ 98०34 | शाकर को न्यायररोन के विपय का भें एक डल्जस 


न्याय 


हा भारतीय दशन॑ 


समन्वय क्रक उनका एक पृूणरूप म एवत्रीक्रण क्या जाए । यही कारण है कि हम इसके 
झन्दर प्रकटरूप म भोक्ष के उत््य तथा उसकी साधना के उपाया के विषय पर परस्पर 
विराधा मत मिलत हैं | यह देखकर कि गीता सिद्धातो का सगतिपूण ग्रगय नही है विभिन 
लेखका न विभिन प्रकार स इस प्रसगति की व्यारया की है! गाव तथा होपकिस की 
धारणा है कि भिन भिन दात मे भ्रनेक लेखक्ा ने इसपर काय क्या है! गाव वे मता 
नुसार ग्रादिम गीता ईसापूव दूसरी हाताठही मे एक झ्रास्तिक्वाठ्परक लघु पुस्तिका के 
रूप म जिखी गई प्रेर उसका झावार साख्ययोग था भले ही ईसा क पश्चात दूसरी दता टी 
मे उपनिप" के एकेडवरवादी समथ को ने इसम रूपान्तर क्या। ये दो सिद्धात प्र्थात 
आर्तिक्वा” या ईश्वरनानवाद तथा सर्वेश्वरवाद एक दूसर के साथ मिले हुए हैं। ये कभी 
सवधा असम्बद्ध रूप म और कभी शिधिल सम्ब घ म मिलते हैं! झौर यह भी वात नहीं 
है कि इनम से एक को ता निम्न श्रेणी का सामायय बोधगम्य भ्रथवा सव्साधारण 
व्यकितियो के लिए समभा जाए तथा दूसरे को उच्च श्रणी का केवल दीक्षित व्यक्तियों के 
लिए माना जाए। एसी शिशा कही नहीं पाई जाती कि ईश्वरतामवाट यथाथसत्ता वीं 
नानप्राप्ति मे एक प्रकार का प्रारम्मिव पथ मात्र है भयवा वेवल उबत रात्ता मा प्रतीक 
स्वरूप है भौर वटात का सर्वेश्वरवाट स्वय परम यथाथता है। इस भ्रकार दोना ही 
सिद्धाता का दस तरह से बराबर निरूपण क्या गया है मानों उतमे मौक्षिक भ्रषवा 
वास्तविक किसी प्रकार का भी परस्पर भेद नही है । ' होपबिस गीता को वष्णबवाध्य 
व कृष्णपपरक' विवरण बताता है जोकि स्वय एक प्रर्वाचीन उपनिपट है। कीथ वा 
विशवास है कि यह इ्वताइवतर की भाति प्रारम्भ मं एक उपनिषद ही थी कि तु झागे चल- 
घर हृएण के नाम के धार्मिक सम्प्रदाय का माय ग्र य वन गईं। होल्टबमान वी दष्दि 
मे यह एक सर्वेश्वरवाट्परक काय का बष्णवधम मे परिवर्तित रूप है। बानेंठ का 
विचार है कि गीता के रचयिता क॑ मने मे भिन्‍न भिनत परम्पराप्रा की धाराए एवं ही 
स्थान पर पाकर भ्रव्यन॒स्थित रूप म समा गई थी । डयूसन के मत भ यह उपनिपों बे 
एकेदवरवाली विचार की अवनतरूप उपड्र थी जिसका निर्माण उस समय मे हुमा जबदि 
भ्रास्तिक्वाद स यवाथ भझनी”वरवाद वी भोर सक्रमण हो रहा वा। 
उ्त सब बल्पनाभो मे से किसी एक को हम स्वीवार कर ही लें यह श्रावश्यक 
नहा है । उपनिष ) के झाद"ण का उन नई परिस्थितिया म जा महाभारत वे रामब में 
उपन हा गई थी उपयोग ही ग्रोता का यधथाथरूप है। उपनिषटा वा झाटशवाट वो 
भास्तिकता वी भार प्रवत्ति रखनेवाले जनसाधारण के लिए झनुकूल बनाने म यह उप 
निपटा क दाटानितर तान से एक धम का विधान बवात का भ्रयत्व परती है। यह प्रदर्शित 
करती है वि उपनिपता के चिःतनायीय धामिक प्रात्शवाठ कद झादर "रीरधारी ईश्वर 
के प्रति उसाहयूण भक्तिपरव एवं जीवित धम वे लिए स्थान था| उपनिप । के परदहा 
मे। मनृष्य स्वभाय बी चिततनात्मक तथा भावना प्रधान माया को पुण मरतेवाता बढाया 
गया है । इस प्ररार का परिवतन वल्पनात्सव से ब्रियात्मक पौर दाचनिक से घामित वी 
है इशिश्यन ०्सिटिक्री लिसिम्दर ह&8ह८। 


|. + 75 र्ड 
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दिल्या'मे अर्वाचीन उपनिपदो में भी पाया जाता है जहा हमे भगयतो की पुकार पर भगवान 
प्रकट होते हुए दिखाई देते है। गीता का प्रयत्त एक ऐसे धामिक संबलेपण की शोर है जो 
मनृप्यो के जीवन भ्रौर आचार को, उपनियदो द्वारा प्रतिपादित तथ्य वे झाधार पर, 
सहारा दे सके, और जिसे उसने भारतीय जनता के नत्यिक जीवन मे प्रविष्ट वर दिया । 
गीता की विचारधारा की विभिन्‍न प्रवृत्तियों को एकन करके एक बचा एव 
पूर्ण इकाई बनाने मे सफलता प्राप्त हुई या नही इसका उत्तर आगे चलकर हमारे विवेचन 
में मिल सकेगा। भारतीय परम्परा ने तो सदा ही ऐसा अनुभव किया है कि विरोधी तत्व 
भी इसके अन्दर आकर एकरूप हुए है, किन्तु पश्चिमी विद्वानों का आ्राग्रहपृवक कहना 
है कि उज्ज्वल अ्शो ने गीता के ग्रन्थकार के जैसे कुशल हाथो मे पठप र भी उसके अन्दर 


एकीभूत हो जाने से इनकार कर दिया। विवेचन के साध्यपक्ष में ही सढियुक्‍त श्रास्था 
व्यक्त करने से कोई लाभ नही हे ।' 


१. गोता के ऊपर भारतीय लेसको की अनेक टीकाए मिलती है, लिनमें से मुप्य ये जो बृत्तिय 7, 
शकर रामानुज, मानव, वल्‍्जभ, निम्पाक और पानेश्वर ने लिसी है। आनम्दगिरि कइते है कि उत्ति- 
कार वोधायन ने; जिधने वेदन्तसुर्त्ा पर बृददाकार टीफा लिखी, गीता पर भी वत्ति (टीका) लिखी है 
(देखिए भगवदशीताके शाकर भाष्य पर आनन्दगिरि, २ $० ) | उनके अनुसार, गीता पान और दर्स 
के सयुकत मागे के अनुसरण का उपदेश करनी टे। उक्त दोनों में से बो् मे अरे ला मोल की श्रोर नद्वा 
ले जा सकता | शकर का विश्वास हे कि शान दी पूर्णता की प्राप्ति का उच्चसम साधन दे | साथ ही 
उनका कहना है कि जीवाध्मा का सत्रोपरि के साथ णरुल् अन्तर प्टि के जान आरा है जाना जो संकता है] 
ससार में अनेकता मनुष्य की अपूरणता के कारण है. | समस्तकर्म बन्चन का कारण है क्योंकि यद देत 
के मिथ्यामात के ऊपर निर्भर करता है] जय सत्य छान हमारे देतपरक विचारों को दूर कर देता द्द्हे 
जीवात्मा को च्राथ मिल जाता दे ओर उसके अनन्तर कर्म की कोई आवश्यकता नही रहनी | अन्य से 
मार्ग अ्रथोत्‌ कमे, भक्ति तथा योग (आत्मनियन्तण) केवल शान की ओरही ते जाते ६ | (दस्धिए, 
सगवदगीता पर शाकर भाष्य, ३ * १ ।) रामानुज जीय अर्थात्‌ चित्‌, रूसार अर्थात्‌ अचित्‌ (जढ) और 
इंश्वर्‌ इन तीन भिन्न-भिन्न सत्ताओं को मानते हे और पहले दोनों को इंश्वर के शरीर फ्े निर्माणकर्ता 
मानते दे । अध्यात्मशाःस्त्र में वे इस प्रकार से परिवर्ति कि 


का तन रूप में एकेश्वरवाट और फियात्मक रूप में सजिति- 
मार्ग पर आग्रह करते दे । सकेत द्वारा वे यद सुभाव देते हे कि वर्सधर्मो हर 


रोर 25 हमेशा पालन करना आव 
श्यक है। शकर ओर रामात॒ज दोनों दी कमे को कम मद देते ५ ययथपि उनके प्रेरण[देत लिद-शिक्ष 
हँ। मध्वाचार्य माया की कल्पना का खण्डन करते है और परम्नह्म तथा जीवात्मायो के अन्दर परस्पर 
पारमार्थिकर भेद को स्वीकार करते दे । उसके मत में भी :श्पर की नक्ति ही अनस्द-प्राप्ति के लिए 
सर्वश्रष्ठ मार्ग है । यद्यपि वल्‍्लमाचार्य घोषणा करते दे कि ब्रह्म और पवित्र आत्मा एफ ह तो भी उनके 
मत ने जीब ब्रह्म का अश मात्र दे । _मायाझप्री जगव्‌ मिथ्या नहीं है क्योंकि माया दे्बर वी ही शक्ति 
है जो उसकी इच्या से उससे एथक दोती हे। ईश्वर की अनुकम्पा ही एकमात्र उपाय हे, जिसके द्वारा 
जीवात्मा मोक्लाभ कर सकती हे । निम्बार्क के अनुसर, जगत्‌ आर आ माए इंशरर के ऊपर निश्र ० 
जिसके अन्दर वे अवस्थित दे, यद्यपि सूहम अवस्था में | उनकी कत्पना को देतवाउपरक अद्नैत नीम 
दिया गया हे. | शानेश्वर के मत में, पतज्जलि का योग ही गला के उपदेश वा लक्ष्य ६। जहा वोग्य 
मस्तिष्कों के द्वारा गीता के विषय में इतने सारे मत अकट किए गए हो तो पाठक का कर्य सरल लहर य 
जाता | इनके साइसिक तथा पाढित्यपूर्ण विश्लेपण और समन्वय इसमें सवंदा टस विषय का ठीक-्टीक 
ज्ञान नही देते कि किस प्रकार से परस्पर-विरोधी विचारों को तार्किक दप्टि से सयुक्त के 


०० किया जा सकता है 
इससे कोई इनकार नद्दी कर सकता कि गीता आत्मिक जीवन का पोषण करती हे | जप तक हमारे 
हमारे 


। 


डेट मारताय देशव 


वर्द प्रसय जिसम पर्वर कहा जाता है हि गीता का उपदत टिया गया यह निरग 
बरता है कि इसका मुख्य प्रयोजन जीवन वी समस्या को हत वरना और ययायोचित 
आवरण वा प्ररणा दना या। प्रत्यसरूप म यह एक नतिक ग्राव है एक योगशास्त है। 
गीता वा निमाण एक नतिश धम के युग मे हुआ था झौर इसीविए उस युग को भावता में 
इसत भी भाग तिया। भल ही गोता म योग घाट का व्यवहार किसी भी प्रकरणानक्त 
अर्या में बया न हुमा हा यह समस्त पय में भालि स झत तय झपने क्मपरक निर्दा का 
स्थिर रखता है।' योग ई-वर के सा निष्य म पहुचन, एवं एसी शवित के साथ जो वि 
का धामन वरती है सम्ब'ध जोडने भौर परममत्ता को स्पा करने का नाम है। यह ने 
क्बल प्ात्मा की किसी विशप हावित को भपितु हृदय सन एवं इच्छा वी समस्त दाक्तिया 
को ईइवर क प्रधान कर देना है। यह मनुष्य वा प्रपने को गम्भीरतम तत्त्व बे साथ शयकी 
कर दने वा प्रयत्न है। हम भरा मा वे सम्पूण सतुवत को परिवतित करके एक निरपेष 
संथा हह भाव मे लान एवं दक्ित भौर सुख के प्रतिरोध की हाबित को विकसित करने 
की प्राव*यवता है। दस प्रकार याग से तात्पय उस पनुणशसन (अ्रथवा झात्मनिय त्ण) 
स है जिसके द्वारा हम सप्तार क झ्ाघादा का सहन बरन के लिए अपने को पशम्यस्‍्त बना 
सके झौर हमारी झ्राप्मा क मख्य अस्तित्व पर भी को प्रतिकूत प्रभाव ते पड़ सके / योग 
एक ऐसा साधन पग्रथवा उपाय है जिम्क द्वारा लक्ष्य को आरप्त किया जा सकता है। 
पतज्जति का योप भरत्मिक विय-जरण दो एक ऐसी पद्धति है जिसके द्वारा हम बुद्धि को 
निमत्र बता सकते हैं मन को उसका भआतियो से मुक्त कर सकते हैं भोर यथाथसत्ता वा 
साक्षाकार कर सकत हैं। हम भपनी भावनाप्रा को नियाज्रित कर सकते हैं भौर ईश्वर 
के प्रति आत्मदमवण करक सर्वोपरिसत्ता का चान प्राप्त वर सकते हैं। हम मपती इच्छा 
को इस प्रक/र साध सकते है कि हम अपने समस्त जीवन को निरन्तर दवीय सैवा के योग्य 
बना सकें। हम प्रपनी भात्मा क स्वरूप के झदर दवीय "वित को भी प्रत्यभ कर प्क्ते 
हैं तथा उसाहपूण प्रम शौर महत्त्वावाक्षा के साय इसपर तब तक बराबर दध्टि रख 
सक्त है जब तक कि यह दवीम स्फूलिय बटते बट्ते एक झद त प्रकाटा में परिणत नहीं 
हां जाता । ये सब भिने मिन प्रकार वे याग द्थवा उपाय है जा हम एक सर्वोच्च योग 
अर्थात ईदवर के साथ सयोग की आर दे जाते हैं। कितु कार्ड भी नतिक स देश स्थिर 
नहा रह सकता यलि उसे ग्राध्यात्मिक वचन कय समथन प्राप्त न हो । इस प्रकार गीता 





आर थिक स बना र”तो द और इन रूटिप्रक दिचारघारा पर निभर रहते दें तब तक भारत 
के. बननग ना... अत शक के औो अनाजन आप किपक अजन है ओर हमारी 
ल्‍ 





२ योग त्ियामक अर यास दे भर साटय अथज्म ह्ान से भिन है| देखिए, रवेताएवार उर्पानषर 
साख्ययोगालिगम्यम्‌. कान तथा अभ्यास के द्वारा जानने योग्य योग का क्रथ कम भी है! देखिए 
गाता ३ ७ ४ १२६ २० १३ २४ । भगवान के योग को उसका अशभुत राक्ति कहा गया 
दै। दखिए ६ ४ १ ७ २३ 5। जो एटाय इमारे एस नहीं द उनके मर करने के अय में भी 
याँप शब्ल का प्रयाग द्ोता है | देखिए £ २२। 


“भगवदगीता का प्रास्तिकवाद ४६१ 
के योगशास्त्र का मूल ब्रह्मत्रिया श्र्थात्‌ ग्रात्मसम्बन्धी ज्ञान है। गीता एक कल्पनापद्धति 
भी है और जीवन का विधान भी है, बुद्धि के द्वारा सत्य का अनुसनन्‍्वान भी है श्ौर सत्य को 

मनुष्य की आत्मा के अन्दर क्रियात्मक शवित देने का प्रयत्व भी है। प्रत्येक श्रध्याय के 

“उपसहारपरक वाक्य से यह स्पष्ट हो जाता है जो हमे एक ्रनिश्चित काल से प्राप्त होता 
भा रहा है, वह यह कि यह एक योगशास्त्र है अथवा ब्रह्म-सम्बन्धी दर्शनशा सत्र का धामिक 
अनुशासन है, “त्रह्मविद्याना योगशास्त्रे ।” 


छ््‌ 
परम यथार्थता 


गीता मे उपनिषदों के ही समान प्रमतत्त्व की मीमासा दो विधियों से की गई है---एक 
तो विपयगत विश्लेपण से, श्र दूसरे विपयीगत विश्लेषण से। गीता के रचयिता 
के आध्यात्मिक ऋुकाव पर दूसरे श्रव्याय मे स्पष्टरूप से प्रकाश डाला गया है। जहा 
उसने यह सिद्धात प्रस्तुत किया है जिसपर उसकी योजना का आधार है “असत्‌ से सत्‌ 
उत्पन्न नही हो सकता श्रौर सत्‌ का अभाव कभी नही होता ।”' विपयगत विश्लेषण सार- 
त्तत्वत्एव आभास के मध्य, अमर और नहश्वर के मध्य, तथा अक्षर और क्षर के मध्य भेद 
को आधार बनाकर आगे वढता है। “ससार के अन्दर ये दो सत्त्व है, क्षरऔर अक्षर । 
अपरिवतेनशील श्रक्षर है ।” हम यह नही कह सकते कि वह 'अपरिवर्तनशील”, जिसका 
यहा निदश किया गया है, सर्वोपरि यथार्थ सत्ता है क्योकि अगले ही इलोक मे गीता घोषणा 
करती हे कि “सर्वोपरि सत्ता दूमरी ही है जिसे सर्वोच्चि आत्मा अर्थात्‌ परमात्मा कहते है, 
जो अक्षय भगवान, तीनो लोको मे व्याप्त है और उन्हे धारण किए हुए है।” गीता का 
रचयिता पहले ससार की स्थायी पृष्ठभूमि को उसके क्षणिक व्यक्तरूपो से भिन्‍न करके 
बतलाता है श्र्थात्‌ वह प्रकृति है जो परिवर्तनों से पृथक्‌ है।इस आनुभविक लोक मे 
हमे नग्वर एवं स्थायी दोनो ही पक्ष मिलते है। यद्यपि ससार के परिवतंनो की तुलना में 
प्रकृति नित्य है तो भी यह निरपेक्षरूप से यथार्थ नही हे, क्योंकि इसका आधार भी सर्वो- 
परि जगत्‌ का स्वामी है । यह सर्वोपरि आत्मा ही यथार्थ मे अमर है जो नित्य का आश्रय - 
स्थान है ।* रामानुज अपने विधेष सिद्धात की अनुकूलता को व्यात मे रखकर 'क्षर' का 
अर्थ प्रकृतितत्व ग्रौर 'अक्षर' का भ्रये जीवात्मा करते है, फिर भी पुरुपोत्तम भ्रववा सर्वो- 
परि आत्मा को इन दोनो से उत्क्ृप्ट एव ऊपर वताते है । हमारे लिए यह सम्भव है कि 
पुष्पोत्तम के भाव की व्यास्या करने मे हम उसका एक ठोस मूर्तत्प व्यक्तित्व स्वीकार 
कर लें जोकि सीमित तथा असीम के मिथ्या अमूर्त भावो से उत्कृप्ट है। कठिनाई केवल 
3344 | न है. हम २ । हे] ३. १५ ; #७ | 
४. यद कद्दा जाता दे कि “एक जोर सत्ता है जो अज्यक्ष और नित्य रद 


श« पु 
ध जप कि पर इस अब्यदत ध्चद ग़्त़ 
सिन्‍्न हे जिसका घन्य सन वस्तुओं का नाश दोने पर नाथ नही होवए? (८. २०) | ते तत से 
४ प्5+२१। 


५५३ भारतीय दशन 


यही है कि प्रह्म को जिसे सीमित जगत्‌ का भी भाधार बताया गया है वेबल प्रमंत 
रूप म नद्ो समभा जा सकता है । गीता सीमित अथवा भरस्थायी एव असीम ग्रथवा स्थायी 
सत्ता म भेद करती है। जा कुछ सीमा वाला भर क्षणिक प्रकृति वाला है वह यथाथ तही 
है। समय परिणमन एक भमाय अतियेध है। जो परिण्ण्त होता है वह सत नहीं है। मर 
यह सत्‌ होता तो इसका परिणमन न होता । चूकि ससार की सब वस्तुए कुछ ब्रय एप 
मआते के लिए सघप कर रही है र्सीलिए व यथाथ या वास्तविक नहीं है। इस पश्वी 
पर की सब वस्तुओं से क्णिक्ता लक्षित होती है । हमारी चेतना की पप्ठभमति मे ईश 
प्फार का एक विश्वास झवर्य है कि एसी कोई वस्तु अवः्य है जो नप्ट नहा हाती । क्योकि 
अभाव से किसी वस्तु की उत्पत्ति नही ही सकती । बह यथाथमत्ता रूपी परम सत सदा 
बदलती रहनेवाली प्रकृति नही हो सकती । यह सर्वोपरि परत्रह्म ही है। यह प्रताटि 
झग त भर कूटस्थ या चट्टान की तरह दट है जबकि जगत्‌ बेवव समयरहित झौर 
भ्रन्त रहित सत्ता प्रवालिप्रवाहमत्ता है। 'यथाथ म द्रप्टा वही है ताकि सर्वोपरि प्रभुको 
सब्र दस्तुआ म एक समाव विद्यमान रहतैवाला करक दखता है जो वस्तुग्री के नष्ट होने 
पर भी नष्ट नही होता । '“स अनादि अन त थात्मा का सब प्राणियों के भदर निवार्त 
है भ्रौर इसलिए ग्रुणी की दप्टि से सीमित पद्मर्थों से भिव बढ़ी टिसता है। गीता 
एक एसी श्र्तीम सत्ता मे विश्वास करती हू जो सव सीमित वस्तुप्री की भावारभूत है 
और उनमे जीवन का सचार करती है । 
जीवात्मा सदा ही श्रपने प्रापसे ग्रस तुष्ट रहती है झौर बराबर छुछ श्रय बनने एैँ 
लिए मघप करती रहती है। अपनी सीमितता के चान म॑ भी ग्रवत का भाव विध्यमार्त 
है। सीमित जीवात्मा जिसकी शक्विया परिमित हैं और जा सदा ही पपनी हु खमय 
भ्रवस्था से ऊपर उठने का प्रयत्न करती है. परमाथरूप से यथा नहीं है | यथाथ प्रात्मा 
बा स्वरुप भ्रविगश्वरता का स्वरूप है । गीता आत्मा के भ्र दर स्थावित्व के प्रश को 
सोजने का प्रयत्य करती है. वह जोकि सदा ही जाता या प्रमाता अथवा विपयी है “ये 
या प्रमय भ्रथवा विषय नही है। क्षेत्र स्थान अथवा पदाथ है भौर क्षतत पदाथ का वाता 
श्रथवां विपयी है।' जो कुछ जाता जाता है वह नाता वी सम्पत्ति नहीं है। मनुष्य बी 
आत्मा व प्रदर नाता का अत है जो समस्त परिवतन। के झतर भी अविचल और बरा 
बर एक्रस रहता है। यह प्रनाति धन त है श्रख॒ष्ड है कादाबाधित और स्वयम्भू है। 
ममुष्य दे यव्तिव को उसके बनानेवाते दारीर सन एवं जीवामा क भ्रवयवी मे से मलग 
करके गीता इनमे से उस तत्व का साज निकालवे का प्रयत्त करती है जो सता रहता 
है । धरीर स्थायी नदी है क्योकि रसका श्रत है । यह एवं क्षणिक ढाचा है।९ इरद्विया वा 
जीवन भी प्रल्पफालिक चचल तथा विकारयवत +*। मत भी सदा परिवततशीय हैं! 
यह सव एक चाता (विषयी) के लिए चय पदाथ है यवेसाघन हैं जिनके द्वारा झात्मा 
काय करती है। इसकी स्वतत्र सत्ता का कोई प्रथ नहा है ! श्राम्यतर तत्त्व जो समस्त 
चान का प्ात्खोत है गीताके हलह्यम इईाद्ियांसे मतस श्र बुद्धि रा भी महत्तर 
३ १३ ? और ४-६) 
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गबदगीता का आाध्विकवाद ४६३ 
है यह वह तत्व है जो सबको एकन रखता है और बरायर बहा तक कि 


सुपृष्ति या 
प्रगाद् 


निद्रा में भी उपस्थित रहता है | परस्पर स उक्ो जोड़े रसने का यह काये इंद्वियों 
का नही हो सकता, न बुद्धि झा ही हो सकता है, और अपने-प्राप हो यह सम्भव हें 
सकता है ।' ज्ञाता या विपयी रूपी तत्त्व एक अनिवार्य तथा श्यवष्यक झाधार हू जिसके 
ऊपर नेय या प्रभेय जगत्‌, जिसमे आनुभविक आत्मा नी सम्मिलित है, रिघर है । यदि है 

ज्ञाता को छोड दें तो चेय का भी लोप हो जाता है । किन्तु स्वय जाता का लोप नही होता, 
भले ही ज्ञेय का लोप हो जाए। इस श्रमर रहतेवाले तत्व का विवरण बहुत परिष्कुत 
झरूप में गीता मे दिया गया है। यह शरीर का स्व्रामी है। “वह कमी नही जन्मा और न 
बह मृत्यु को प्राप्त होता है और चूकि उसका आदि नहीं है इसीलिए भ्रन्त भी नहीं है। 
वह अजस्मा, नित्य, शाय्वत और पुराणपुरुष आत्मा शरीर के मारे जाते पर भी नहीं 
मरता है।'* “अस्त्र इसको काट नही सकते, भ्रगिति इसे जला नहीं सकती, न पानी ही इसे 
गीला कर सकता है । वायु इसे सुखा नही सकती । इसके अन्दर कोई छेद नही कर सकता। 


इसे आग नही लग सकती । यह नित्यस्यायी, सर्वव्यापक, स्थिर रहनेवाला, अचल ओऔर 
सनातन है ४” 


गीता का सर्वोपरि भआ्ात्मा का वर्णन कुछ भ्रात्िजनक अवश्य है। “यह श्रक्षय 


सर्वोपरि आत्मा, अनादि होने के कारण और निर्गुण होने के कारण, कार्य नही करता, न 
इसमे कोई दोप लगता है, यद्यपि यह गरीर मे अवस्थित है ।" यह केवल द्र॒प्टा या साक्षी 
मात्र है। आत्मा अकत्‌ या अकर्ता है। विकास का समस्त नाटक पदार्य-जगत्‌ से ही 
सम्बन्ध रखता है । ब्‌द्धि, मन और इन्द्रिया जड प्रकृति के ही विकार है किन्तु यह्‌ सब 
विकृति भी आत्मा की उवस्थ्रिति से ही सम्भव होती है। प्रमाता या नाता आत्मा, जो 


हमारे अन्दर हे, जात्त, एक समान, बाह्य जगत्‌ मे अनासक्त है, यद्यपि यह उसका आधार 
है और अन्‍्तर्व्यापक साक्षी है। 

सामारिक व्यक्तियों मे हमे घिपयी और विपय का परस्पर सयोग मिलता है।* 
अनुभव करनेवाले व्यवित विपयी के देतब्रीय तत्त्व हे जो ज्ेय पदार्थों से मर्यादित है। इस 
ससार के अन्दर विपयी प्रोर विषय सदा साथ-साथ मिलते है ।* केवल विपय या पदार्थ 
का ही परम इन्द्रियातीत अ्रस्तित्व नही है । विषयी जो विपय से उत्कृष्ट है, विपय का 
आधार है। “जब मनुष्य को इस वात का श्रनुभव हो जाता है कि नानाबिध सत्ताओं का 
एक ही मूल है भर सब उसीसे निकली हे तव वह सर्वोपरि सत्ता के साथ ऐक्यभाव का 
अनुभव करता है ।” जब पदार्य (विपयवस्तु) के साथ मिश्रण-सम्बन्धी श्राति का अन्त 
हो जाता है तो विपषयी सब॒मे एकप्तमान दिखाई देने लगता है । कृष्ण ने जो अ्र्जुन को 
वलपूर्वेक यह कहा कि मरे हुझओ के लिए शोक मत करो तो उसका आद्यय यह था कि 
मृत्यु एकदम विलोप का नाम नहीं हे। व्यक्तिगत रूप बदल सकता है, किन्तु सारभूत 


हु 

तत्व का नाश नही होता | जब्र तक पूर्णता प्राप्त नही हो जाती, व्यक्तित्व का भाव विद्य- 
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डेट भारतीय दशन 


मान रहता है। यह मरणधमा शरीर का ढाचा भजे ही बार बार नेष्ट हो जाए भाग्य तर 
यकितत्व प्रपने प्रस्तित्व को सुरखित रखता है भौर एक नया रूप धारण कर लैता है। 
इस विश्वास से जीवन वो प्रेरणा प्राप्त करके मनुष्य को प्रात्मचान व लिए काय करता 
चाहिए। हमारी प्रविनश्वरता निश्चित है--यातो भन तता द्वारा प्रथवा पूणता वी प्राप्त 
द्वारा । हमारी उपवक्षित भ्रसीमता का यह क्वल प्रक्टरूप म प्रा जाना ही है। भाप्मा के 
अस्तित्व के इस प्रतिपाटन के भ्राधार पर और उपनिषदो को भरत”प्टि वे इस समधन 
के द्वारा कि भात्मा भ्रथवा निमल चाता हमारे शरीर के मिट्टी म मिल जाने पर भी 
भझदूता भ्रपवा प्रप्रभावित बचा रहता है इस प्रकार श्रीकृष्ण ने प्रजुन के मन वी बेचती 
को दूर किया था 
“आत्मा का जम कभी नही हुप्ना न यह भात्मा वभी नष्ट होगी 
ऐसा बोई समय नहीं था जबकि यह न रही हो, भ्र/त भौर भ्ाटि 
केवल स्वप्नरूप हैं 
उत्पत्तिरहिंत झोर मत्युरहित यह धात्मा परिवतनरहित सदा एफ 
समान रहती है 
मत्यु इसका बाल भी वादा सही कर सबती यद्यपि इसका प्रावात 
स्थान मत लिखाइ देता है। ' 
उपनिषटो बी ही भावना वे झनुकूल गीता भी झात्मा भोर प्रह्म वी एकता पा 
प्रतिपादन करती है। क्षणित्र सत्ता वाली इद्धिया भौर क्षरीर वे पीछे भ्रात्मा है। संसार 
मे क्षणिक पदार्थों की पष्ठभूमि मे ब्रह्म है। दोनो एक ही हैं क्यों दि दोतों का स्वभाव एव 
समान है। इसकी यधायता प्रत्येक मनुष्य वे भपने झपने प्तुभव का विषय है भोर उसे 
वह स्थय ही भनुभव कर सकता है। भ्रपरिवतनशील की “याख्या परिवतनशील की परि 
भाषा के द्वारा करने के सब प्रयत्व निप्फल शिद्ध होगे। यह दौक है वि' गीता मे झन्तदुष्दि 
से जानी गई परमाथसत्ता ससार बी तइुसयत झाधारभूमि है ऐसा सिद्ध करते वा कोई 
प्रयत्य मही किया गया वि"तु इसवा सकेत भवश्य है। यदि यह संसार भमुभव का विपये 
है भौर एक भ्रव्यवस्यित आांति नही है ती हमे एक निरपाधिक परमरूप यपायता वी 
भी भावश्यक्ता है । विन्‍्तु हमे इस विषय मे बहुत सावधान रहना धाहिए दि हम प्रदत्त 
और सात दोनो के क्षत्रो की प्ररस्परिश' विभिन्‍तता का विरोध न बरें। इससे हमे सात्त 
व विषय मे भ्रमपूण विचार मिलेगा । जो वात सबसे प्रधम हमारे सद्य में भाठी है वह यह 
है हि दाणिवस्वमाव सात भौर यथाथस्वरूप झभाम्त म भेद है। रियु महि यही राय 
पुछ होगा तो पध्रमन्‍्त घ्तीम भी सौमित हो जाएगा दया ऐसे रूप म परिणत हो जाएगा 
जो सा द है वयोदि विस्दगुण भोर बहिष्डव सीमाहद सत्ता ही भप्तीम प्रधवा घनन्व बी 
सीमा यन जाएगी । यह समझता प्रनुचित होगा दि प्रनद शोई ऐसी वस्तु है जो रानन्‍्त 
अथवा सीमित दे भादर से हठात्‌ बाहर धरा गई हो | मह रवय ही शष्चे भर्षों में यार 
है। सीमित ही घतत्त का रूप है भोर बह भन त ही साख जे मर यधादयएा है भर 


$ गीला बा ॥ड रोक का सर एडविन झालत्य इस भनुबर । दा 
हि 


भंगवद्गीता का ब्रास्तिकवाद ४८६५ 
ऐसी कोई वल्तु नही है जो उसके साथ-साथ या बरावर में हो। सान्‍त पदायंसमृ हू भे जो 
प्रतन्‍्त का अश है यदि हम उसे दृष्टि से श्लोमल कर दें तो हमे एक अनभ्तविहीन उल्नति 
का सामना करना होगा जो सान्‍त जगत्‌ की विशेषता है। यह अन्तविद्वीनता ही सान्‍्त के 
क्षेत्र के अन्दर अनन्त की वियमानता का लक्षण है। सान्‍्त अपने को इससे अधिक रूप मे 
व्यक्त भी नही कर सकता जैमेक्ि भ्रनन्‍्त को ही सान्‍्त चना दिया गया हो | अनन्त और 
सान्‍त के वीच भेद करना केवल लिपधिल विनार का लक्षण है। यथार्थ भे श्रतन्त ही 
सत्य है और सान्‍्त केवल प्रमन्‍्त फा सीमित रूप है। इससे परिणाम यह निकता कि 
इन्द्रियातीतता और श्रन्तर्यामिता श्रादि परिभाषाएं अ्नुपयुक्‍त हैँ, क्योकि परमतत्त्व से 
भिन्‍न भी कुछ है इसकी वे कल्पना कर लेती हैं। परमसत्ता की व्यारया के लिए जिस 
किसी भी उपाधि या लक्षण का प्रयोग किया जाए, सब श्रपर्याप्त है। इसका वर्णन करते 
हुए कहा जाता है कि यह न तो सत्सवर्प है, न असत्‌ ही है, च आऊतिमान है और न 
भ्राकृतिविहीन ही है ।' गीता उपनिषद्‌ के ही सिद्धात को दोहराती है कि यथार्थसत्ता 
निविकार है, स्वतन्त्र सत्ता वाली है, भौर देश, काल एवं कारण-फार्य के नियम से जकठे 
हुए समस्त ब्रह्माइ की पृष्ठभूमि में है । 


गीता दश्षन के क्षेत्र मे अद्वैत् श्र्यात्‌ जीव और ब्रह्म की एकता के सिद्धात को 
सत्य बताती है। सर्वोपरि बहा एक निविकार स्वतन्त्र सत्ता 


् है, “जिप्तके विपय भे वेदान्ती 
वर्णन करते है जिसे तपस्वी लोग प्राप्त करते है।” यह सबसे ऊचा स्तर है और 
श्रात्मा के कालक्रम से गति करने का सर्वोपरि लक्ष्य है, यद्यपि अपने-भ्रापमे यह गति 
नही है, श्रपितु एक स्तर है जो मौलिक है, सनातन है श्रौर सर्वोपरि है । ब्रह्म की भ्रपरि- 
वर्तेनीय नित्यता ही सब चराचर एवं विकसित जगत्‌ का आधार है| ब्रह्म के ही कारण 
उनका अस्तित्व है। बिना इसके उनकी कोई सत्ता नही, यद्यपि यह किसीको बनाता 
नही, करता कुछ नही और किसीका निर्णय नहीं करता । दोनो अर्थात्‌ ब्रह्म और जगत 
स्वरूप में परस्पर-विरोधी प्रतीत होते है। यदि हम ससार की यथार्थता का खण्डन भी 
करें ओर इसे केवल एक श्राभासमात्र मानें तो भी कुछ तो तत्त्व मानना पडेगा जिसका 
कि यह आभास हैं। निरन्तर अपने से ऊपर उठने के लिए सघर्प करते रहने के कारण 
ससार अपनी श्रयथार्थता को स्वय दर्शाता है किन्तु परवह्य अ्रपने-भापमे स्वय लक्ष्य हैं 
और वह अपने से परे अन्य किसी लक्ष्य या उद्देश्य का ध्यान नही करता। चकि संसार 
प्रब्रद्म के ऊपर आश्रित है इसीलिए परनत्रह्म को कभी-कभी परिवरतेनरहित तथा परि- 
वर्तमशील दोनो ही कहा जाता है। ससार के श्रन्तरहित विवरणो और विरोधो का 
अस्तित्व केवल इसीलिए है कि यह मनुष्य के मन को ऐसी दिशा मे मोड दे जहा सब 
विरोधो पर विजय प्राप्त की जाती है भौर एक तारतम्य-विहीन चेतना मे तारतम्यों से 
प्रेम-सम्बन्ध स्थापित किया जाता है। जहां एक शोर समस्त सम्भव सम्बद्ध तथा विरोधी 
इसीके ऊपर आश्रित हैं, यह उनका विरोधी नही है क्योकि उनका एकमात्र भ्रधिष्ठान जो 
यही 


द्टी है। यह तो हम ठीक-ठीक नही जानते कि यह ससार ठीक किस प्रकार से परन्रह्म का 
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ड़ भारताय दशव 
आश्रित है वि तु इतना हम निश्चय है कि परदव्रह्म क बिना ससार भी नहा हो सकता 
था । एव ओर समुद्र चुपचाप सोनेवाला है तो दूसरी झोर झत्यत क्षय भी है। हम नही 
जानते कि दोनो दीक-ठीक किस प्रकार से परस्पर सम्बद्ध हैं ॥ हम झरने इस ग्रतात को 
माया कहकर ठिपा लते है। दोना एक ही हैं तो भी वे भिन भिन प्रतीत होते हैं मौर 
यह प्रतीति माया के कारण है। इद्वियातीत यथाथता यद्यवि परिवतन से परे है तो भी 
परिवतनो का निधारण करती है। दादनिक दष्टि से हम यटों ठहर जाने को बाध्य होता 
पडता है। "किसने प्रत्य ररुप स देखा भोर कौन निरचयपूवक घोषणा कर सकता हैकि 
मह चित्र विचित्र सब्टि क्सिसे उत्पन हुई झोर क्यों उत्पन हुई ? 
जीवात्मा के सम्बघ म वी समस्या है क्योकि यहा एक स्वतृत्र विपयी भोर 
विधय के धीच मे परस्पर के सम्द थ का प्रइत है । हम नही जानते कि एक समर साक्षी 
रुप जीवा-मा झौर चंतना क प्रारूप निरतर होते हुए परिवतनो क॑ मध्य म परस्पर 
का बचघन कसा है। इस कठिनाई को हल करने के लिए दकर ने अध्यास वी बल्पता 
की | विपयी और विपय दोनो का परहपर सयोग नहीं हो सकता वयोकि विपयी (प्रमाता 
जीवात्मा) के हिस्से जो नही हैं। इनका परस्पर-सम्व घ समवायसम्ब व प्थात भज्ञाजी 
भाव-सम्द ध भी नहीं हो सकता जिसमे एक दूसरे से पथक न हो सके, बगोकि 
ये फारणकायभाव स तो परस्परसम्बद्ध नहीं हैं। इसतरिए कर इस परिणाम पर 
प्चच कि इन दोनो का परस्पर सम्त्रध भ-यास के रुप का है झर्थात एक दूसरे को भौर 
उन दोना के गुणा को अम के कारण जो वह नदों है वसा मान लेना--भौर यह विषयी 
लथा विपथ व स्वरूप मे भे” ने करने के कारण होता है जसे सीप को अम से चाही समझ 
लेना रस्सी को भ्रम से सात समझ लेता । दोनो का परस्पर सम्पक प्रतीतिमात्र झपवां 
मिथ्या तान है और सत्यवात प्राप्त कर लेते पर यह भ-यास विशुप्त हो जाता है। १चढह 
बल्पना गीता मे मही पा” जाती हसका सकेत भले ही समझ लिया जाए। 
डपनिपदा का झाष्यात्मिक प्रादशवाद गौता में ई“बरवाटी धम के रप्र मपरि 
घत हा गया है जिसम प्रय प्रायना शोर भवित सबका समावैश है। जब तक हम परप्रह् 
का साभात्वार नद। होता भर हम प्रावुभविक्त जगत के पश से ही काय कर रह हैं हम 
उत्त विपय वी व्यास्था सर्वोवरि ईववर की जिसे गीता मे पुढ्पो्तम रहा गया है जप 
के प्राधार पर बर सकत हैं। परमाथसत्ता बा झटरीरधारी होना ही मनुष्य की दध्टि मे 
उसका पृण मट्त्व नहा रखता । गीता उपनिषदा के झाटचवाद शो मनुष्य जातिभ॑ दविक 
जीवन के धनु शूल बनाने व लिए उसुद है झोर सके लिए यह उतत यथाय परमसत्ता 
बी दवीय किया तया प्रकृति के कार्यों म भाग लेन के विचार वा समथन गरती है। यह 
हमार साप्ने एवं एस ईवर बी बल्पता प्रस्दुत क रती है जो मनुष्य के डुल जीवन के 
लिए सलापप्र" है। गोता का ई"वर एसो यवायससा है डो बेवल घनात भौर बवप 
सात दाना रे ऊपर है । परमा्या ससार कर जनर (उत्पाक) तथाजारण है जो झि 
आय धवित के रूप में समस्त प्राणीमात्र से ब्या्त है । नैतिर गुध भाध्यात्मिह गुणों के 
ह द्ितयजद्ाय २ ४ | 
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भेगवदगीता का आस्तिकवाद ४६७ 
साथ जुड़े हुए है ।' गीता लक्षणभेद को पृथवत्व-कारण मानने के हेत्वाभास हे को स्वीकार 
करते के लिए तैयार नही है। यह सब प्रकार के अ्रमूतेभावात्मक चिरोधों का परस्पर 
समत्वय करती है। पहले 'परस्पर-भेद करके तत्र उनमे परस्पर-समन्वय स्वापित किए! 
विना विवेक अपना कार्य नही कर सकता। ज्योही हम परमतत्त्व का चिन्तन करने 
लगेंगे, हमे अन्तदृष्टि के पात्र तथ्य को विचार की परिभापा में परिणत करना होगा। 
विश्द्ध सत्‌ शुन्परूप मे परिणत हो गया, झौर अब हमारे सम्मुख सत्‌ तथा शून्य का 
सयुकत रूप है। यह सयुकत रूप ऐसा ही यथार्थ है जैसाकि विचार। यह ठीक है कि गीता 
हमे उस प्रक्रिया के विषय में कुछ नही वतलाती कि जिससे निरपेक्ष परमतत्त्व, जो 
भ्रशरीरी है और सिष्किय आत्मा है, क्रियाशील और शरीरघधारी भगवान प्रभु बन जाता 
है जो विश्व की रचना व उसका धारण करता है | बुद्धि के द्वारा तो यह समस्या हल 
ही हो सकती । इस रहस्य का उद्चाटन तभी होता है जबकि हम अन्तर्दृष्टि के स्तर 
तक उठते है। निरपेक्ष प्रमतत्व (ब्रह्म) का ईश्वर के रूप में परिणत होना माया, 
अथवा रहस्य, है । यह इस अर्थो मे साया भी है कि परिणत ससार इतना यथार्थ नही है 
जितना कि परत्रह्म स्वय है । 
यदि तक के द्वारा हम परतबहा के ससार के प्रति सम्बन्ध को समभने का प्रयत्न 
करे तो हम इसे शक्ति का नाम देंगे। निष्किय भौर निर्मुण परत्रह्म, जो किसी भी पदार्थ 
से अ्रसस्वद्ध है, तके के द्वारा सक्रिय एवं शरीरधारी ईइवर के रूप मे परिणत हो गया--- 
जिसके भ्रन्दर वह शवित है जिसका सम्बन्ध प्रकृत्ति से है। हमे गीता मे नारायण का 
ज्ञान मिलता है 'जो जल मे आसीन विचारमस्त है।! वह तित्यरूप अहकार' अनात्म 
के सम्पके में आता है। इसी “अनात्म' को प्रकृति भी कहा गया है, क्योकि यह ससार का 
जनक है। यह अआआाति का आदिखोत है, क्योकि यही यथार्थंसत्ता के सत्यस्वरूप को 
सरणधर्मा मनुष्यो की दृष्टि से छिपाकर रखता है। ससार अद्धाद्वीभाव से पुण्पोत्तम 
के साथ जूडा हुआ है । ऊपर पुरुषोत्तम से लेकर नीचे तक सब बस्तुओ में सत्‌ और 
असत्‌ का भ्रश विद्यमान है। निषेध के भाव का परमार्थतत्व के सम्बन्ध मे प्रवेश किया 
गया है, शौर परिणमन की प्रक्रिया में एकत्व को हठात्‌ू अपने आत्तरिक रूप को 
प्रकट करना पड़ता है । कर्म के प्रति स्वाभाविक शादिम प्रेरणा', जो श्रन्दर से उठती 
है, पुरुपोत्तम के हृदय में श्रपना स्थान रखती है। मोलिक एकत्व के गे में विदव की 
समस्त प्रगति अवस्थित है, जिसके अन्दर भूत, वर्तमान, और भविष्यत्‌ भ्रव सर्वोपरि सत्ता 
में है। कृष्ण अजु न को सम्पूर्ण विश्वकप का एक विस्तृत आकार से दर्शेच कराते है ।* 
नित्यता के प्रकाश मे श्र्जुन नामरहित वस्तुझ्नो का दर्शन करता है, कंप्ण की विराट 
प्राकृति को इस जीवन की सीमाओं का उल्लघन करते हुए देखता है, 
अन्तरिक्ष और विश्व को व्याप्त कर 


र लिया | उसने विभिन्‍न लोको को उस विराट स्पके 
अन्दर से वडे-बडे जलप्पातो की भाति अपना-मपना भामे बनाकर निकलते देखा। 


अत्याख्यान अथवा अ्रन्तविरोध उन्नति का शुझ्य स्रोत है। बहा तक कि ईइ्वर के साध 
१. सगएदतला, ८ &£ और १० । 
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ड्ह्द भारतीय दान 


नी निषेषात्मक दत्त्व लगा है जिस माया कहा गया है यद्यपि ईवर उस्ते व्य म रखता 
है। सर्वोपरि ई>वर झ्पन क्ियाशोल स्वभाव अथवा सवा प्रह्॒तिम का उपयोग करने 
जीवा वी सच्टि करता है जो अपनी अपनी प्रह्वति के द्वारा निर्णोत माग मे स्वयं अपने 
पपन भाग्या का निर्माण करते हैं। जहा एक झार यह सब सर्वोपरि ब्रह्म के द्वारा मपती 
प्रादिम धवित का प्रयोग नश्वर ससार मे क्र॒क सम्पन हाता है दूसरी धार एक पन्य 
पक्ष भी है जिसका सम्बंध इस सबक साथ नहा है। वह भणरीरी निरपेश परमतत्व है 
और भ"नत स्थित इच्छापजित भी हैं। वह ऐसा वारण है जिसका झय बोई कारण नहा 
है स्वय भचल है किन्तु समस्त वि*व वा वह सचालक है । 


बह प्राणिमात्र 4 झटर है भोर बाहर भी है-- 

गतिरहित हात हुए भी गतिमान है सूक्ष्मरुप होने वे वारण 

साक्षात द'न क क्षत्र म नहीं झाता 

प्रायेक ब्यक्तित क पास नी है प्रौर फिर भी प्रपरिमेय दू ये पर है 

बहुगुण न हांत हुए नी समस्त जीवित प्राणिया मे विथमान रहता है। 

प्रधकार वे झतस्तल म भी यह प्रद्ाणा का प्रताप है भनत बाल 

से भालावित । 

स्वोपरि सत्ता क दो स्वरूप वणन जिए गए हैं--एवं उ-च श्रणी का गिरे परा 
मी सभा दी गई है भर दूसरा निम्न श्रणी वा डिसे भपरा सवादी गे है। मे दोतो 
विलय के खतन भौर जट दा विभिन पत्ता वी भनुरूतता मे हैं। तिम्त शपी वा प्रति 
मौतित एवं कारण से उप प्रह्ृति म वाय एवं परिवतन उत्पस्त करी है । उ्द थ” 
हे प्रति पुरपा प्रयवा वृद्धिमम्प्त भामाशा वो उददृ्यपूण तप मूह्यों वाते जी मे 
जप्म देती है। वितु दोना एकमात्र साध्यात्मिर परमारमा से सम्य घ रखती हैं। रष्य घ्स 
झाषय का एक १" उन्‍्धा बरत हैं. ई्वरक लिए दो प्रहतियाँ टैं--गरग प्र्पात्‌ 
घचतेग भौर उगक विपरीत भजड़ धर्याद्‌ सेतन। प्रपम थी मी परम्परा प्रति है 
डूपरी 4घी की थी प्रघवा सत्मी है जा पटसी श्रेधी की प्रशतिं गो सहारा देती टै। 
डुगरी माराय" बी पत्नी है। इन दोनों से हरि सगार की रघागरता है। ' रीहा राय 
मे सिडाति वो स्यावार बरती है जियर झनुसार सभावीय (एड्पर्मा घ्रशश समा) 
परहति से वागाविष या बहु पुर जरदू पा विरतार हटा है भौर पुरष या पा वीक 
हच्टा है। जयल पुरथ बी उपत्यिति जो प्रदति सम उत्तजता शोपन शर्त उसने धर 
कवि उत्दूगा ब्रन के लिए भाव"पव है एड ययाथ उपक्यिति हैं! गी चारिए। स्गतिए 
यह बहता धपिर टीक हाहा रि समरद वियाध्ीवता पृरष घोर प्रशति व शग्मितित 
ब्रा ने 4 बादल  हुएवियदिका प्रा द्राण (पा) ने छत में छौर इशविका भर 
दशा (हप 7५) के शत वे ँयिक प्रधान राह है । मे दोट एइमान रवि इा्ध 
के कर 4*%# | झा 
के क्िइसरह 


प्गवद्गीता का झास्तिकवोंद हक 
के स्वस्प का निर्माण करते हैं । वही दोनो ससार का निर्माण करनेवाली सामग्री है यही 
कारण है कि प्रभु को संसार का भ्राधार कहा जाता है भौर चेतना को पूर्ण प्रकाशित 
करनेवाला प्रकाण कहा जाता है । गीता वा रचयिता इसके प्रकार का वणन नहा करता 
कि जिसके अनुसार ईव्वर का एक स्वरूप एक अबस्वा मे तो श्रपने को लेती निलत ह 
जड प्रकृति के रूप मे अ्भिव्यवत्त करता है, शौर दूसरी अ्रवरयरा में चेतन बुद्धि के सूप मे, 
और साथ ही किस प्रकार ये एक ही प्रादिम लोत की उपज होते हुए ससार की प्रगति 
में एक-दूसरे के विपरीत रहकर कार्य करते है ।* जे 
मनुष्य एव प्रकृति मे निवास करते हुए भी सर्वोपरि ब्रह्म दोनो से महान हे। 
भ्रनन्‍्त विज्व अ्रनन्त देश और काल से बद्ध उसी ब्रह्मा मे श्रवस्यित है न कि वह ब्रह्म इसमें । 
ईश्वर को प्रम्िव्यवित मे परिवर्तन हो सकता है, किन्तु उसके अन्दर एक श्रश है जो 
प्रात्मस्वल्प हे, और प्रतीतिरूप परिवर्तनों की स्थिर पृष्ठभूमि है। नानाविध जीवन 
उसके स्वरुप में कोई परिवर्तत नही ला सकते ।' “जिस प्रकार शक्तिशाली वायु 
सब जगह गति करती हुई आकाश मे स्थिर है, इसी प्रकार सब वस्तुए मेरे प्रन्दर स्थिर 
हैं तो भी बिता वायु के गति करने पर भी श्राकाश आकाञ ही है। रचना के गुणों के 
कारण उस प्रभु मे कोई उपाधि नही आती | यह्‌ ससार उसके रवल्प की श्रभिव्यवित होते 
हुए भी ईदवर की आत्मपूर्णता मे किसी प्रकार की न्यूनता नही लाता । तो भी हम संसार 
की रचना से भिन्‍न ईश्वर के स्वरूप का ज्ञान नही कर सकते । यदि,सन्ञात्मक तत्त्व को समस्त 
सारवस्तु से रिक्त कर लिया जाए और उस सबसे भी रिक्त कर लिया जाए जिससे ज्ञान 
तथा जीवन का निर्माण होता हे, तो ईइवर अपने-प्रापमे झज्ञेय बम सकता है। यह भी 
सत्य है कि हम यदि इस ससार में ही भटकते रहेगे तो यथार्थता के दशेन हमे कभी नहीं 
हो सकते। यह जानना हमारे लिए आवश्यक है कि पदार्थों के साथ सम्बन्ध से स्वतस्त्र- 
रूप मे ईश्वर क्‍या है, ओर उन सब परिवर्तनो मे भी जिन्हें वही इस संसार मे लाता है, 
अपने को उनसे पृथक्‌ किस प्रकार बनाए रखता है। चूकि वह पदार्थों के साथ के सम्बन्ध 
को पृथक्‌ नही कर सकता, केवल इसीलिए हमे यह नही सोच लेना चाहिए कि विपयी 
आत्मा अपने अन्दर श्रात्माभिन्ना नही रखता। यदि अभिव्यक्ति को आत्मा के साथ मिश्रित 
कर दिया जाए तो गीता का सिद्धात भी एक प्रकार का सर्वेश्वरवाद बच जाएगा। किन्तु 
१ रामानुज कहते दे * “बुद्धिरद्धित प्रकृति और उसके अन्दर बुद्धिसम्पन्न निक्तिप्त किए गए गर्भ से 
(१४, ३) प्राखिमात्र उत्पन्न होते दे, जो देवताओ से लेकर और स्थिर पदार्थों तक एक चेतनाविहीन वस्तु 
के साथ परस्पर-मिश्रित है ।?? (गीता का रामानुजभाष्य १३, २) साथ दी रामानुज यद भी मानते हैं 
कि ये सब प्राणी अपनी परमसत्ता भी रखते हे जो ईश्वर की सत्ता से सिन्‍न है। यथपि गीता का विचार 


इस बिपय में निश्चित दे । अविभाज्य त्ह्म यथार्थ में विभकत नही होता किन्तु केवल ऐसा अतीत दोता हे | 
(“विभक्तमिव??, १३, १६) ) 


२ इसलिए हम इस स्थिति में नहीं हे कि गीता के पुरुषोत्तम अथवा सम्पूरों सम्बन्धी विचार तथा 
बर्गला की नित्य (9078७) सम्बन्धी कल्पना में, अथवा गीता के पुरुष और प्रकृति सम्बन्धी सिद्धांत तवा 
चर्गसा के जोबन और भौतिक मक्ृति के मध्य कोई तुलना कर सके | 
३ मदाभारत, "पान्तिपे, 336-2४४ | ०६० ६2०१6: | 


गवद्गीता का आस्तिकवाद 


५०१ 
दूसरी श्रेणी है जो मौन और निविकार है, जिससे ऊचा और कुछ नहीं है। दोनो पक्ष 
एकसाथ मिलकर पुरुपोत्तम कहलाते है। यदि हम यह सिद्ध करने का प्रयत्न करें कि 
शरीरधारी प्रभु ही उच्चतम आध्यात्मिक सत्ता है तो हम विपम परिस्थिति में पड जाएगे। 
“मं इस ज्ञान के प्रयोजन मे घोषणा करूगा--इस ज्ञान के कि कौन उस अमरत्व को प्राप्स 
करता है जो सबसे ऊचा त्रह्म हैं जिसका आदि व अन्त नही है, श्लीर जिसे न नत्‌ और 
न भ्रसत्‌ ही कहा जा सकता है ४” गीता का रचयिता हमे वार-वार स्मरण कराता हे 
कि व्यकवतरूप उसकी अ्रपनती ही रहस्यमयी शवित के कारण है, जिसे योगमाया भी कहते 
है ४ “अज्ञानी लोग भेरे इन्द्रियातीत और अ्रक्षय सारतत्त्व को न जानने के कारण, जिससे 
ऊचा और कुछ नही है, मुझे यह समभने लगते है कि मैं अदृण्य से अब दर्णनेन का विपय 
तन गया हूं ९” झ्तिम विश्लेषण में परब्रह्म का पुत्पोत्तमत्प घारण करना यथार्थ से 
च्यून हो जाता है। इसलिए इस प्रकार का तर्क करना अनुचित है कि गीता के अनुसार 
अशरीरी आत्मा ययार्थता मे शरीरवारी ईच्वर की अपेक्षा निम्त श्रेणी की है, यद्यपि यह्‌ 
सत्य है कि गीतृए एक शरीरघारी ईश्वर की कल्पना को धामिक कार्यो के लिए अधिक 
उपयोगी समभतती है। 


उससे पू्े कि हम गता मे प्रतिषादित विश्वशास्त्र के विषय को 
पुरुषोत्तम और कृष्ण की घारणाओ के पारस्परिक सम्बरध 


आकर अवतारो का प्रशत हमारे सामने आता है 


कृष्ण और पुरुषोत्तम क्‍या एक ही है अथवा 
व्यवित हैं, यह एक ऐसा प्रश्न है जिसके विपय मे 


कल्पना का वर्णन है। “यद्यपि मैं अजन्मा हू 


हाथ मे ले, हमे 
घ॑परध्यान देना है क्योकि यही 


ऊप्ण उसकी केवल आशिक अभि- 
वहुत मतभेद है । गीता भे अवतारो की 

ओर अपने साररूप भे अक्षय हूं लो भी सब 
प्राणियों का प्र हू और अपनी प्रकृति पर पूरा भ्रधिकार रखते हुए मै अपनी माया से 
जन्म लेता हू ।”” साधारणतया सव अवतार परबहा के भ्रण या कलारप मे ही 


व्यक्त- 
रूप है किन्तु सागवत कृष्ण को अ्रपवादरूप बताते हुए उसे पूर्णव्यवत या पोडदाकलाए 
अवतार कहती है, “ऋष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ ॥ 


पूर्ण 

केप्ण का जो रूप वर्णन किया जात्ता 

है वह उसकी पूर्णता का उपलक्षण या सकेत करनेवाला है। उनके सिर पर जो मोरपस 
का मुकुट है वह चित्र-विचित्र रगो के होने से मनुष्य की दृष्टि को श्राप्लाचित कर देता 
है । उसका वर्ण भ्राकाक्ष की भाति श्याम है, वन्य फूलों से गुथी हुई साला सौर. 


जगत्‌ तथा नक्षत्रमण्डल के वैभव को प्रतीक है | बासुरी जो वह वजाता है वह है जिसके 
हारा वह अपना सन्देश देता है। पीतचस्त्र जो उसके शरीर का परिधान है उस प्रकाण के 
प्रभामण्डल का प्रतीक है जो सारे अन्तरिक्ष मे व्याप्त है। उमके वक्ष स्थल पर जो जिह्कू 
£ वह भवत की भक्ति का प्रतीक है, जिसे वह मनुप्यजाति के प्रति प्रेष के कारण 
बड़े गौरव के साथ धारण किए हुए है। वह भवतों के दृंदय में निवास करता है और 
मनुप्य-जाति के प्रति उसका आकर्षण इतना श्रधिक हे कक उसके दोनो पैर जो इस आकर्षण 
के प्रतीक है, एक-दूसरे के ऊपर रखे हुए हैं जिससे कि उसे पूरी दृढता शप्त हो सके १ शकर्‌ 
१० भगवस्शीता पर रामालुतमाण; २३३ १२३) 
शू, ७: नण | 


3. ७: रथ । 


डि द३ ५॥ 


हे भारतीय दान 


गरोर घन “गिरि हृष्णा का सबोपरि रियर का बाल प्राहिय सभिव्यक्ति व स्पम हा 
मानत हैं।' सीया के रखयिता की सम्गीी में वृष्य एरपोातम है। ' मरे सर्रोपरि रूवसे 
झतनिय का / बारां सर प्रातियां बे मद्ठा ग्रपियी मुजा, सुष्प शरीर घाग 
हिए हुए ”यरर मूस लोग गया समझने सणो हैं। " ध 
प्रवारा पा कायता मनुष्य जाति व विए एह यया साध्यात्मिक सटे” प्रस्तुत 
करता है ग्रयतार सघप थाव “या हैं जो पाव सत्य प्रौर विवाद ये विरद् मपथ करत 
हैं। जय चय धम ये प्रति स्वानि औौर घपम री बढि होती है मैं प्रपा रो जाकर 
है। मैं युग पग मे एाजना का र वा बे तिए भोर टुजला व नाथ के विए तथा धर बी 
स्थाएना के जिए जे मं घारध करता है । ' यह झाष्यात्मित्र जगत की स्य स्था को प्रमि 
स्यया बरतवाली वाग्मिता बी ली है। यटि ईयर हमारी दृटिट मे मनुष्य रा रधक है 
तो जय उ नी पाएकय हा ितिया मनुष्य जीयन व मूल्य वा नप्ट गरने मे प्रवत्त हो उम 
हूच्पर का प्रयाय प्रवट होना घाडिए । हिंद्दूपम वे पुणाण”ास्त्रा व प्रमुशार जब ममी 
बाबण ४ बस मर पराशिट लाए प्रभुताया 6 कर तत हैं तय इंद्व ब्रह्मा प्रा नतिक 
न्यप्स्या के प्रति।नधि थूमिक प्रतिनिधि समत (क्योड़ि पथ्वी की ही सबसे मा बाहाति 
हस €) वेग हे टरबार मे जावर क्रटन बरते है झर सार व बिसी मुश्िटाता बी 
मांग “पस्थित बरत 2 ॥ याता क्राण मा काय निरायर ही होता रहता है विश विगेष 
प्रव्सरा पर यू राय रे ऊपर अधिक बल दया होता है। ईश्वर पी साधारणसूप 
झमानियकित पविक बसचाती हा जाती है जबकि सरार वी यवस्पा प्रणिर' पापिष्ठ हा 
जाती है। भवतार से ता-पय वर का मनुष्यगारार घारण करने से है मनुष्य का ईश्वर 
रूप हो झाता नही है। यणवि प्र-यक चेतन प्राणी म “वर उतर झाता है वि तु यह प्रभि 
यवित भ्रप्रवट रहती है। दतीयणवितसम्पन भात्मचेतन प्राणी भौद भषानावृत प्राणी मे 
भट है। मनुष्य नी भ्रवतार रु ही समात है यति वह ससार बी माया का उलत्मपन कर्क 
झपनी अपूणता स ऊपर उठ सव । सार का कर्ता पुष्पोत्तम झपते प्राणियों से मिले 
नही है । दोनो का पथक पभस्तित्व नहा है। वह अपने को सम्पूण मं बराबर प्रविध्ट रखता 
है। मनुष्य ग्रवते पौरप को ययायरूप देकर पूणचेतना को गआप्त वर सकता है। ऐसी 
अवस्या म यह एक ही बात है. चाहे तो हम या कह कि ई>बर ममुष्य के रूप म पपते 
सीमितवर लेता है अथवा यह कि मनुप्य ऊपर उठकर प्रपनी प्रकृति के द्वारा कम करता 
हुआ ईवर तक प(च जाता है। तो भी भ्रवतार का अब साधारणतया यह समझा जाता 
है कि ईवर एक विशेष प्रयोजन को लकर इस पथ्वों पर झपने को सीमा के झदर बाध 
प्रीमित रूप म भी तान की पूणता रखता है। 


कर भ्वतरित हाता है भोर उस स॑ 
दाधानिक बूद्धि भ्रवतारा अथवा पूणता के झादयों का साता ससार की महात 
२ परनमम्बभूव अथात्‌ भर से उतने | राकर । इसपर टी करते हुए आननन्‍्दगिरि कहे 
हूँ कि यट एक आतिमय रूप दे जा उसने अपनी" बा स सिरजा दै-- स्वेघानिर्मितेन मायामयेस 
रवरूपेण | 
र&२११। 
३ चौथा अप्याय | दवि जसुत्त भा देखिए, मदानिवाणत न ४ >अदक 


अर, रा 


भगवद्गीता का प्रास्तिकवाद न के 
उलति के साथ जोउती है। उच्चश्रेणी की प्रात्माएं, जिन्होंने प्रतितिभ्िरव बुगी का 
अपने अन्दर केन्द्रीकरण किया, एक विशेष झर्व मे ईब्वर के मूतदय था सवताद बन गई । 
इन अवतारी व्यक्तियों के उदाहुरण-जिन्होने अपनी प्रकृति से ऊपर उठकर श्रेष्ठता प्राप्त 
की और अपने वाह्म तत्त्व से अन्तर्याभी ईप्चर की अभिव्यवित्त जनमाघारण के लिए की हि 
सोक्षप्राप्ति के लिए सधष करते हुए मनुप्यों के लिए अधिक उपयोगी सिद्ध हुए 03 
मनुष्य उत्साह प्राप्त कर सकता # और उनके स्तर तक बढने का प्रयत्त कर सकता हू। द 
एक प्रकार के ग्रादर्श ढांचे है जिनके अ्रन्द र एक जिमासु श्ात्मा अपने को ढालने या प्रयत्त 
करती हे, जिससे कि वह ईश्वर की ओर बढ सके । जो कुछ एक विधेष व्यक्ति ने, यथा 
सा अ्रथवा बुद्ध ले, सिद्धि प्राप्त की उसकी पुनरादृत्ति श्रन्य मनुष्यों के जीवन में भी ही 
प_कती है। इस भूलोक को पवित्र करने श्रथवा ईव्चर के आदर्ण को प्रकाश में लाने की 
चेप्टा को, इस भोतिक जगत्‌ के विकाप्त की प्रक्रिया में, कई श्रेणियों के प्रन्दर से गुजरना 
पडा हे । विष्णु के दस अवतार मुख्य-प्रुर्य मार्गों का निर्देश करते हैं। मनुप्ययोनि से तीचे 
अर्थात्‌ जन्तुयोनि के स्तर पर मत्म्य, कच्छप ओर वराह के अ्रवतार पर जोर दिया गया 
है। इससे ऊपर उठकर हमे जन्तुजगत्‌ एवं मनृप्यजगत्‌ में सक्रमण मिलता है, श्र्थात्‌ 
नसिहावत्तार, जो मनुप्य और सिह का सयुकतरूप है। यह विकास श्रभी पूर्णता की नहीं 
पहुंचता जवाकि हम वामनावतार की ओर आते है । मनप्यो मे श्रवतार की पहली श्रेणी 
अत्यन्त उग्र, अमस्क्ृत शोर हिसक प्रवृत्ति वाले परशुराम की है जिसने मनुष्य-जाति का 

सहार किया । इसके आगे चलकर हमे मिलते है देवीय तथा ग्रध्यात्मवृत्ति वाले मर्यादा- 
पुरुषोत्तम राम का अवतार, जो गृहस्थ-जीवन की पत्रित्रता का तथा प्रेममय जीवन का 
आदश प्रस्तुत करता है, औरकृप्णवत्तार, जो हमे ससार के यूद्धक्षेतर मे साहस के साथ प्रवेश 
करने का उपदेश देता है , उसके वाद बुद्ध का भ्रवतार हमे मिलता है, जो जीवमाच के लिए. 
करुणा के भाव से ओतप्रोत होकर मनुष्य-जाति के मोक्ष के लिए के करता है । इसके 


बाद भी एक श्रवतार, जो अन्तिम म्वत्तार होगा, भ्रभी आनेवाला है । यह रणवीर ईपबर 


० 
का रूप कहिक होगा, जो हाथ मे शस्त्र लेकर पाप और अन्याय के विरुद्ध युद्ध करेगा ६ 
सनुष्य-जाति के महान सकटकालो भे ये अवत्तार हुए हैं। 


ध 
परिवर्तेतनसण जगत्‌ 


शीता में साया की कल्पता का उचित स्थान क्या है यह जानने के लिए यह भी जानना 
आवश्यक है कि किन-किन भिन्न अर्थों में माया शब्द का प्रयोग वहा किया गया है, भर 
उन सबके विपय में गीता का भ्रपना ठीक अ्भिप्नाय क्या है। (१) यदि सर्वोपरि यथार्थ- 


सत्ता के ऊपर ससार की घटनाओ्रो का कोई प्रभाव नही पडता, तब उक्त घटनाओं के 
कारण की व्याख्या एक रहस्यमय समस्या बन जातो 


है। गीता का रचयिता इस प्र + 
हैं थ॑ मे 
माया शब्द का प्रयोग नही करता, भले ही उसके विचारों द्वारा यह उपलक्षित क्यों व 
होता हो । एक अ्नादिकाल से चली आई किन्तु अययार्थ अविया सप्तार की आ्राति हर 


श्ण्ड भारतीय दगन 
यारण रहते हुए भी उप्त ग्र-्ययार क॑ मत मे प्रवेश नहीं पा सेवी | (२) वहां गया है 
वि शरीरधारी ईवर सत भौर झसत्‌ वो, ब्रह्म की निविवारिया का एवं परिणमंदतर 
विव्ार वित्रिया या प्रिवतन वो भी भ्रपन भादर धारण मरता है।' माया एश 
एमी धाब्ित है जिसक द्वारा यह विवारवान प्रद्धति वा उत्पन्न मरता है ॥ यह ”ावित है 
प्रथयरां ईयर वी त्रियानीसता है श्रथवा ध्रात्मविभूति है जो प्रात्मपरिणमत की परत 
है। इन झर्थों म ईश्वर भौर माया परस्पर एवद्रुसरे पर निभर है भौर दोता ही झतारि 
है (* गीता मे सर्वोपरि ब्रह्म वी *स हक्ति को माया वहा गया है।' (३) चूकि ईवर 
विश्व वी उत्पत्ति मे भपन दो तत्त्वों प्रति भौर पुरुष (प्रशति श्रौर चेतता) वे द्वार 
गमथ होता है इसलिए उ है ईश्वर की माया (निम्म तथा उच्च श्रेणी की) वह्दा गया है। 
(४) धीरे धीरे भागे चतवार माया वा भय निम्न श्रणी वी प्रद्मति हो गया तयोदि पृरप 
का ऐसा बीज बतलाया गया है जिसे प्रभु परमेश्वर प्रद्धति व गभ मे प्रवेश बराता है भौर 
जिससे विश्व वी उत्पत्ति हांती है। (५) चूवि यह प्रभिव्यवितरप जगत मरणधर्मा 
मनुष्या वी दृ्टि स यथाथ को छिपाता है इसलिए इस भातिरुप वहा गया है !* बह 
जगत श्रपने भ्रापम भ्रातिर्प मही है यद्यपि व्से ववल प्रद्वेति का यात्रिक परिणाम 
स्वरूप समभकर जो ईश्वर के साथ धसम्बद्ध है हम इसके दवीय तत्व का साक्षात करने 
में भसफ्ल रहते है । यही भ्राति का मूल बन जाता है। दवीय मापा भ्रविद्यामाया बने 
जाती है ।यह बेवल हम मरणपर्मा मनुष्यों के लिए ही ऐसी है क्योनि' हम सत्य से दूर 
हैं । ईएवर वे लिए जो ध्सवा पूण चान रखता है भोर इसपर निय/जरण रखता है यह 
मिद्यामाया है। मनप्य के लिए भाया विपत्ति श्रोर दु ख का कारण है वयोति यह एवा 
आत श्राशिक चेतना का पोषण करती है प्रौर उस भवस्था मे पूण यथाथता पर से चैतवा' 
का ग्रहण वरने की शवित वा प्रभाव टिथिल हो जाता है। ईश्वर साया वे! गहत भातरण 
मे ढका हुआा प्रतीत होता है।' (६) चूवि' यह जगत ईश्वर का वेवल कायरूप ही दै 
भौर इसका कारण है ईश्वर भौर चूवि हर जगद् वारण काय वी प्रपेक्षा अ्रधिव 
यथाध होता है इसलिए इस जगत को भी ईवरहूपी कारण से यूनतर यथाथ मद गया 
है। जगत की उबत सापेक्ष भयवायता की परिणमन की भ्रक्षिया के भ्रात्मविरोधी स्वरूप 
से भी पुष्टि होती है। इस भानुभविकः जगत्‌ म विरोधी शवितयो का एक सधप है भौर 
यपाथरात्ता सब विरोधी नवितयों से ऊपर है। 
इस जगत व॑ परिवतन केवल वल्पनारूप है-इस विषय कय कोई सकेत गीता में 

१६ १६। ३ देखिए शाणिडल्‍्वसूत् २ १३ और १५ 
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६ बढ माया शो भविदया वो उत्पन नहीं करती साखिही माया कदलाती है | जब सम मल भा 
लाता है तय यश झजात झयश अररिया को मम देता है | प्रथम प्रकार की मादा में अतिविस्वित हद 
ईश्र द भर दूसरे प्रकार को माया मेँ प्रतिनिस्बित अक्य जीय अथया जीवामा दे | यह अर्वाीन वेट 
# | टेसिए पंचटशी १ १/-१७ गीता इस मत से झामिद्र दे | 


७ ४ ४५४७ रे८ी॥) श्र 
ही 


भगवदगीता का आस्तिकवाद 


परल्पू 
नही पाया जाता ३ यहा तक कि नकर का अड्डे तवाद भी लगन्‌ कयना। पा रादनी को 
स्वीकार करता है, केवल प्रारम्भिक परिवर्नन को, श्र्यात्‌ भरत से जगत्‌ करपने पर 
पर्तेन को, बह केवल प्रतीतिमाय प्रथना विवर्त समझता है। ८ 


से जगन्‌ बत सर्च 
त्तम से उद्भव अ्रबवा नि.सरण यथार्थ है; केबल अ्रन्तिम परमरप कफ मे 
जयत्‌ ययाये नही है, क्योकि यह सदा ही परन्पर दन्द रत रहता है। मा मत पा 
पण्डन करती हे कि “यह जगत्‌ मिथ्या है, इसका फोई निश्चित ध्राघार नही है, इस गा 
कोई शासक नही है, केवल इच्छा के कारण तत्त्वी के परस्पर मिलने से यहू बन गया हर 
भौर कुछ नही इत्यादि ।”* इसका तात्पर्य यह हुआ कि, गीता के पा 228! जगत भे 
जी विकास हमे दृष्टिगोचर होता है वह यथार्थ है और ईदवर उसफा श्रधिष्ठात्ा द्‌। यह 
कहना अनुचित होगा कि गीता इस जगत्‌ को उसी समय तक यथार्थ मानती है जप 
तेक कि हम इसमे रहते है। ऐसा कोई सकेत नही है कि यह जगत्‌ अनन्त व असीम क्कै 
हैँदय का एक कष्टमय स्वप्नमात्र है। गीता के अनुसार, 


इस परिणमनरूप जगत्‌ मे रहते 
हुए फालातीत भप्रात्मसत्ता रूपी अमरत्व को प्राप्त किया जा सकता 


है। हमारे सामने 
सर्वेश्रेष्ठ पुरुषोत्तम का दृष्टात है जो इस जगत्‌ का उपयोग बिना जगत्‌ के द्वारा अन्त 
हुए करता है। जब हम माया से ऊपर उठ 


ते है तो काल, देश व कारण हमसे दूर नही हो 
जाते ।जगत्‌ स्वेया विलुप्त नही हो जाता किन्तु 


न्यु मात्र अपने श्राशय से परिवर्तनकर लेता है| 
पुष्पोत्तम कोई दूरस्थ चमत्कार का विपय नही है जो एक सर्वोपरि प्रवस्था मे 
हम सबसे टूर हो, वल्कि वह प्रत्येक मनुष्य और पदार्थ के शरीर और हृदय से अवस्थित 
है। वह परस्पर-सम्बद्ध सव जीवनो का नियन्ता है। आर 


मा और भूतद्रव्य का यह जगत 


करता, चरन्‌ अपने 
(, जिसमे जीव भी सम्मिलित हैँ 


इ्च्छ 


हैं, एक 
अन्दर विद्यमान रहते है। अ्भिव्यक्त अवस्था से 
वे एक-दूसरे से पृथक्‌ रहते है तथा श्रपने आदिख्रोत्त को भूले रहते 
परम योग है । इस जगत्‌ की तुलना 


है। यह सब उसका 
एक ऐसे वृक्ष से की गई है 


जिसकी 'जडे ऊपर की 
ओर भर शाखाए नीचे की ओर' है ।* प्रकृति जगत्‌ के सामान्य रूप का 
रहनेवाली प्रतिहवन्द्रिताए, चाना प्रकार के जीवो क 


नाम है । बराबर 
॥ एक-दूसरे को खा जाना, विकसित 

होना, परस्पर भेदभाव करना, सगठन करना और भौतिक पदार्थों 

सब कार्य प्रकृति के है। “पृथ्वी, जल, भ्ररिन, बाय 


में जान डालनभा-. ये 

> आकाश, सन, बुद्धि भौर अहकार-... 

आठ विभाग मेरी प्रकृति के है।” यह ईश्वर का निम्न श्रेणी का डैप हे। और जो सप इन 
सवको शवित देता है और जगत्‌ को घारण करता है, वः 


हैं उसका उच्चतर स्प है।' 
रामानूज लिखते है “प्रकृति, अथवा विश्व का भौतिक स्वस्प, सुखप्राप्ति का विपय है 
और वह जो इससे भिन्‍त है,-भोकि जड और सुखप्रा प्ति का विपय है-जीच कात्तत्त्व जीव 
है, भोर यह एक अच्य व्यवस्था का है। यह निम्न श्रेणी का सूख सज> ७ पे 


जा 


गे भारतीय दान 


गम्पन आत्मामा के €प सम है। गीता रामानुज क॑ मथायता विषयक सत वा समधन 
मरती है-यलि हम दसवी परमतत्त्व रूप पृष्टमृमि को दृष्टि तो भो मत कर दें श्रौर पुरुषा 
कम व विचार पर बल हें, जियवाय स्व॒ल्प द्तपरक है भर्थात चेतना भौर प्रहति। माला 
पे भनक प्ौर रस्सी की उपमा रामानुज के अनुसार, दर्वाती है कि दस प्रकार “बुद्धि 
सम्बन एवं जेट पदार्था का समूह दोना ही अपनी कारण और काय प्रवाया मे जो मेरे 
हरीर दे हप ह एक प्रकार की मणिया ह, जा एक रत्मी म॑ पिराई हुई हैं भौर जो मरे 
थाजय से लटक रही है तवा जि ह मरा ही सस्वरूप स्‍झात्मा प्राप्त है। 
जीवात्मा का प्रभु बा एस झा वहा गया है अर्थात मा । * शतर 

अपनी इस प्रकार की याब्य( म कि ब्रग्य भ्ययवा भाग, कवल कल्पतित भयवा भासभाव 
श्रा का ही सक्ेत करता है नगवटगीता के रचयिता के बास्वविक श्रभिप्राय बे साथ 
“योय नहा वरते क्याकि यह (जावाल्‍्मा) पुरपोत्त म का मधावरूप है। "हर वी स्थिति 
सो श्रवस्धा म ठाक माना ता सकती है जबकि उल्लस भ्रखण्ड ब्रह्म वा हा जो भर 
रहित है । वर-तु उस प्रवस्धा मं पढपोत्तम भी काल्पनिक है क्योकि उसमे भी अना मे वा 
एक श्रग विद्यम।न है वास्तविक जीवात्गा एक कर्ता है, च्स भ्रकाद वह विशुद्ध श्रमर 
भरात्मा नही है अवितु शरीरधारी आत्मा है जो रबर वो मौमित भ्रभि-यकित है । उसे 
स्वरूप क कारण जो यह प्रपन झाप स्वीकार करती है भ्रर्थात णीद्धयों प्रौर मत के करण 
इसको पृथक रखा गया है। जिस प्रकार भ्रव्ृति का एक निश्चित प्रिमाण झवधि एंद 
स्फरण है इसी प्रकार पुम्प भा एक निश्चित सीमा भौर चेतना को प्राप्त करता है। भव 
“्यापी झाप्मा एक मानसिक शाबितक भौतिक झावरण म सीमाबद्ध प्रसगम भ्रन्ततिविध्ट 
हो जाता है। पुरुष प्रति दे साथ सयुवत होवर प्रकृति के गुणा वा सुखापभोग व रता है, 
भौर इसके ज प्र एव पाय या पुण्प का कारण है उहीं गुणो वे साध इसका सम्ब घ। 


७ 
जीवात्मा 


सनुष्य माया के अधीन हैं भोर बाह्य भ्रत्तीतियो में खाए रहते हैं।/इस जगत मे मतुध्व 
अपनी भपूणता के कारण ज-म देता है। जब तत्र हम सत्य का साक्षात नहीं करेंगे जीवन 
मरण के चक्र में धूमते रहना झतिवाय है। जब हम भाया से ऊपर उठेंगे प्रौर भपने 
यथाथ पद को पहचानेंगे ठभी हम अपन इस पथवत्व से छुटकारा था सरूंगे। जोवात्मा 
कोई भी आश्ि क्यो मे घारण करे उसे उससे ऊपर उठना ही होगा। जीवात्मा सदा हां 
ऋूप बदलता है। कसी भी सात या सीमित रूप में उसक अवन्‍्त स्वरूप की पूणतथा 
अशिव्यक्ति नही हो सकेती । यह वरावर अपने साठ रूप से ऊपर ही उपर उठता है जब 
तक दि उसका मह परिणमन भपने तक्ष्य तक नहीं पहुच जाया श्र्थात संत रूप में नहीं 
झा जाता और सात भन-त म जावबर विसीन नहीं हो जाता | स्रा वे सप्ार की प्रगति 


श्‌+०चखह 


१ भगवरगाता पर रामालुउमाध्य ७ ७) 
ड्श्इ शहर 


भेगवदगीता का झास्तिकताद नम 


पु 


2 अन्त नही है । यह प्रगति अनन्त की पूर्णता का साक्षात्कार है जो सदा बढते हुए इच्छित 
विपयके ऋमश समीप श्रौरसभी 


पत्तर पहुचत्ता है । परिणाम यह निकला कि परिणमन तथा 
मरक्षति के सम्बन्धी के ऊपर आशिन भेद केवल क्षणिक और अस्थायी है। जब तक गीता 
का विचार प्रुषोत्तम के स्तर पर रहता है वह पुरुषो की नित्यता एवं अ्रनेऊता को स्वीकार 
करती हे। ऐसी अवस्था मे सभी जीव जरीरघारी पुरुषोत्तम के केवल अशमात्र है । परम- 
यया प्रमेयरूपी तत्व के ऊपर निर्भर करता है। 
उसे भोतिक जगत्‌ में भी ऐसे के जो पृथक्‌ व्यक्तित्व का सकेत करते हैं, श्रमर एव 
निष्किय आत्मा के कारण नही हे, किन्तु प्रकृति की गक्तियों से हो उनकी उत्पत्ति होती 
है। “प्रकृति के गुण प्रत्येक मनृष्य को कुछ न कुछ कर्म करने के लिए बाधित करते 
हैं।”* यदि पु सनातन, भाव्वत या नित्य है तो यह सोचना कोई ञ्राति न होगी कि 
वे कर्ता 


पेत्य की दृष्टि से उनका व्यक्तित्व विप 


भी है और एक-दूसरे से भिन्‍न हैं। गीता मे कहा है “कर्म सच प्रकृति केगुणो के 
कारण निष्पन्त होते है | (किन्‍्तु)मनुष्य की आत्मा अहंकार से विमूढ होकर (मोह अ्रथवा 
आति को प्राप्त होकर ) यह समझने लगती है कि करनेवाला मैं हू ।” “गुण तो गुणों के 
अन्दर वर्तमान है ।”* व्यक्तित्व की सिथ्याभावना पदार्थरूपी जेय वस्तु की परिभ्राति 
के कारण ही उत्पन होती है। तब हे स्पष्ट है कि भेद का आधार अनात्म अर्थात्‌ जड़ 
भरकृति है जबकि आत्मा सबमे, अर्थात्‌ 'कुत्ते मे और कुत्ते को खा जानेवाले चाण्डाल दोनो 
में! एकसमान है।* इन सत्र वाक्यों को वलपूर्वक अपने अद्वैत को सिद्ध 
भ्रयोग में लाना णकर के (लि 


द्ध करने के लिए 
5 2०22 ५ जा आसान हो जाता है। थे कह है. “और श्ात्मा के 
अन्दर ऐसे कोई भेद नही है जन्हे अन्त्य-विशेष या प्रमरू 
सके, क्योकि थ रीरो के नानात्व के 


पे तात्विक सेद कहा जा 
वि 32200 708 के अन्दर इस प्रकार के भेद 
को सिद्ध करनेबानी कोई साक्षी है इसीलिए ब्रह्म समाग अथवा सर 
एस एकमात्र है ।! व्यक्तिभेंद के प्रकेद लक्षणों के कारण हमे यह घारणा न बना लेनी 

चाहिए कि इस जगत्‌ मे पृथवत्व अथवा भिन्‍नता है, क्योकि मनुष्यों मे भिन्‍नता बन 
भिन्‍त भिन्‍त भोतिक घरीरो के कारण ही है। इसी विकार का कथन महाभारत मे भी 
आता हैं, “गुणों से बद्ध मनुप्य जीवात्मा हे, और जैव उन गुणों से बह स्वत्तन्थ हो जाता 
है तो वह्दी परमात्मा अथवा सर्वोपिरि आत्मा है ।९५ ऐसे वाक्यों को व्याख्या जो आत्मा 
एवं सर्वोपरि आत्मा के वादात्म्य की घोषणा करते है, गमानुज ने एक अन्य प्रकार से की 
है । उदाहरण के लिए “ब्रद्म के सर्वेत्र हाथ आर पर है और उसीने सबके 
सपेट रखा है । उसका झागय रामानुज के मन भे यह है कि * 
स्वरूप है यह घरोर मौर ऐमे ही अन्यान्य पदायों के साथ सम्बन्ध 
वस्तुओं पे व्याप्त रहता है ।"' किन्तु श्रागे चलकर जहू गीता से गाता है के “प्रत्येक के 
अन्दर जो पुर्प है वह साक्षी १ तदिण दैनेवाला, तास्ण करनेवाला एव सुत्ध का उपभोक्ता 
है, बह महान प्रभु क्र सवोपरि -आ्रात्मा है.” तब रामानुज प्रममंजन भे ए> जाते है 

ये] बे कम शफनयप) 2.५ श८ बी आक 

४. नेंगवदगीए, पर शासएाप्य, 9 ३ २ । ४* शान), £ 

4 भगपउरोॉला पर रामानुणभाःष्य, मर? ३ १०७॥। 


४ 9 था 


रहने पर भी आत्माओं 
डपलच्च नही होती । 


हशछ सारतीय दावे 


/ सम प्रकार वा पुस्प उन गुणा के बारण जो प्रद्मति वी उपज हैं अपन परीर के सम्बय 
मे ही ासव बनता है और उच्चतम आत्मा भी इसी हा रीर क कारण वनता है। 

विसी एक प्रासगरिश एक्वचन प्रथवा वहुवचन व प्रयोगमात्र स हम झा 
वे परभस्वर्प वे विषय में कोई अनुमान नहा कर सकते। चब उसके सासारिक या 
झानुभविक परत पर बल हाता है तो बहुवचय का प्रयाग मिलता है एसा कोई काल नही 
था जबज़्ि मैं नही था झयत्रा तुम नहीं थे अयवा प्रजा व ये यासक नहीं थे भषवा हम 
सवम सेकोई भी दसक पत्चात न रहेगा सा भी मही है। ' उतत कथन के आधार पर 
भा मारा का सनातन नानात्व क १रिणाम पर पहुचना बहुत सरल है। रामानुज कटने हैं दि 

“मगबान स्वय प्रकट बरता है कि प्रात्मा का भगवान स भेट एव प्राय भ्रामापों से नी भद 

उच्चनम यथायता है। दूसरी झोर श्रकर वतपुवक वहते है कि झामा के ही रूप मे 
हम बिकाल अर्थात भूत बतमान और भविष्यत म रानाल्न या द्याववत है। उनका मत 
है कि बहुवचन का प्रयोग दरीरो के हो सम्द घम क्या यया है जो भित भिन्न हैं जप्ता 
कि झगल हनोक म॑ स्पष्ट है जो पुनज मे के विपय मे है। झात्मा क॑ सम्बंध मे यह बहु 
वचन का प्रयोग नही किया गया है आष्या-मिक दृष्टि स झात्मा कबल एक ही है।' 

परम पइ की प्राप्ति स पूद पुनज मे होता रहता है यह गीता का मत है। 
झपूणना के कारण उत्पन्न जम का मत्यु मऔर मृत्यु काज-म मे परिणत होना झाव/यक 
है। जम श्र मत्यु का चत्र वसा ही है जसाकि शशवकाल युवावस्था और उप्तके 
पर्चात वद्भावस्था मनुष्य के दारीर भ गाते है। 


जसे मनुष्य पुराने क्पडो को वटलक्र नय॑ कपड़े धारण करता है 
बे ही जीण चरीरा को छोडकर वह नये हरीरो को धारण कर तेता है । 


मत्यु तो केवत एक घटना है जो घटनास्थिति को वदल देने मात का काय करती है, भय 
कुछ नहा । यह वाद्ययत्र जिसक द्वारा गायक अपनी सगीतक्ला वी झभिव्योत कर 
सकता है ठीक रहना ही चाहिए । वद्धावस्था म “क्तियो के फमिक हास या रागजतित 
सामगरिक अशकतता की प्रतिक्रिया स मन के झन्त स्तल मे च्ारीरिक रूपमे प्रतिक्रिया होती 
है।जय यहशरीर मर जाता है तो झात्मा को उसक॑ स्थान पर एक नया साधन दिया जाता 
है। हमारा जीवन हमारे साथ मत्यु को नहीं प्राप्तहोता जब यह चरीर जीण गीण हो जाता 
है तब वह दूसरा चरीर घारण कर लेती है। जम क्सि प्रकार का हो यह इसके ऊपर 
निभर करता है कि हमने क्सि प्रकार का चरित्र निर्माण क्या है। हम ज्योतिमय जोकों 
मजम लेते हैं भयवा मनुष्य की योनिस इस मत्योक म जम लेते है प्रथवरां कद 
योनि मे जाम लते हैं प्रपने चरित्र क॒ आधार पर हमने उस उसा भी ढाला होगा अर्थात 
हमम सत्च रजस एवं तमस भ्रादि जिस गुण की प्रघानता होगी उसीके अतसार हम जम 
? भगवा पर रामाचुतमाष्य ₹७ 3 और भा दीयए ३ ३3। 
भगवरयता पर रामानुत का भध्य अर भावदगाता पर शाक्र भाष्य 


डफ० ४ रह रहा हि 
मे सर ए"विन अनाल्‍ट का अनुवात | आर मा टैसिए 


| 


भगवदगीता का आस्तिकवाद 


नहेण करेंगे। प्रत्येक पग जो हम बढाते है उसका प्रभाव स्विर एव हमारे लिए सुरक्षित 
सर्प में रहता है। जब अर्जुन कृष्ण से ऐसे व्यक्तियों के भाग्य के विपय मे प्रग्न करता है 
मे जन्म में पूर्णता पाने में असमर्य रहते हैं कि क्या उनका स्वेथा नाश्ष हो जाता 
है, तव कृष्ण उत्तर देते है कि कोई भी मनुष्य जो जनता का कल्याण करता है, कभी 
विनाश को प्राप्त नही होता, बल्कि वह्‌ दूसरा जन्म ग्रहण करता है “और उससम्रे वह 
अपने पूर्व जन्म की मानसिक विधेषताओ को पुन. प्राप्त कर लेता है भोर उन विश्वेपताशओं 
के! लेकर वह पता की प्राप्ति के लिए फिर से प्रयत्न करता है ।/ प्रत्येक हत्त्वपूर्ण 
फीम सुरक्षित रहता है। यदि मनुष्य सर्वोपरि ब्रह्म को प्रपने हृदय में ध्यान करता रहे 
तो पथश्नष्ट नही हो सकता । एक जन्म के बाद टूपरा और फिर तीप्वरा इस प्रकार यह 


वैम बना रहता है जब तक्॒ कि लक्ष्य को प्राप्ति नही हो जाती।* सूध्म शरीर, जिसमे 
इच्द्रियो की शक्तिया और मन रहते हैं, मृत्यु के परचात्‌ भी बचा रहता है, और उसीमे 
मनुष्य के चरित्र-सम्बन्धी संस्कार सुरक्षित रहते है।' पुनर्जेन्म एक प्रकार का साधना- 
स्थल है जिसके द्वारा हम अपने को पूर्ण बना सकते है । गीता मे देवताओ् के भार्ग का भो 
उल्लेख है, जिसमे होकर सप्तारी उषप गुजरते है ।* 

भी वर्णन है (५ 


तीसरा मार्ग पावियों का है, उसका 


5०६ 


छः 


नोतिशास्त्र 
अनुष्यो की परस्पर-विभिन्‍नता, उनकी सान्तता 


अनुपणिक है और यह 


द्वारा या किप्रेव अथवा जीवन द।रा खिद्व 
करते है वह ब्रह्मत्व की प्राप्ति है 


उध्पार्थ 
अथवा जअह्म के साथ सम्पकक है, ८ 
एकमात्र परम उत्कर्प है ।' 


अह्यसस्पर्णम्‌ यही 
यह सब मनुष्यों के सामय्पं मेहै कि वे पाप का नाश कर सकें, शारीरिक अष्टा- 
चार को दूर कर सकें, निम्न श्रे गी की अति का त्थाग कर सके तया वासना की दासता 
से इन्द्रियों की रक्षा कर सकें। सपर्ष में अचृत्त प्रत्येक मनुष्य को चाहिए कि चह्‌ 
स्वृतन्त्र दृष्टि से सत्य का साक्षात्कार करने, अपनी स्व॒तन्न वृद्धि से सत्य का निर्णय 
और अपने सच्चे हृदय से सनन्‍्य को प्रेम करने के लिए नि 


करने 
रन्तर प्रयत्न करता रहे 
5५९३३ २.७. १६। 
१-६. 5 ४. ८ - २३, २६ । 
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३१० भारतीय दशन 


स्वयप्राप्त सत्य का भर्षान भी भ्यो के द्वारा प्राप्त पूण सत्य से कहां अधिक मूल्यवान 
होता है। ' 
मनुष्य बुद्धि इच्छा भोर भावना इन सबका सम्मि उण है भौर दस प्रकार भपती 
आत्मा कंसत्य प्रकाथ वा साक्षात्तार इ टो सबके द्वारा प्राप्त करने वी चेप्टा करता है। 
बल सर्वोपरि ययाथप्तत्ता वे चान द्वारा, भ्रयवा विसी पहुचे हुए महा मा पुर॒प वे प्रति 
प्रेम व भवित के द्वारा श्रथवा भवनी इच्टा को किसी दवीय प्रयोजन क' भ्रधीन करके 
लद्ष्म को प्राप्म कर सकता है। उसक भपन भर एक प्रवार की ग्रेरणा है जो उत्ते बाध्य 
बरती है वि बह उक्त भि ते सिने दिशाभा मे इस प्रत्पज्ञ झात्या से ऊपर उठ सके। 
हम चाहे जिस दृष्टिकोण वो भी ग्गीकार वरें लक्ष्य सबका एक ही है। यह हमारे गाता 
परत की एक्‍्ससान क्षमता ही है जिससे सत्य की प्राप्ति हातो है सौदव का निमाण 
होता है झौर हमारा आचरण निरोंद होता है । गीता इस विपय पर विशेष बच दती है कि 
चंतनाभय जीवन के किसी भी पक्ष को हम भुला नहीं सक्त प्रथात सवतोमुझ्ी उनति 
वी भ्रावश्यकता है । नाना प्रकार व दृष्टिकोण या पश्र एक झविकल एवं झखण्ड दवीय 
जीवन मे जावर पूणता को प्राप्त होते है। ईश्वर स्वय रात थित भ्ौर भानद है, 
सथाथ सत्य एवं भावद स्वरूप है। वह परब्रह्म चान की प्राप्ति क॑ लिए पृरुषाथ करते 
वाल के लिए अ्रपती प्रभियक्ति एक याश्वत प्रकाद के रूप मे करता है जो विमत 
स्वच्छ है गौर मध्याह्ल के सूय दी भाति पूण ज्यातिमय है जिसेम भा वत्ार वा लेशमात 
नहीं है. उन “यवितयों के लिए जो पुष्य झजने करते के लिए पुरुषाथ कर रह है वह 
जाश्वत य्यायपरायण दूठ एवं निप्पल रूप म प्रकट होता है. भौर इसो प्रकार ऐसे 
व्यक्तियों के लिए जो भावनाप्र धान है. वह शा्वत प्रेम भौर पवित्रता क॑सौटयरूप से 
प्रकट होता है। ठीक जिस प्रकार ईश्वर भपन झदर सभान साधुता झभौर पवित्रता सबबो 
समाविष्ठ रखता हैं उसी प्रकार मतुष्या का उद्दे दय भी झात्मा की पूणता प्राप्त करने का 
होता चाहिएं। जब हम भपते गतब्य लक्ष्य तक पहुच जाते है तो मांग की रुकावदे फिर 
झपना काय करना छोर देती हैं। यह सत्य है कि भनुष्य क' इस सात जीवन मे चितन 
और बम भें एक अकार का विरोध श्रतीत होता है कियु यह केवल हमारी अ्पूणता का 
वशण है। जब कृष्ण से पूछा गया कि हम कौन से विरेष माय का झवलस्यव करें तो वे 
स्पष्टझूप मे कहते है कि इसवे' लिए हमे परेशान होने वी ज़रूरत महीं वयोकि भिन भिन्न 
मांग झ्रत मे जाकर भिन नहा रहते अपितु एक ही सामाय लद्ष्य की भार हम थे जाते है 
और भ-त मे एक ही पतीत होते है भले ही च बीच म एक दूसरे को काटवे हुए प्रतीत होते 
हा। मनुष्य खण्डर्प मकाय नह करता। उ नति पररपर सम्बद्ध और भ्रसम्बद्ध विकास 
बी भवस्था है। ज्ञान मनोभाव भौर इच्छा घात्मा वी एकमात्र भौर समान गति केमित 
भ॒िनसूप है। 
गीता ने भ्रपने समय % प्रचातित विभिव झादवयोंँ मे सामंजस्य स्थाधित करके 
घन+ भ्रा”र जटा की सीमा का उल्तधन हुआ उसे सुघारी का प्यत्त कया | बौद्धिक 
जिचासा शमगाणष्य ग्ात्मयाग उत्कट भायतामयी भ्चि बमकाण्ड बा एठान तथा 
योगिव' प्त्रियात्रा वे बार॑म यह समझा जाता बाकि खीए न्‍ 


भगवद्गीता का आस्तिकवाद 


है गीता इन सबका समस्वय करती है झौर इनमे से प्रत्येक का कौन-सा उचित २६६४ * 
तथा क्या महत्त्व है इसे द्शाती है। उसके मत में सयुक्त मोर्चे का प्रभाव सदा ही है) २ 
है, ऐसे समस्वयक्तारक आदझों से, जो उवत सब विधानों का लक्ष्य है, बिख्  सतय 7.८५ 
की घनिष्ठता बढती जाती है, जिसका अधिप्ठाता पुरुषोत्तम है । ह 

मधुसूदन सरस्वती के विचार मे गीता उपनिपदो मे वरणित तीनो विभारी, ४, २० 
कम, उपासना और ज्ञान, को स्वीकार करती है, ओर क्रमशः प्रत्येक के ऊपर छ. ४*+] 
मे प्रतिपादन किया गया है। इसमे सत्य का अश भले ही जो कुछ हो, किन्तु यह भव [४५ 
जीवन के तीन बड़े विभागो पर वल देती है। गीता इस विचार को प्रश्नय देवा 2 १. 
भिल्त-भिन्‍्न श्रेणी के मनृप्यो के लिए. भिन्‍व-मिन्न मारे श्राव्यात्मिक ज्ञान प्राप्त कर 
लिए विहित हो सकते है, जैसे, कुछेक नैतिक जीवन की उलभनो के मार्ग से, दूगर ४६८ 
मे उत्पन्न सशयो के द्वारा, और तीसरे पूर्णता की प्राप्ति के लिए जो भावनामदी ६|/ 
मनुष्य के अन्दर उत्पन्त होती हैं उसके कारण, आध्यात्मिक ज्ञान की श्रोर प्रबू गत 
हैं 


प्णु 
ज्ञानसाग 


एक ताकिक मस्तिष्क आशिक से सन्तुष्ट न रहकर वस्तुप्रो की सम्पूर्णता को ग्रहण 
का प्रयत्त करता है भौर जब तक वह सत्य को नहीं प्राप्त कर लेता तब तक - 
बैठता । इसको उस अमिट श्रद्धा से प्रोत्साहन मिलता है जिसका अतिम लक्ष्य पर 
प्राप्त करना हैं ।' गीता दो प्रकार के ज्ञान का प्रत्तिपादव करती है--एक चह्‌ 
हारा बाह्य जगत्‌ के अस्तित्व को समभते का प्रयत्त करता है, ओर दूसरा 
दुष्ठि के वल से इन भासमान घटनाओं की ४ खला की पृष्ठभूमि मे जो 


प्र ५ 
उसे ग्रहण करता है। मनुष्य की आत्मा जब ताकिक बुद्धि के श्रधीन रहती हे से हट 
प्रकृति के अन्दर खो बैठने के प्रति प्रवुत्त होती है श्रोर उसीकी गतिविधि के नेफो 
तादार्म्य समझने लगती है। इस जीवन के तथ्य को श्रर्थात्‌ इसके उद्भव 


श अपना 
के ज्ञान को ग्रहण करने के लिए इसे मिथ्या ज्ञान के पाद्य से अपने को मुबत कर ना बाद 
हि पे 


कश्म 
चुप नी 
मेसत्य 4) 
जो बुद्धि, 
चह्‌ जो गलत. 


५. तुलना कीजिए प्लाडिनस : इस गन्तव्य उद्देश्य (आध्यात्मिक शान) तक पहुचचे हे 
सझन्‍्न मार्ग दे. : सौन्दर्य का भेम जो कवि को प्रेरणा देता दे” वद एकमात्र सत्ता के प्रति भकित न 
घिद्ान की ऊाई जिससे दार्शनिक के अन्दर मदत्ताकाज्ा उत्मन्न होती दे, बह मे । रब 
छ्नके द्वारा एक भरत ओर व्याकुल आत्मा, अपनी नेतिक पवित्रता के कारण पूरता को हा पक 
लिए प्रवृत्त दोता दे. । ये सत मदन प्रमुख मारे दे 00 न उस कचरे नै 
वाले दे जदा पहुचकर दस उस अनन्त के एकदम निकट मा थत 5 जाते है, जो मानो 28 बे 
के अन्दर से भासमान दो रहा ६ ? (फ्नाकस वो लेखा गया पत्र ) हे े "6 

०» “कर ऊे प्रति जिसे प्रेम हे. बह सोमान्यशार। दे, तर चद अमम्भा घानसे प्र 
सिनो दर ऐ दुयेश व्यतियों का समापन 


हे विस को सममने के लिए वीडिक प्र५- 9 | 
ञ्रू विए्य के सनक कक , चंदा प्रस्‍्स ध्ड |४ 
कस हर 
झनुभा बरने वा मुख्य नाग ६ ४ (जे उले) । 


5 
ड़. है 


मरे भारतीय दशात 


है। जीवन के विवरणो शो वृद्धि के द्वारा जानने का नाम विचान है भौर यह साधारण 
लान से भिय है अयवा समसय जीवन के सामा य प्राघार का सम्पूण था है। ये दोना 
एक ही पुरपाथ के दो भित पत हैं। समस्त चात ईवर का ज्ञान है। विचान भौर दान 
दोनाही प्रनादि भ्वात झात्मा के प्रन्दर दस्तुमो व एक्त्व रूपी सत्य को पहचामने वा 
भरयत्न करते हैं । कहा जाता है कि विच्चान तिषयक चान रजोयरुणप्रधान है एव प्राध्यात्मिक 
चान सत्त्वगुणप्रधान है। यदि हम भौतिक विचान के भाशिव तथ्या को भूत से भ्ात्म 
सम्बधी पूण तथ्य समभ लें तो हम निम्त श्रेणी का चान प्राप्त होता है जिस्म निम्मतम 
वणी के तमागुण व प्राघा ये रहता है।' जब तक हम भौतिर चान के स्तर पर रहते हैं 
आत्मविषयक तथ्य +वल वल्पनामात रहता है। भ तरहित प्रिणमन सत्स्वरूप को प्रावृत 
कर लेता है। विताप उस अधकार को दूर कर देता है जो मत के ऊपर एक प्रवार का 
बोम है भौर धपने भौतिक जगत वी अपूणता का भ्रदर्शित करता है और झपने स॑ सुदर 
जो सत्ता है उस प्राप्स करने के लिए तयार करता है। यह हमारे भ दर नज्जता को भा 
अनुप्राणित करता है. वयोकि इसके द्वारा हम सब कुछ नहा जान स्रकते । हम भ्रतीत वी 
विस्मति भौर भविष्य की अनित्चितता के मध्य फस हुए हैं! विचाने इस बात को स्वीकार 
करता है कि प्रटार्यों के ग्रश/टिकारण! से प्ररिद्चित ह)ते की क्राल्प्रव्ििक इच्छा करगा ग्रोर 
नुष्यजाति का अत क्या है इस विषय पर कल्पना करना एक विरधक प्रयास है। यदि 
हम पर सत्य तर पहुचना है ता (मौतिक) बिता के स्थान मे दुसरी ही साधना का 
आश्षय लेना हागा। गीता की सम्मति म॑ परिप्रत्न भ्रथवा अनुस धान के साथ साध सेवा 
क्य भी मल हाता ग्रावइयक है।' भ्रतटप्टि की हाक्ति के विकास के जिए हम से की 
दुसरी दिया म घुमाने की आवश्यकता है प्र्थाति झाध्मा के दृष्टिकोण मे परिवतन हाना 
आवश्यक है। भभुन ने झपने का साधारण दृष्टि के द्वारा सत्य के दपत मे अप्तमय पाया 
और इसलिए कृष्ण से झ्ञायात्मिक चात क लिए दिव्य दृष्टि की याधना की ।' विष्वेरप 
अतदृ ष्टि-सम्ब घी प्रनुभव का कवि द्वारा अतिदायो क्तिपूण वणत है जिसम कि ईश्वर के 
अ'दर रमण क रनवाला परत सब पटायों का उत्क श्रदर दरत करता है। गीता का 
मत है कि इस प्रकार की प्र/यात्मिक दृष्टि को प्राप्त करने के लिए भनुष्य को झपने मे 
अ'तरनिहित शने का चान प्राप्त करना चाहिए झौ र शपने मत का उच्चतम यथाथक्षत्ता क॑ 
अ 7र स्थिर करना चाहिए । केवल बुद्धि के दोप से ही नहीं कितु स्वाथ की लालसा से 
भी सत्य हमारी दृष्टि से गोल रहता है। झतान बौद्धिक अम उही है भपितु झाष्या 
त्मिक्आवापत है। इसे दूर करने के विए हम शरीर एव इट्रियो के मल को हृदाकर 
आत्पाकों उिमल करना चाहिए एवं आध्यात्मिक दृष्टि को श्रज्वलित करना चाहिए जो 
समस्त पदार्यों को एक नये दृष्टिकोण से देखती है । वाप्तता की भ्रग्वि और इच्छा बी 
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है १८५ ३ >२२। हा 
व. १३ छुतन कीमिए रैफ्रके शा सि दे भाव न ! उसकी झआसें रपेलो मिससे कि ५ 
देसन में समथ हो ।? और भी पिए इाकिच का स्वप्न और प्वलोडस बाइनिल हैंई ९ 


इनदोम अर ययू ४ और सद्धनपुए८रोक अयय ह१। 
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क 
,अश्ास्ति का दमन करना आवश्यक है। चचल और प्स्थायी 35% 2 मय 
शुई की भाति स्थिर रखना झावश्यक है जिससे कि सा से 0 अल का 
थवा सतू और अस्त्‌ ् की 
प्रतिविध्वित हो सके । वृद्धि अर कक दी है कमर 
३ करना आवध्यक है। यह शवित किस दिशा में कार्य करती है 


करना है कि 
के सस्कारो के ऊपर निर्भर करता हैँ) हमे इसे इस के हे प्रशिक्षित हर 
इसकी विश्व के घाभिक दृष्टिकोण के साथ सहमति हो जाए 


है साधन 
भीत्ा ने जो योग-प्रणाली को अंग्रीकार किया है वह मानसिक प्रशिक्षण के साधन 


प द्वारा हम 
मे ही स्वीकार किया है। योग-साधना हमे ऐसे निर्देश देती हे बा मरते 
परे जे को अपने परिवर्तनशीन व्यक्तित्व से ऊपर उठाकर भ्रस्ताघारण का सून् है। योग - 

री कूजी रहती है जो सम्बन्धो रूपी समस्त नाटक के सू 
हैं बड़ा हमारे पास ऐसी कुजी रह न्द्रियो को पवित्र करना जिससे 
ा के भ्रनिवायं उपाय ये है : (१) सन, शरीर एव इरि अंगरतः दस्दियों की 
कि दैवीय गवित का उनके भ्रच्दर सचार हो सके , (२) एकाग्रता, अर्थात्‌ 
ओर दोडनेवाले विश्युखल विचा 


रो की चेतना से मन को हटाकर उसे सर्वोपरि न 
स्थिर करना , (३) और यथा-ेसत्ता तक पहुंचने के पश्चात्‌ उसके साथ 00055 
करना । गीता इतनी अधिक ऋमवरद्ध नही है जैसे कि पतंजलि के योगसूत्र है, यद्यपि 
मिन्‍्त साधनाप्नो का उससे उल्लेख अचचय है | 
* गीता हमारे सामने कुछ ऐसे सामान्य 
के विच(रक स्वीकार फ 
जरा 


के वात्तावरण आवश्यक 
है। मौन अवस्था मे, जो मन को चछ्ष से फरने से हो सम्भव है, हेस भात्मा के शब्द को सुन 
सकते है। यथा योग है जो हमे आध्यात्मिक निष्पक्षता श्र + समस्व प्राप्त करा सके (५ 
“योग ऐसी दु ख से मुक्त अ्रवस्था का सात है जिसमे एक ऊपर से छाए हुए स्थान से रखे 
दीपक की भाति मन प्रकम्पित नही होता, जिस . न्थामे आत्मा के दारा आत्मा का 
हि प्रत्यक्ष कर लेने पर मनुष्य अपने ग्रन्दर सन्तोप अनुभव करता है, जहा मनुष्य के 
है आनन्द का अनुभव होता है जो केवल बुद्धि हरा ग्रहण करने 
है की पहुंज् के सदा बाहर है भर जहा पर भासीन होकर मनुष्य फिर सत्यमार्य से 
ए्न्द्रि नही होता; जहा अन्य किसी प्रकार का लाभ अस्त अधिक महत्व का नहीं है और 
अपष्ट अवस्था में श्रवस्थित हो जाने पर मनुष्य चड़े से चंडे कष्ट से भी विचलित नही 
जिले बह ध्यात्मिक झन्तदूं प्टि प्राप्त करने के लए उसे... के भरम्यास की आवश्यू, 
होता ।”' झा श सूदन सरस्वती ने एक ए्लोक वजिष्ठ से डे किया है. “मन के अह- 
कत (नही है । मस- करने के लिए योग झोर ज्ञान दो ही साधन हैं। योग चित्त की बृत्तियो[ 
फार भादि का हक सम्पक्‌ अवेक्षण वा नाम है। कुछ श्रेणो के व्यक्तियों के लिए 
के निरोध का कल है और <मी प्रकार कुछ श्रेणी दे; व्यक्तियों रे लिए ज्ञान्‌ सम्भव 
भत सम्भद नहा € 
योग-ताभन 


ऐसे 


प्र भारतीय दान 


नही है । ' प्राष्या मित भत<प्टि म कम भौर उपासना भी सहायत हां संगत हैं।* | 
बुछ प्रसस्वाभ्ा मग्मा यात्मिक प्रशिक्षण के लिए योग वी उपयोगिता वा स्वीवार 
मरत समय गीता इसक मयावह परिणाम से भी प्रनभिष नहीं है।' उपवास शौर इसी 
प्रवार के प्राय उपाया से हम बेवत भपनी ई द्रय। वी हाकित यो ही क्षीण करत हैं गवति 
हा द्रयो बी विपयापभाग वी लालता बसी ही बनी रहती है। इसलिए जिमवी प्ावःय 
बता है वह है $(द्वियो को वग मे रखना और भौतिक पटारयों व॑ ग्राक्पण व॑ प्रति उपर 
बा भाय रसता । और यह वै दल चात वे उ०य से ही सम्मव है। 
आध्यात्मिक भ्रतदृष्टि जा स्वरूप मे साक्षात्वार बरान मे प्रधिक समथ है 
निचयात्म भान नहीं दैती जिसकी समालोचना न हो से । इसे घत्तानिक निणय ने सगे 
थन प्राप्त है। यह पान वा कठोर तपस्या भ्रौर रजोवृत्ति के साथ सयोग है भौर यह एवं एसा 
पूण भनभय है जो हम प्राप्त होता सम्भव हो सका है जिराम सन वो किसी प्रकार वी दुविधा 
ने रहकर प्रात्मा को सच्ची हा वे तया विद्या त का सुखोपभोग श्राप्त हा सकता है 
जहा एवं बार चान सम्त्वी प्रनुप्तर प्राप्त हो गया तो चेतना के इतर पर भी 
यथा भावना गौर इच्छा प्राते प्रातका प्रकट करने लगते हैं! ईश्वर का दान झ्रायाक्ित 
प्रवा्य में तया सुख क वातावरण म प्राप्त होता है ।सम्पूण जीवन वी महृत्त्वावाशा एक 
प्रकार से प्रनत की निरतर प्राराधमा बन जाती है। चाता भी एक भत्रत है भौर उन 
सबम सवश्रप्ठ है ।' जो मुक्के जानता है मेरी पूजा बरता है। सत्य का चाय पपने 
हृदय का सर्वोपरि ब्रह्म के प्रति ऊच्ता उठाना उसे स्पय करना भर उसकी प्रचता बरता 
है। एक त्रियात्मक प्रभाव भो है । शितन ही प्रधिक प्रगादरूप सम हम भपन्‌,रंबर्शप की 
चान होगा उतती ही भ्रधिक यहराई के साथ हम भोरो की यथाथ प्रावः्यकवामों 
जान सकेंगे । कल्याणकारी कम केवल चयन का मूल स्िदात ही नद्दों श्रषितु मेटलशिप 
की प्रप्तिद्ध परिभाषा म चरित का ध्रुव नश्तत्र बव जाता है। हपार सामने बुद्ध वा उदा 
हरण है जा सवस वड़ा चानी व धर्मा८्मा था। मनुष्यमात्र के प्रति उसके प्रेम न उत्ते निर तर 
चालीस वर्षों तक मनुप्यमान वा चासक बनाकर रखा । 
बभी कभा ऐसा तक उपस्थित क्या जाता है कि चान प्रथवा बुद्धि का वतिवता 
के प्रति उपक्षा का भाव रहता है। यह कहा जाता है कि बुद्धि घरिश्र का प्रनिवाय प्रश 
मही है। बढ़ि के द्वारा हम केबल निणय सम्ब'धी भूलें ही करते हैं जा कतिक दृष्टि से 
अनुचित कहताएग। ! बुद्धि स्वय मे न भ्रच्छी है न बुरी है क्योंवि इसका अयोग सदाचार 
मय जीवन वी उनति तथा विनाट दोनों ही कार्या से किया जा सकता, है । हमार विशले 
पणात्मर चान वी प्राप्ति क सम्बघ मे यह सव सदो हा सकता है। तान अरवति गीता का 
चान हम एक्पक्षीय मतो एंव सकुचित दृष्टिकोणो से हटाकर सवग्राही सत्य की झोर से 
जाता है जहा हम यह ग्रतुभव होता है कि मनुष्यों के प्रटर पररुपर के मतभट परम रूपए 
में कोई अस्तित्व नही रखते और ऐसा कोई भी झाच रण जिसका क्‍्राधार मिथ्या भेदो के 
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ऊपर है, घामिक कहा जा सकता है । हम देखते है कि मनुष्यो के जीवन का मूल एक ही 
है और एक स्वयसिद्ध भ्रनादि अनन्त प्रात्मा सब मनुष्यों के जीवन में जीवितरूप में 
समान दवित के साथ कार्य कर रही है । इस सत्य का साक्षात्कार हो जाने पर इन्द्रियां 
एव जीवात्मा दोनो ही भ्रपनी शक्ति से वचित हो जाते है।' 


१० 
५ भक्तिमार्ग 


भक्ति का सार्ग मनुष्य की उचित क्रियाशीलता के भावनाप्रधान पक्ष के विधान की ओर 
सकेते करता है। भवित ज्ञान एव कर्म दोनो से भिस्न भावनामयी आसकित का नाम है।' 
इसके द्वारा हम अपनी भावनात्मक सम्भावनाओ को दैवीय सम्भावना को अपित करते है। 
भावना मनुष्यो के अन्दर एक जीते-जागते सम्बन्ध को व्यक्त करती है । और यही घामिक 
भाव की शव्ित से क्षमता प्राप्त करके सहज प्रवृत्ति के रूप मे प्रकट होती है जो मनुष्य 
को ईदवर के साथ एक वन्धन से जोडती है । यदि हम प्रेम न करें, न पूजा ही करे, तव हम 
एक प्रकार से अपने ही अहकार रूपी कारागार मे श्रपने को बन्द कर लेते हैं। यही मार्ग 
जभ्यक्‌ रूप से नियमित हो जाने पर हमे सर्वोपरि ब्रह्म के द्शंन की ओर ले जाता है। 
भक्ति क भार्ग सव किसीके लिए---प्र्थात्‌ दुर्वलात्मा तथा निम्न जाति के व्यक्तियों के 
लिए, अशिक्षितो और अज्ञानियों' के लिए भी--एक समान खुला है श्रौर सबसे श्रधिक 
सुगम है ॥ प्रेम का त्याग इतना कठिन नही हैं जैसा कि इच्छाशक्ति को दैवीय प्रयोजन के 
लिए साधने का कार्य है ग्रववा तपस्या की साधना तथा कप्ट्साध्य चिन्तन का प्रयत्न 
है। यह वि लकुल उतना ही फलदायक है जितना कि श्रन्य कोई भी दूसरा उपाय हो सकता 
है। अपितु कभी-कभी कहा जाता है कि अन्य सव उपायो से यह अधिक महत्त्वपूर्ण है, 
क्योकि यह ग्रपना फल स्वय देता है जवकि अन्य उपाय किसी श्रन्य उद्देश्य की सिद्धि के 
लिए केवल साधनमात्र है । 
भवितमार्ग की उत्पत्ति का पता अत्यन्त प्राचीनकाल से इतिहास के गर्भ मे छिपा 
है। उपनिपदो क्री उपासना-विधि श्र भागवतो के भक्तिपरक मार्ग ने गीता के रचयिता 
को भी प्रभावित किया । उसे उपनिपदो के धामिक स्तर से सम्बद्ध विचारो की व्यवस्था 
को विकसित करने के लिए पर्याप्त परिश्रम करना पडा, क्योकि उपनिषदे उक्त विचारों 
को पूर्ण स्वतन्त्रता के साथ और असन्दिग्ध भाषा मे व्यक्त करने मे श्रसमर्थ रही । गीता 
में परमतत्त्व 'उन व्यक्तियों के लिए जो सूक्ष्म दृष्टि रखते है, ज्ञानस्वरूप है और गौरव 
शालियो का गौरव है ।” देवताओ एव मनुष्यों मे सवंप्रथम, ऋषियों भे प्रधान, तथा 
उस मृत्यु से भी महान है जो सवका सहार करती है ।५ यह स्वीकार करते हुए कि ही 
परम तत्त्व का ध्यान हमे लक्ष्य की प्राप्ति की ओर ले जाता है, कृष्ण कहते है कि य 


हे एक 
९-२:४२६। 5 २० शाण्डिल्यसत्र 
३. ६ : ३२० ओर भी देखिए, ११ * ५३-५४ | ४. ७१३ ५ | ९ ४-५ ओर ७।| 
घ,.9०*९४२६४०-२४., 38. ४ 


3१६ भारतीय दशन 
बेठोर भत्रिया हैं।' परिमित चकित वाले मनुष्य को यह कोइ ऐसा भाषार नदी देवाणहा, 
स्‌ कि रुस तक पहुचा जा सके। उस प्रेम मे जो हम कसी पदाथ वे भ्रति अनुभव वरवते 
हैं एक पथवत्व का भावे रहता है। प्रम चाहे कितना ही निकटतम संयुक्त करे प्रेम करत 
वाला भौर जिसक प्रति प्रेम क्या जाय वह एक दूसर से मिन रहते ही है। चाहे विचार 
भे ही हो हमद्वत के भाव म ही सातोप करना होता है. कितु एक्श्वरवाद को जो द्ृतवाद 
से ऊपर है निम्न स्तर पर उतरा हुभ्रा बताना उचित न होगा । सवॉपरि ब्रह्म के प्रति 
भक्त एक थरीरघारी ईपर को मानने से ही सम्भव है जो एक मूर्तिमार व्यक्ति है पैर 
भ्रानद एवं सौ दय से पृण है। हम अपने मना की छाया या प्राभास से प्रम नहीं कर 
भक़ते। भूसरूप ही सहचारिभाव अ्रयवा भन्री या परस्पर के भाव को उपलेधित करता 
3 ।“यक्तिगत सहायक ही “यक्तिगत झावश्यक्ता वी पूति म सहायक हो सकता है । ईप 
प्रकार ऐसा ईःबर जिसके प्रदर प्रेमपूण हृदय का प्रवेक्ष हमा है बह ईश्वर नही हैं. थो 
रत की होली म श्रानद लेता हो भीर न ऐसा हो ई”वर है जो प्रमूतरूप से गम्भीर 
तिल मे सोता र”ता हो जबकि दु ख़ के भार से भ्ात्राःत हृदय सहायता के लिए पुकार 
करते होते हैं। वह प्रेमस्वरूप है।' से व्यवित क लिए जो भ्रपना सत्र कुछ ईश्वर को समर्पित 
कर देता है और उसके चरणा म अपने को भुका देता है प्रभु का द्वार खुला हुप्ा मिलता 
है। ईबर की वाणा घोषित करती है कि यह मेरा प्रतिचात वचन ह कि वह जो सुभसे 
प्रम करता हैं चप्ठ मही होगा। ' 4 
प्रयुपकार का जो कठोर विधान ह केवल उस्ीके प्रनुसार ईबैथर का द्वस जगत 
के साथ सम्बंध हो ऐसा नहीं हू। ईइवरभवित के द्वारा कर्मों के फ्ल का ज्लिवारण भी 
किया जा सकता हू । यह कमविधान का झतिक्रमण नटी ह॒ क्योंकि उत्ठठ विवान के ही 
प्रनसार भक्तिरूप कम का भी पुरस्कार मिलना चाहिए। कृष्ण कहते है. *बहि पापी 
मनुष्य भी अ्रमय भाव और पूण प्रेम के साथ मेरी भविद करता है तो वह भी धर्माम्ा 
ही है पयोकि वह एक निष्टावान इच्छा को लेकर स्टवर की शरण में आया है भ्रौर इसी 
जिए वह एक घाभिक ग्रात्मासम्पन “यकित है। भगवाने स्थय किद्तीके पुण्य या पाप को 
नहीं ग्रहण करता। तो भी उसने इस जगत की ऐसी यवर्या कर रखी है कि कोई भी 
कम बिना फ्ल लिये नहीं रहता । एक अथ से यह सत्य है कि भगवान सब यों एवं 
तपस्पाञ्रा से प्रसात होता है। इसी प्रकार प्रक्टरूप म परस्पर विरोधी मतों का जो 
अग्रलिखित वावयो मे यक्षा किए गए हैं हम समवय कर सकेंगे. मुझे न कोई भगिय है 
और न प्रिय है और मेरे भक्त मुझे प्रिय हैं। *इवर निरन्तर मनुष्य का ध्यान रखता 
है भ्रथात एक क्षण को भी उस भुलाता नही। 
ईन्बर के प्रति श्रेम झथवा भकित के स्वरुप का भाषा के द्वारा वंणन नही किया 
जा सकता जसे कि यूगा अपने रवाल को भाषा द्वारा व्यवत नहीं कर सकता। १इस 
भावतापूण आसकित की झनिवाय विधिष्दताओे का झव”प बखान किया या सकता है। 
ईहव <। ३. रारणायतवत्सत ॥ श्ह श्र 
ह्ह्म्४ ३५ ४ ६ रक्ष १९ १४-२० भौर भी टेग्टिए १६ २६। 
॥ नारयंज़् ५१-श२ ! 
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उपासत्ता या पूजा ऐसे ही तत्त्व की हो सकती है जिसे परमरूप से पूर्ण समझा जा सक। 
पूकि अपना प्रयोजन भी पूर्णता प्राप्त करना है इसलिए ऐसी ही एक उच्चतम सत्ता 
का विचार करना होगा, उससे न्‍्यूत को स्वीकार करने से प्रयोजन सिद्ध नही हो सकता | 
नारद अपने सूत्रो में मपत॒दीय प्रेस की उपमए देता है. जिसमे परिमित शक्ति वाला जीवात्मा 
भी अपने को ऊचा उठाता है और एकआदणे तक पहुच जाता है । प्राय यह आदशे ही 
स्वय अपने वास्तविक स्वरूप को व्यक्त करता है । भक्ति का विपय सर्वोच्च सत्ता हैं जिसे 
प्कपोत्तम कहते है। वह आत्माओ्रो को प्रकाशित करता है एवं जगत्‌ को जीवनदाच देता 
है।उन भिन्‍न तत्त्वो को जो निम्न स्तर पर परमसत्ता के रूप में प्रतीत होते है, इध्वर 
नही सम+ लेना चाहिए, और न ही चह यज्ो का म्रधिष्ठाता है जैसी कि मीमासकों की 
कल्पनो है। और न ही अप्वश ऐसी प्राकृतिक शवितयों को जिन्हें मनुष्य अपने मत से 
परमात्मा के प्रति मूतिमान प्रतिनिधि मान बैठा है, ईश्वर मानता चाहिंए। वह साख्य का 
पुरुष भी नही है । गीता का इब्वर यह सब है किन्तु इससे भी अधिक है। किस प्रकार 
से ईंदवर हरेक मनुष्य के अन्दर निवास करता है, गीता का रचथिता इसपर बल देता 
है। गदि सर्वो्रि सत्ता मानवीय चेतना के लिए लितान्‍्त विदेशीय होती तो वह पूजा का 
विपय न ही सकती । और यदि वह मनुष्य के साथ नितान्‍्त तादात्म्य रखती है तो भी 
पूजा सम्भव नही है । वह मनृष्य के साथ अशत, समान है और अ्रणत भिन्‍त भी है। वह 
दिव्य शवितवाला भगवान है जिसका प्रकृति अथवा लक्ष्मी के साथ साहचर्य है, जिसके 
हाथो में वाँछनीय वस्तुओं का कोप है। उसके साथ सयोग हो जाने की प्रत्याज्षा एक 
प्रसन्‍तता की कलक है। “तू क्पने मन को मेरे अन्दर लगा, मेरे ही अन्दर तेरी बुद्धि को 
भी लगना चाहिए, इसके उपरान्त तू निश्चय ही अकेला मेरे साथ निवास करेगा ।”' और 
जितना भी प्रेम है, इसी सर्वेश्रेष्ठ प्रेम की एक अपूर्ण अभिव्यक्ति-मात्र हैं। हम जो दूसरे 
पदार्थों से प्रेम करते है वह उनके अन्दर जो सनातन का श्रश्ञ है उसके कारण ही करते है । 
एक भवंत के अन्दर नितान्‍्त नज्नत्ता की भावना होनी चाहिए | श्रादर्श के भ्रागे बह यह 
अनुभव करता है कि वह कुछ भी नही है, ओर इस प्रकार के श्रपनी श्रात्मा के नित्तान्त 
पराभव को अनुभव कर लेना ही यथार्थ धामिक भवित के पूर्व की अ्रतिवाये झावश्यकता 
है। ईव्वर इक अथवा दीन मनुष्य से प्रेम करता है । जीवात्मा अपने को ईद्वर से 
भिन्‍न होकर र“भ्लो अनुपयुकक्‍त अनुभव करता है। उसकी भक्ति यह दर्नाती है कि या तो 
ईदइवर के प्रति प्रेम हैं, अथवा ईज्वर के विरह के कारण दुख है। अपने उपास्यदेव के 
महत्त्व का सही सही ज्ञान भाप्त कर लेने पर मनुष्य के अन्दर ऐसी भावना के अतिरिक्त 
और कोई भावना उत्पन्न हो ही नही सकेती कि वह स्वय कुछ नहीं है, केवल निष्प्रयोजन 
कूडा-ककेट मात्र है। मवत अपने को सर्वधा ईश्वर की दया के ऊपर छोड देता है । 
नितान्त निर्भेरता ही एकमात्र मार्ग है। “अपने मन को मेरे अन्दर लोन कर दो, भेरे 
भक्त बनो, मेरे प्रागे कुक जायो, हर हालत मे तुम्हें मेरे पास आना ही है। तुम भेरे प्रिय 
सखा हो इसलिए में तुमगे सत्य प्रतिज्ञा करता ह । सब चर्मो को छोट 
२. नारदसत्, २३। 
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पाश्चय ग्रहण करो, साच मत करो मैं तुम्ह सब पापा से छुडा दूगा । * ईश्वर वा आग्रह 
है कि भक्ति अन यमनस्क हाकर की जानी चाटिए झौर वह हम निरचय टिठाता है कि 
बह हमारे चान को भूलो क कारण उसमे जितनी भी ब्रुटिया हागी उह दृष्टि स भासत 
बरक अपने झ्रनत प्रकाद एव विश्वक्ल्याण वी पविन्नता के रूप में परिवर्तित कर 
दगा। भ्रागे चलकर आदश की भक्ति करने क लिए निरतर इच्छा प्रत्नट की गई है। 
मकक्‍त को कक्‍्वल अपने उपास्यदेव के ऊपर ही दृष्टि रखनी चाहिए ववल उसीफे सम्द घ 
में भाषण बरे झौर उसीका चितन वरे। " वह जो कुछ भा कम करता है ई“वरहि 
गौरव के लिए ही करता है। उसका क्प्त सवया नि स्वाथ होता है क्पाकि 200 ध 
प्राष्ति की आय गा नही होती । यह सर्वातीत परत्रह्म के प्रति नितान्त आात्मत्याग्र है।' 
जब भक्त प्रादरा क हाथो म अपने को पृूणरूप से सौंप टेता है ता उस समय मनोसेंगती 
निसहे*य घनता नष्ट हो जाती है। यह एक प्रकार से बाह फाकर ऐसा प्रात्महुमपर्ण 
है चिसमे भावना का स्थान वीवन ले लेता है। उस झवस्था मे सन म॑ ईश्वर ही प्रधाव 
जालसा के रुप मे रह जाता है। भवत झपने लक्ष्य तक पहुच जाता है भमरत्व भौर 
आत्मसन्तोष को प्राप्त कर लेता है। वह फिर न कसी वस्तु के लिए इच्छा रखता है ने 
दुख करता है वह सुख भौर चान्ति से भाषपूण हो जाता है एवं प्रात्मा मे ही लवलीन 
होता है। मच्ची भवित गीता के भ्रनुसार, ई-वर मे विश्वास उससे प्रम जे प्रति 
श्रद्धा एव उसीके श्रदर प्रवेश का नाम है। यह स्वय ही अपना पुरस्कार है। । 
सच्ची भवित के निए हम सबसे पहले श्रद्धा एव विश्शास की आवश्यकता है। 
उच्चतम सत्ता के प्रति पहले वा धारणा ही बनानी पडती है क्योति' जब त|” झाये चल 
कर स्वय वह परत्रह्म भक्त के हृदय मे अपनी झमभियकित ने करे तब तक यह धारणा ही 
जब्त का आधार है।* चकि श्रद्धा अथवा विः्वास एक महत्त्वपूण तत्त्व है इसलिए देव 
ताथा के लिए भी गीता मे स्थान प्राप्त है वयोकि मनुष्य उनके आदर विश्वास रखते हैं। 
रस विचार का ध्यान म रण ते हुए कि मनुप्या के स्वभाव एवं मानसिक विचारों में ताता 
प्रकार के भेद पाए जाते हैं विचारा तथा पूजा की विधि म मनुष्य को स्वत-्रता दी गई 


जे | एकदम न होने से कुछ भी प्रेम होना श्रच्छा है क्योकि यदि हमारे अतर प्रमन हो 
तो हम झपते ही अदर सीमित रहते हैं । वह अनन्त ब्रह्म विविध 2४0 308 को मनप्य 
ययाथक्षत्ता के 


के सामने प्रस्तुत करता है। निम्नधेणी के देवता उसी एकमात्र सवः 
रूप या पल हैं। गौता लय “वित के भ्रवतारो को पुर्पोत्त म की अपेता निम्न श्रेणी कर 
बताती है ब्रह्मा विप्णु और लिव यदि इह सर्वोपरि सत्ता क॑ नाप्र खप्टा घा' 

तथा विनाशकता के रूप म न सममा जाए तो ये देवता नी पुरुषोत्तम से नीचे हैं।' बिक 
दैवताओं की पजा गीता को अभिमत है। गीता ऐसे व्यवितयो का जो क्षुद्र देवताओं की 
पूजा करते हैं उनक ऊपर तरम खाकर उतत प्रकार की पूजा दे लिए भी छूट देती है । 
यदि पूजा भवित के साथ की जाए तो वह द्वदय को फ्वित्र करती है तथा मत को उच्चतम 

2 भगवंदगीता १८ ४-६१) २ नरटयूव शरय ३ भगवरगांता ६ र८। 
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चेतना के लिए तैयार करती है ।' 


इस सहिष्णुता की प्रवृत्ति का औचित्य दाशेनिक दृष्टिकोण से इस प्रकार दर्शाया 
गया हे, य्रपि पूर्णतया उसका प्रतिपादन नही किया गया । मनुष्य के जैसे विचार रहते 
हे वेसा हो वह हो जाता है। जिस किसी पदार्थ मे उसकी श्रद्धा या भक्ति होगी, वही उसे 
भष्त हो जाएगा । इस जगत्‌ के अन्दर एक प्रकार की उद्देश्यपूर्ण नैतिक व्यवस्था पाई 
जाती हे, जहा पर मनृष्य जिस पदार्थ की इच्छा करता है वह उसे प्राप्त हो जाता है। जो 
देताओो के पास पहुचने का ब्रत लेते है उन्हे देवता मिल जाते है, और जो पितरो के 
पा पहुचने का ब्रत लेते है, पितरो को प्राप्त कर लेते है ।' “पूजा करमेवाला जिस किसी 
स्वर्तर्‌ की पूजा श्रद्धाभक्ति के साथ करता है, मैं उसी स्वरूप के प्रति उसकी भक्ति को 
स्थिर'क़र देता हु । उसी श्रद्धा को धारण करके वह उक्त देवता की पूजा करने का प्रयत्न 
फरला है और उसीसे उसे उन सब उपयोगी वस्तुओ की प्राप्ति होती है जो वस्तुत मेरे 
ही द्वारा दी गई है ।”' जैसा कि रामानूज ने कहा है कि “ब्रह्म से लेकर एक क्षुद्र पौधे तक 
जितना भी जीवित जगत्‌ है, जन्म एव मृत्यु के अधीन है और उसका कारण कम है। 
इसलिए बह ध्यान मे सहायक चही हो सकता ।” केवल सत्यस्वरूप भगवान ही, जिसे 


पुषपोक्तप कहते है, भक्ति का विषय वन सकता है। निम्त श्रेणी के पूजा के साधन उस 
तक पहुचुने के लिए केवल मार्ग वना सकते है। दसवें अः् 


व्याय मे हमे आदेश दिया गया है 
कि हमे »पना ध्यान विशेष-विश्षेप पदार्थों तथा ऐसे पुरुषो से स्थिर करना चाहिए जिनके 


अन्दर असाधारण शक्ति और विभूति दिखाई देती हो। इसे प्रतीक-उपासना कहते है। 
ग्यारहवे अध्याय में समस्त विदव को ही ईश्वर का 


स्वरूप बताया गया है। बारहवे 
ध्याय में ऋशिप्ठाता के रूप मे ईश्वर का वर्णन है। केवल सर्वोच्च सत्ता ही हमे मोक्ष 


देला सकती' हे । दूसरे भवत सान्‍्त लक्ष्य तक पहुचते है । केवल सर्वोपरि ब्रह्म के भक्त ही 
अनग्त आनन्द को प्राप्त कर सकते है ।* 

भवित के विविध प्रकार है ईश्वर की शक्ति, ज्ञान तथा साधुता का चिन्तन, 
भवितपूर्ण हृदय से निरन्तर उसका स्मरण , अन्यान्य व्यवितयों के साथ उसके गुणो के 
विपय में सम्भापषण, अपने साथियों के साथ उसके स्तुतिपरक गीतों का गायन और समस्त 
कर्मो को ईब्वर फी सेवा के भाव से करना ।" इसके लिए कोई निश्चित नियमो का विधान्त 
नही बनाया जा नै [फता । इल विविध श्रकार की गतियो के द्वारा मानवीय आत्मा देवीय 


शवित के समीप पेहचती है। अनेक प्रकार के प्रतीको और साधनाओं का आविप्कार किया 
गया है जिससे कि मन प्रशिक्षित होकर ईग्वर की ओर मुड़ 


स्‍्थाग देते । इस ध्रकार बस्‍्भी-हभी बोग को अपनाना होता 


स्डे 
प्रदार को अगाकार कर 


सके। ईदवर के प्रति परम 
भवित तब तक सम्भव नही है जब तक कि हम इन्द्रियों के विययो की लालसा को नहीं 
किसी भी 
गीता पर हम जीवन 
कराना। गीता का आदेश $ 
परी पे नर " छ्‌ 
२ ६३ म्भ्रस्‍मोरभीदेशिं:य २७६६2। ३ ७ न 
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है।' प्रेरणा पूजा के 
नकती है, भर्वात्‌ बाह्य पूजा से लेकर समय समय प्‌ 
मे, अन्य धन्पों से अपने-प्रापकी मुक्त करने के विए स्मरण 


9 ४७ ६ ४३०३०) 
सझसानामनन्तदा 


३9 
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दि कभी इभी भौर सब विपयों वा छोडरर शेवल ई-वर ही के विषय में डिदार 
परना चाहिए। यह एक निषषात्म प्रतार है।' इसका मह भा भाट' है कि हम समा 
विनय का ईइवर का सवथष्ट भभिव्यवतर्प मानें ९ प्रहृठि तया भात्मा दाता में समात 
रूप से ई-वर की व्यापव ता मा पनुभव करप हम झपने भाच रण को इस श्रफ्वार बातता 
चाहिए जि जिससे यह प्रतीत हा से हि मनुष्य के झटर टैवीय हाकित का लिवास हैं! 
रावधप्ठ भडित भौर पृणस्पेण भ्रामतमप्रण प्रषद् भवित प्रौर प्रप्ति एक ही द॒प्य के 
भिल्त्र भिन पर है। गीता को यह भभिमत है कि एक ही भनत ईटवर तक पहुंचा ड् 
गड़ता है तथा उत्की पूजा की जा सकती है उसव स्सी भी एक स्वरूप से। इस। धहिपय्ती 
की भाव ने हिंदूपम को भिन्‍न भिन्‍न प्रकार की पूजा तथा प्रतुमव का स*लपण बना 
है भौर एक देसा वातावरण उत्पन कर दियः है कि जो झनेक' पथा तथा सम्प्रतायों है 
एकता स्थापित विए हुए है। यह विचार व। एक ऐशी पद्धति है प्रधवा एक ऐसी घटित 
सस्कृति है जिसका भाषार है यह विद्धान्त कि एक ही सत्य के अनेक दल हैं । 
भवित का उच्चतम पूणता में हम प्राय वे विषय मे निशिचितता मिल जाती है। 
यह भनुभव स्वरूप स स्वत प्रमाए' है इसका श्रमाण यह स्त्रय ही है-- स्वय प्रमाणमा 
तारिक विवाद भधिक उपयोगी सिद्ध नहीं होते। सच्चे भवतर ईवर के सम्बंध म निरषा 
बाद विवाद भी परवाह नहीं करते ।' यह उच्चतम प्रकार की भक्ति है जिससे च्रौरक्ती 
विषय की शोर सक्रमण नही होता । भक्ति ही है जा निरन्तर है पौर निर्देतुक है। ऐॉे 
व्यक्ति बहुत कम मिलेंगे जो ई-वर की सेवा बिना जिसी प्रयोजम के करने की हू उ। 
हैं। गीता के श्रन्दर उन भावनाप्रधान धर्मों की सिबलता नहीं पाई जाती जो हम 
बेदी पर पान भौर इच्छा का भी बलिदान कर देते हैं। या तो भगवान का: सभी भर्ती 
प्रिय हैं लेक्नि नानी सबसे भ्रधिक प्रिय हैं।* श्रय तीन श्रेणिया क॒ भवतप्र्थाति झातुर 
जिभासु भौर स्वाधवश भवित बरनेवालो के उद्देयय तु-छ हाते हैं भौर तब उतवी इच्छी 
की पूर्ति हो जाती है तो वे ई-बर के प्रति प्रेम रखना छोड देते है किन्तु चांदी पुरुष उसकी 
उपासना सदा ही भात्मा के पवित्र भाव से करते हैं ५ उस अवस्था म भकित झयवा ईई 
के प्रति प्रगाढ प्रेम एक प्रकार की एसी ज्वाता बन जाती है तो अपनी उष्णता से वयकितिरगों 
की समस्त भर्यादाओं को भस्मसात्‌ कर देती है और फिर सत्य के व कय दशा होता 
है। स्स झ्राध्यात्मिक सत्य के: सयम के अभाव म॑ यरीताधम भी केवल /खितामय ही रह 
जाता भौर भवित भी स्वय केवल एक भावया का प्रमादोत्सव रह जाती। 
जो एक मौन प्राथना से भ्ारम्भ होती है और अपने प्रिय का सालाते दानव करते 
की उत्कट अभिणाया है वह झत मे जाकर प्रेममय हर्पो माद तथा असीम सुख व रुप मर 
परिणत हो जाती है । उपाध्क ईइवर के साथ वमय हो जाता है। वह ई”वर वी एकता 
सर्पी सत्य की टाक्ति को इस वित्व के झन्दर याप्त जाम लेता हैं। वासुटेव सवमिति। 
यह जीवन के एकाकीपन और इस जगत की अ्रसारता से बचकर जहा कि वह केवल 
ह भगवद्गीता १८ छ३।. > झवाय इ और २१ < नारदसूत्र श्८ और ७२३ 
ड भगवद्गीता छ १छ-हव्छ ८ श४-रश्भारत ह रहनएर। + 
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भारताय के 


ः* 


भगवद्गीता का भ्रास्तिकवाद ४२१ 
एक व्यक्ति था, ऐसे स्थान पर पहुचता है जहा वह प्रधान घरात्मा लग साधन बन जाता 
है।' महान से महान व्यक्ति भी उसकी केवल आ्राशिक अभिव्यक्ति मान टै। प्रत्येष्न व्यक्ति 
का यथाये स्वरुप देश-काल से निवन्त्रित झाध्यत आत्मा की ही क्षभिव्यवित है कद 
ओर भक्ति परस्पर एक-दूसरे के ऊपर निर्भर हो जाते है। सज्ची भ्ति निःस्वाव 
आचरण के द्वारा प्रकट होती है। भवत का अपना व्यक्तित्व उस प्रेम के अन्दर छिप जाता 
है जो स्वग्राही तथा सबका कल्याणकारी है और जो झपनी अतिणयता के लिए बदले में 
कुछ नही चाहता | यह उस दैवीय प्रेम के समान है जिसने इस जगत्‌ को बर्तेमान रुएमे 
रचा, इसको धारण करता है और इसे ऊचा उठाता है। भक्त स्वव कुछ नहीं करता, 
किन्तु दैदीय भावना, जो उसके अन्दर है, वह दैदीय स्वतन्त्रता के साथ कर्म कराती हैं। 
सच्चे भवत के आचरण में नितान्त आत्मसमपंण तथा सब कर्मो को ब्रह्मपंण करके करना 
यह विशेष लक्षण पाया जाता है । इस प्रकार से भवत के अन्दर उच्चतम दार्शनिक तत्व 
तथा पूर्ण मन््‌पष्य की णक्ति का समावेद पाया जाता है। यद्यपि जहा-तहा हमे ऐसे भाव - 
प्रवण व्यक्त भी मिलते है जिन्हे जगत्‌ के व्यापार से कोई मतलब नही तो भी गीता का 
आदशे भक्त वह है जिसके अन्दर प्रेम के साथ-साथ ज्ञान का भी प्रकाश हैऔर जो मनुप्य- 
जाति के लिए कप्ट उठाने को लालायित रहता है। तिलक ने विष्णुपुराण से एक ब्लोक 
उद्धृत किया है जिसमे कहा गया है कि "ऐसे व्यक्ति जो अपने कतेव्य कर्मो का त्याग करके 
केवल कृष्ण-कृष्ण नाम का जप करते बैठे रहते है वे वास्तव मे ईइ्वर के शत्रु तथा पापी 

हा तय देह तक कि स्वय भगवान ने भी इस जगत्‌ मे धर्म की स्थापना के लिए जन्म 

था! 


यह स्पप्ट है कि जो भक्ति को घामिक जीवन का अतिस रूप समभते है उनकी 
दृष्टि मे भी अनन्त के अमूते रूप मे लोन हो जाना लक्ष्य नही है, अपितु लक्ष्य हैपुरुपोत्तम 
के साथ सयोग । वस्तुत गीता निर्गुण भक्ति को मानती है अर्थात्‌ परमेब्चर को सब गणो 
से रहित एवं अन्य सबसे श्रेष्ठ और ऊपर समझकर उसकी भव्ति करना! ऐसी अवस्था 
मे परमतत्त्व स्वय ही एक निरपेक्ष उपाधि बन जाता है ए जब भक्ति पर्णता की अवस्था 
को पहुच जाती है तब भक्त आत्मा तथा उसका ईव्वर एक-दूसरे के श्रन्दर घूल-मिलकर 
परम(नन्‍्द के रूप मे आ जाते है और एक ही जीवन के पक्ष वतकर अपनी अभिव्यवित 
करते हैं। इसलिए नितान्‍्त एकेश्वरवाद द्वैठ की पूर्णावस्था है, जिसको लेकर भवित- 
परक चेतना आगे बढती है। 
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११ 
क्ममाग 


दवीय सवा श्र्यात कम के द्वारा हो हम सर्वोच्च सत्ता तक पहुच सकते हूं । जिससे प्रमूत 
भी मूतरूप धारण करता है वह भा कम ही है।' कम को झनारि कहा गया है भौर जगत 
बा काय ठीक क्सि प्रकार से होता है समकनता कठिन होता है ।' सप्टि के भत मे समस्त 
जगत एक सूस्म कमछूपी बीजे की भवस्था म विद्यमान रहता है भ्ौर प्रगली सप्ि मं 
झनुर क रूप म प्रस्कुटित होन के लिए उद्यत रहता है।' चूकि ससार की प्रक्रिया भगवान 
के ऊपर विभर है हम उस कम का अधिपति भी कह सकते हैं। हम काई न कोई कम 
करना ही है। कितु हम यह देव लेना भावश्यक है कि हमारा झाचरण धम का हित-सपादत 
बरनेवाला हो जिसका परिणाम प्राध्यात्मिक शा वि और सवोष की प्राप्ति है। कम 
भाग आचरण का वह माग है जिसके द्वारा सेवा के लिए उत्सुक “यक्तति प्रपने लध््य तक 
पहच सकता है। 
गीता के समय मे सलतचार क सम्बंध म झनेक प्रकार क मंत प्रचलित थे, यथा 
क्मकाण्ड तथा क्रियाकलाप सम्बधी अनुष्ठान से सम्ब थे रसनेवाली वदिक कल्पता सत्य 
के झ्वपण का उपनिषदा का सिद्धात बौद्धधम का विचार पर्यात समहत कर्मा का त्याग 
और ईश्वरपूजा का आास्तिक विचार। गीता ने इस सदका एक्न्र करके एक संगतिवृण 
पञति मे श्रावद्ध करने का प्रयत्त क्या । 
गीता का कहना है कि कम ही के द्वारा हमारा समस्त ससार के साथ सम्बंध 
स्थिर होता है। नतिक्ता की समस्या केवत मानवीय जगत से ही सम्ब घ रखता हैं। 
जगत के समस्त पदार्थों मं कवल मनुष्य की ही आत्मा ऐसी है जा झपनी ज़िम्मेदारी का 
विचार रखती है। मनुष्य वी महत्त्वाराक्षा भाध्यात्मिक सुख की प्राप्ति के लिए हाता है। 
कितु वह जेगत के भौतिक तत्त्वो से स्से प्राप्त नही कर सकता । जित सुखा वी प्राप्ति वे 
जिए वह प्रयन करता है वे विभिन प्रकार के हैं। भ्रात्त मत एबं मिथ्या प्ररार बी 
इच्छाओ। से जिस सुख वी प्राप्ति होती है उसमे ता झधिक्तर तमाया ही रहता है, झौर 
इटिंद्रयो से जो सुख प्राप्त होता ह उसम रजोगुण अभिक रहता है भौर भात्मतान का जो 
सुस है उसमे सत्त्वगरुण का भाव झधिकारा मे रहता है ।" सबसे उत्त कोटि का सन्‍्तोष 
तभी हा सकता है कि जब मनुष्य अपन को एक स्वतत्र कर्ता समभना छोडकर यह भनमव 
करने लगता है कि ईश्वर अपनी भनत कषपा से जगत का मागप्रदशन करता है। मतुध्य 
की ग्रन्तरात्मा को यह देखकर परम सतोष होता है कि इस जगत म भी झात्मा का निवाध्त 
है ।' स'कम वह है जा मनुध्य को मोक्ष श्राप्त कराने और झात्मा को यूणता प्राप्त कराने 
मे सहायक होता है। 
३७ रे४-रए | र४ड ३१७। 
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हर १७ दर ह८ इदगश्पा! 


भगवद्गीता का आस्तिकवाद श्र 
मनुष्य भर प्रकृति के साथ यथा ऐक्च श्रभिव्यवत हो 
आचरण है, और अशुद्ध आचरण वह है जो यथार्थता के इस अनिवार्य 


संगठन के सम्पादन से असमर्थ हो। विश्व का एकत्व आधारनृत सिद्धात है। जिससे 
पूर्णता की ओर प्रगति हो सके वही पृण्य है और जिसकी 
पाप है। वौद्धवर्म भर गीता के भ्रच्दर 


जिससे हमारा ईश्वर, 
सके वही शुद्ध 


सुगत्ति इसके साथ न बैठे बह 


दर यही तात्तविक भेद है। सि सन्देह वौद्धधर्म ने नेति- 
कता को साधु-जोवन के लिए प्रधानता दी, किन्तु उसने नैतिक जीवन भौर श्राध्यात्मिक 
पूर्णता अथवा विश्व के प्रयो 


जन का जो परस्पर सम्बन्ध है उसके विपय में पर्याप्त वल नही 
दिया। गीता में हमे निश्चय दिलाया गया है कि यद्यपि हम प्रपने प्रयत्न में असफल रह 
(, परस्तु प्रधान दैवीय प्रयोजन का कभी नाश नही होता | इससे यह लक्षित होता है 
कि प्रकटरूप मे भले ही विरुद्धभाव प्रतीत होता हो, जगत्‌ की आ्रास्मा न्‍्यायकारी है। 
गउुप्य अपनी नियति को पूर्णता तक पहुचा देता है जब वह्‌ 

का साधन बन जाता है। 


सीमावद्ध भिन्न-भिन्न के 


हुए कि वे एक सघटन के अ्रंग है, 
और उन्हे पूर्ण के हित मे का्ये करना चाहिए। निरपेक्ष परमतत्त्व होने का भ्रान्त दावा 
और यह अनुचित विचार कि उसकी स्वतर 
यथाये आदणे है--लोकसग्रह अथवा 


न्तता पे अन्य सब बाधक है, छोड़ देता चाहिए । 
आदजे जगल्‌ को एकता रूपो सघटन ए पूर्णपुरुष की आत्मा 
जगत्‌ मे काये ऋर रही है। पुष्यात्मा व्यक्ति करे इसके साथ सहयोग करना चाहिए और 
ससारमात्र के ऊल्याण को अपना लक्ष्य चनाना चाहिए । भीता वैयबितिक दाचो का ख्डन्‌ 
करती है। समाज मे जो सर्वेश्रेष्ठ 'चुप्प है उत्ते ऊपर सबसे अधिक कठेच्य का भार है। 
सान्‍्त जीवो के उद्योग यह उपनक्तित करते है कि पाप पर विजय पा है। फाप और 
अन्याय के विठद्ध युद्ध करने से हम नही दच सकते । दुविधा से रन के 
युद्ध करने की प्रेरणा दी --त तो यशप्राप्ति 


पड़े श्र्जून को कृष्ण ने 
की भ्राकाक्षा से ओर न राज्य को लालसा से 
बल्कि धर्म के विधान को स्थिर करने के लिए । किस । 


उछु जब हम अन्याय के प्रति युद्ध करते 
हैं तो हमे न तो वासतावश श्र न अज्ञानवण ऐसा ऊफरना चाहिए जिससे शोक शव 
अजाति उत्पन्‍्त होती है, अपितु ज्ञानपूेक श्रोर सबके प्रति प्रेम रखते हुए अन्याय के बाप 
क् ॥| 

मुठ 20020 धर्मात्मा पुरुष का विशेष लक्षण बन जाताहै। वासना हमारे वािक 
स्वरूप की स्वतन्त्रता का अपहरण कर लेती है। इसके कारण विवेकदबित चेतना 
रूप्‌््क है और तकंशकित पर भी प्रतिवन्‍्ध लग जाताहै। मन की अनियन्बित प्रेरणाऋ 
हो जाती है थे खुला छोड देने से शरीर के अन्दर निवास करनेवाली आत्मा दास रे 
को उद्दाम स्व हर अनासविंत के भाव को विकसित करने तथा कमेफल के प्रति उपेक्षा 
जाती है । हः योग की भावना अथवा निष्पक्षता को भी विकसित करने का श्रादेश 
हलक त्याग इसीमे है। अज्ञाव के कारण जो कर्म को कोडतो है बह तमोगृण 
अल ज। रणामो के भय से, जैसे शारीरिक कण्ट के भय से, कर्मों की छोडना भो 

यूबत त्याग है प बज 
सो 


इंदवर के बढते हुए प्रयोजन 


न्द्रो को समभता चाहि 
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प्र भारतीय दपाव 


त्याग है कि तु यह त्याग रजोगुणगुकत त्याग है. हितु भतासतित की भावना से और 
परिणामा के भय से सवथा रहित सबसे उत्तम रूप कम का है क्योकि, इसम सात्विक गुण 
का आचुय है।' 

कम के विपय परे गीता का क्या विचार है उसको ठीक ठीक समम लगा प्रावश्पक 
हैं। यह तपस्यापरक चीतिशास्त्र की समयक नही है। बौद्धघम के त्याग के सिद्धान्त को 
“याख्या इसमे अधिकतर विध्यात्मक रूप मे को गई है। बिता विस्ी पुरस्कार की भा 
से जो कम क्या जाता है वही सच्चा त्याग है । कम के स्वस्प का विश्लेषण करते हुए 
गीता इसको दो विभागों में विश्रक्त करती है--एक तो मावसित पूववत्त प्रयाति पूव के 
कर्मों के सस्कार जो मन म पहले से रहते हैं घोर दूसरा वाह्य कम ! इसलिए गीता वी 
आदेश है कि मानसिक पूववत्त को हेम वश म करें जा स्वायपरता क भाव व दसन से ही 
सम्भव है ।' नष्द मय झथवा कम का त्याग सटाचार का यथाय विधान नही अपितु निष्वा 
मता झर्थात उदासीनता कमफ्ल की ओर से उदासीनता है।' काम क्रोध और लोभ इसे 
तीमों पर जो नरक के भाग है विजय पानो चाहिए। सभी प्रतार की कामनाए बरी 
महीं हैं । धामभिकता की कामता दवीय है ।' गीता यह नही कहती कि वासताम्रा का मूलो 
च्छेदन कर दो कितु उ हैं पवित्र करने का आदेश देती है। भौतिक प्राणधारक प्रकृति की 
स्वच्छ रखते की प्रावेश्यक्ता है। भर इसी प्रकार स मानसिक बौद्धिक प्रद्ति को भी 
प्रवित्र करना आवश्यक है प्रौर इसके भ्रगतर ही धामिक अश्ृृत्ति 7 सतोप प्राप्त हो 
सकता है। गीता की तिश्वय है कि निष्क्रिय रहता स्वतजता नही है प्र्यात निध्किय 
रहनर मोश की प्राप्ति नही हो सकती । और न ही शरीरघारी जीव तनितान्व सुपदे 
कभी कम का त्याग कर सकते हैं। " 


आाख अपने काय अथात देखने के बिना नहीं रह सकती 
न कान को ही हस यह झादे? दे सकते हैं कि भरता काम वद करो 


हमारे ददीर जहा कही भा वे रहगे 
हमारी इच्छा के विरुद्ध मा *च्छा के झनुस।र अनुभव करना नहां छाड सकते ! 


इस मत्यलाक में विश्राम नटी है यहा ती जीवन भर कम बरत रहना चादिए। 
कम ही ससार-चत्र वी गति को जारी रखता है भोर प्रत्येक “यक्ति को भपनी घोर से 
परा प्रयत्त इसकी गति को जारी रखने में करना चाहिए ।* ग्रोता की समस्त योजना मी 
सक्त करती है कि मह कम करन कया हा उपदेश है। जब तक हमें मो 7 श्राप्त नहा बस 
करते रहता धनिवाय है! पहल तो हमें माश्षप्राप्ति की विए #म करवा हैं और मा 
प्राप्त कर लेने पर दवीय "फ्रित के साघन के रूप में हमें कम करता है। प्रवाय हो उसे 
समय मन का तयार बरने अयवा द्वे“य का पवित्र करने का काय हो नहीं रह णाता। 
सुक्‍तात्माप्रा के लिए कि'टो विरोध नियमा का पाधन करना प्रावश्यत्ञ नहा है ) वे यधप्द 


25४ रृहारद भहो 


श ह८. हवा 
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४? इ२-६३ र६ रहा 
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भगवद्गीता का श्रास्तिकवाद हर 
कार्य करते हैं किन्तु यह श्रावर्यक है कि वे कुछ न कुछ कमे करते भ्रवव्य रहे हे 
गीता हमें श्रादेश करती है कि हम इस प्रकार कर्म करें कि कर्म हमें वनन्‍्धन में न 
जकड सके स्वयं प्रभु भी मनुष्य-जाति के लिए कर्म करते हैं । यद्यपि परमार्थ के दृष्टि- 
कोण से वे स्वात्मनिर्भ र तथा इच्छारहित है तो भी उन्हे ससार में कुछ व कुछ कार्य 
सम्पन्त करना ही होता है । इसीलिए भ्र्जुन॒ को आदेश दिया गया कि युद्ध करो श्रौर 
अपने कर्तव्य का पालन करी | मुक्तात्माओ का भी यह कर्तव्य है कि वे दूसरों को अपने 
प्रत्त स्थित दैवीय गव्ति की खोज करने में सहायता करे । मनुष्य-जाति की सेवा ही ईइवर 
फी उपासना है ।' निष्कामभाव से तथा विदेहवृत्ति से ससार एवं ईइवर के निमित्त 
किया गया कर्म वन्‍्धन का कारण नही होता। “और इस प्रकार के कर्म सुझे बन्धन में 
नही जकड सकते क्योकि मैं उक्त कर्मो के प्रति सवेथा उदासीम भाव से ऊचे स्थान पर 
अवस्थित हु ।”* गीता संन्यास और त्याग मे भेद करती है . सब प्रकार के ऐसे कर्मो का 
त्याग जो फल की झआाकाक्षा को लेकर किए जाते है, सन्‍्यास है तथा त्याग कर्मो के फल को 
छोड देने का नाम है । इनमे से त्याग अधिक व्यापक है । गीता का आदेश है कि हमे 
साधारण जीवन के व्यवहार से घृणा नही करनी चाहिए, किन्तु सव स्वार्थमय इच्छाग्री 
का दमन करना आवश्यक है। गीता का आदेक्ष प्रवृत्ति श्र्थात्‌ कर्म करना और निवृत्ति 
अर्थात्‌ उससे उपरामता दोनो का एकत्रीकरण है। कर्मों से केवल निवृत्त रहना सच्चा 
त्याग नही है । हाथ निरचल रह सकते है किन्तु इच्छाए अपने कार्य मे व्यस्त रहती है। 
यह कमें नहीं है जो हमे वन्धन मे डालता है किन्तु भाव ही है जिसको लेकर हम कर्म 
करते हैं जो वनन्‍्वन का कारण है। "अज्ञानियो दवारा किया 


| ए या गया कर्मों का त्याग चस्तुतत 
एक विध्यात्मक कर्म है, ज्ञानियो का कर्म वस्तुत अकर्म है 


है ।/* आत्मा का आतरिक जीवन 

सासारिक क्रियाशील जीवन के अनुरूप होता है। गीता दोनो का समस्वय उपनिपदी के 

भाव के अनुकूल करती है। जिस कर्म का सकेत गीता मे किया गया है वह कोशलपूर्ण 
कमे है। “योग कमेसु कोशलम्‌,' अर्थात्‌ कर्मो मे कुशलता का नाम ही योग है (४ 

हम जो कुछ भी कर्म करें उसे किसी बाह्य विधान को अधीनता के झन्दर रहकर 

करना उचित नही, अपितु भ्ात्मा के मोक्ष के लिए कृत आतरिक सकल्‍प के आदेश के 

अनुसार करना चाहिए । यही उच्चश्रेणी का कम है। श्ररस्तू कहता है, “जो अरे 

निश्चित सिद्धातों के आधार पर काम करता है बह सबसे उत्तम है एव उससे उतरकर 

वह है जो अ्न्यो के परामश्श के आज अर हाय करता है।” असस्कृत व्यक्तियों के लिए 

शास्त्र ही प्रमाण हैं। बैद्ये के श्रादेश केवल बाह्य है और जब हम उच्चतम 
जाते हैं उस समय वह हमारे ऊपर लागू नही रहते । क्योकि उस अवस्था 


श्रेणी प्र पह्ठुच 
में स्वभाव 
हमे आत्मा के दाव्द के अनुकूल ही कर्म करना होता है । 
हु प्रत्येक कर्म पवित्र प्रेरणा के वध होकर ही करना चाहिए ।'हमे अपने भन्‌ शा 
+ बहद्ारश्यक उपनिपद७ 8 २४, २३ वेदान्तखर्ों पर शायरमाष्य, ३ 
न ढघ्‌ 2५ ६ + & ४ + २३-१४ ) कै 
९ +_ 5) 
पे प्रध्यवाशीता, ?ूमम्पह वे हि | 
७. एपिक्सा, $ ६४५ ७ । 


३385 | 
४४ के 
प्र 8] सा 
५०, डिपन हे $ हक ४ - ना ६ ड्३ » द्ू ६ 


श्र६ भारतीय दश' 
स्वाथपरता को सूक्ष्म छाया वो भी निकाल दना चाहिए, कम के वियेप प्रकार व 
प्राथमिकता दत क भाव को एवं सहानुभूति अथवा प्रशसा की झाद्ाक्षा का त्याय देव 
चाहिए। यटि मत को पवित्र करके ज्ञान प्राप्ति के लिए प्रयल वरना है तो सकक्‍म इस। 
भाव से करना चाहिए । स्वार्थी अहकार की भावता लेकर जो भ्रपने को इस लोक म देवता 
समभता है और इरद््रिया के विषयभोग का ही थिकार रहता है दवता नहीं दाय है जो 
अध्यात्मविद्या में भौतिक्वाद का और नतिकता मे विषयभोग को स्थान दता है । 
गोता के तीतिशास्त्र मे गुणा के सिद्धात का एक महत्त्वपूण स्थान है । गुणा का 
थ धन ही परिमित !क्तिमत्ता का भाव उत्पन करता है । जिन बघनों का सम्बंध मत 
से है उनका सम्बंध भूल से आत्मा के साथ जोडा जाता है / यद्यपि सत््वगुण से भापृण 
कम को सबसे उत्तम प्रकार क्वा क्ष्म कहा गया है' यह कहा जाता है कि सत्वगुण भी 
बधन का कारण हाता है क्योकि एक श्रेष्ठ अथवा उठटार इच्छा भी शुद्धतर झहकार 
के भाव का उपजाती है। पूण मोक्ष के लिए भहकार का सारा अस्तित्व मिट जाना उचित 
हैं। झहकार क्तिना ही पविश्न क्यो न हा एक बाधा उत्पन करनेवाला झ्ावरण है भौर 
उत्तका बाधन पान भौर शान द के साथ है। सब गुणों से ऊपर उठकर एक अगमूत तया 
विश्वष्यापी दृष्टिकोण को स्वीकार क्रना--यही झाटर अवस्था है। 
गीता यो के सम्द'ध में जो वलिक कल्पना थी उसे परिवर्तित व रक ग्राध्यात्मिक 
चान के साथ उसका समन्वय प्रस्तुत करनी है ।' बाह्य उपहार झातरिक भाव वा प्रवीर 
मात्र है। यच झ्रात्मनियजण झौर प्रात्मसमप्रण को विकसित बरने वे उददश्य से किए 
गए प्रयत्न हैं। सच्चा यत्त इद्रिया वे सुप का होम बर द॑ने म ही है। यह भाहुति जिस 
देवता को समपित की जाती है वह सर्वोपरि ब्रह्मतत्त्व है झ्यदा वही यव्परुष या यपरो का 
भ्रधिष्ठाता है ।' हम यह भनुभव करन की भावश्यकता है कि सब पदाथ दवीय शक्तित वे 
द्वारा नियुक्त उच्चतम लद्या की प्राप्ति बे लिए सापनरूप हैं भोर इसी दृष्टिराण से सं 
कर्मो को ब्रह्मापण करके हम कम करने भ प्रवृत्त रहता चाहिए । हमारा खात पान एव 
भ्नाय सभी कम जो हम करें ईवर क गौरव के लिए ही करें। एक योगी सदा ई"वरापण 
मरषे कम करता है मौर इसलिए उसका झआाच रण ऐसा नमूना है जिसका भनुत्तरण भावों 
यी भी करना चाहिए। 
मानवीय भाचरण को तियमित करने के लिए गीता ने भनंव सामाय तियमों 
या विधान क्या है। कुछ वावयां मे मध्यम माग का उपदेश दिया गया है।* गीता भनुष्य 
समाज वे वणपरव विभागा तथा जीबन की विभिन स्थितियां अर्थात्‌ धाषमों गी 
व्यवस्था का स्वीकार करती है। सव/माव एवं विचार की दष्टि से विग्त उणी के स्तर पर 
अवध्थित मनुष्य एकदम स ऊची प्वस्था में वही पहुच सकते । उद्दें ययाथ' मनुष्यता तब 
पटुचान:की धरक्रिया के जिए निश्चय ही एक दीपकात धौर यहां तक कि दई पीढ़ियों से भी 
गशरने की प्रावश्यवता है। उनत टिया में उटन के लिए जो चार भवस्थाएा प्रभात पार 
€ #६ ८ बर। श्श्अ शा हैं. हर पा 
॥ ४. २४-२०७। > । 
हि रे रह ब्इ रृइन्खजां ४; ७ 
ऊ> 
हर 


भगबदगीता का आस्तिकवाद 


भ्र७ 
भाश्रमों का विधान किया गया है, और जो मौलिक रुप से चार प्रकार के व्यवितयो के 
अनुकूल हैं, उसे गीता भ्रगीकार करती है। वर्ण का आधार गुणो' को बताते हुए गीता 
प्रत्येक व्यक्ति को अपने वर्ण के कर्तव्यपालन का आदेश करती है ४ स्वधर्म वह कर्म है जो 
अपनी प्रात्म॒ के विधान के अनुकूल हो । यदि हम घर्मशास्त्र-विहित कठंव्यों का पालन 
करते रहे तो वही सच्ची ईव्वरपूजा है 0 ईश्वर के श्रभिप्राय के जनुसार, प्रत्येक व्यपित्त 
का भनृष्य-समाज के प्रति कुछ करेव्य-कर्म हे | सामाजिक व्यवस्था का सगठन देवीय है 
ऐप कहा जाता है। प्लेटो भी इसीके भ्रनुरूप एक सिद्धान्त का समर्थन करता है | “विदव 
के नियन्‍्ता व शासक ईदवर ने सब पदार्थों की व्यवस्था उत्कर्प का विचार आगे रखते हुए 
की है प्रोर उनका आशय सम्पूर्ण को रक्षा करना है, और प्रत्येक भाग जहा तक सम्भव 
है, प्रपने अनुकूल कार्य तथा मनोवेग रखता है--क्पोकि प्रत्येक चिकित्सक और प्रत्येक 
ऊँशल कलाकार सव कुछ पूर्ण के प्रति ही करता है, अ्रपते इस प्रयत्न को सर्वेसामान्य के 
कल्याण के लिए उसी दिणा में मोडते हुएु एक भाग को सम्पूर्ण सत्ता के लिए न कि पूर्ण 
को उसके भाग के लिए ९” गदपि प्रारम्भ से तो वर्ण या जाति का विधान गुणो के ही 
श्राधार पर रखा गया था किन्तु बहुत्त दी क्र ही वह जन्म का विपय वन गया, क्योकि यह 
जानना काठिन है कि कौन क्या गुण रखता है। इसलिए एकमात्र उपलब्ध कसौटी जन्म 
ही रह जाता है | जन्म और गुणों की गड़बड़ी के कारण ही वर्ण का जो घामिक श्राधार 
था उसका मूलोच्छेद हो गया। यह आ्रावश्यक नही है कि एक जाति-विशेष भे जन्म लेने- 
वाले सब व्यवितयों का आचरण बही हो जिसकी उनसे श्राशा की जाती है | चूकि जीवन 
के तथ्य ताकिक भ्रादशश के सदा अनुकूल हो नही होते, इसलिए सवूर्ण वर्णव्यवस्था की सस्था 
भग होती जा रही है। यद्यपि प्राधुनिक वर्तमान समय के ज्ञान के प्राघार पर इस व्यवस्था 

को दूषित ठहराता प्रासान है, फिर भी हमे न्याय की दृष्टि से यह मानना पडेगा कि इससे 

सनुष्य-समाज का तिर्माण परस्पर सद्भावना तथा सहयोग के आ्राघार पर करने का प्रयत्न 

किया और परस्पर प्रतिस्पर्धा के जो दुष्परिणाम हो सकते हैं उन्हे दूर करने का प्रयत्न 


किया । इसने यह माना कि श्रेष्ठता धन-सम्पत्ति की नही है भ्रपितु नान की है, और बहता 
विपयक जो इसका निर्णय है वह सही है। 
जीवन को चारो अवरथाओ या झ्ाश्चमो मे श्रन्तिम सन्‍्यास को अवस्था है। इसमे 
आकर सनृप्य को झादेश दिया गया है कि वह अपने को ससार के व्यवहार से पथक कर 
ले ( कभी कभी यह कहा गया है कि इस भ्राश्रम में सब प्रवेश करता चाहिए जबकि 
दरीर क्षीण होने लगे और मनुष्य श्रपने को कार्य करने के श्रयोग्य अनुभव करने लगे।* 
किन्तु चुकि स्वार्थभयी कामनाओ का त्याग ही सच्चा सन्‍्यास हैं इस लिए यह भृहस्पाभम मे 
रहते हुए भी सम्भव है ४ घह कहना उचित न होगा कि सीता के मत भे हम तव तक मोक्ष 
को प्राप्त नही कर सकते जब तक कि अन्तिम श्राश्म सन्‍्यास को ग्रहण न कर लें | 
१.४ ६ १३ ) २.२: 8१५) 
५. ला (जावेट सेन्क्रण), १०: धूण्ड थी | 
५ ससु० ६६ 8३-१७ महाभारत, जा 


न्तिपवे, रड १, १४७ २डड, 9 ) 
६ मसु० ६४ २ मदाभारत, उद्योगपवे, ३६ ३६। 
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दर5८ भारतीय दघ्न 
गीता मे प्रतिपादित भाव से जो कम दिया जाता है उसकी प्रति चान म द्वोती 
क | प्रहकार के भाव का टूर करक दवीय भाव कर जयाना चाहिए । यदि हम ऐसा कर 
जे तो हम सिद्धांत का घमिप्राय समर म था जाएगा । झौर उस अवस्था में हृ्यानु 
भूत भक्ति भा दवीय शक्ति न प्रति उपन्‍न हो जाएगी। इस प्रवार वममाग हमे एक 
कैसी दवा वो प्राप्त कराकर है पद्म भावय, चान और इच्छा सब विद्यमान रहते हैं। 
ऊपर दिए गए वृत्तान्त मे यह स्पष्ट है कि सेवा का माग ही मोप्राप्ति का भी 
भाग हैं भद क्वल इतना ही है दि प्रुवमीमासा की परिभाषा क अनुसार यह बम नही 
3 । बल्कि यन हम मो की शोर नही ले जाते। उनडा उपयोग बंवल्न साधन के रूप 
भ ही होता है। व उच्च श्रेणी + षान की प्राप्ति क लिए भी मन को तथार बरते हैं। 
कितु ईन्वरापण क॑ रूप भ किया गया वम भी जो भवासवित भौर वयवितक स्वाय से 
रहित भाव से किया गया है उतना ही प्रभावकारो है जिसना कि भय कोई उपाय हो 
सकता है भौर उस तानरूपी उपाय की भपणा निम्न स्तर का नहीं समभना चाहिए जता 
कि एकराचाय समभते हैं भोर न भवित से नीचा समझता चाहिए जसाकि रामासुघ्र का 
विश्वास है। झपने मता की उत्डृष्टता दताने के लिए ही उक्त दोना विद्वान ऐसा प्रतिगदत 
करते हैं कि कृष्ण ने कम के माग का सद तेप्ठ केवल इसलिए कहा वयाकि उह पडुत को 
फुसलाकर किसी ने विंसी विधि से कम करने के लिए प्रोत्माहित करता था।' हम 
यह क्‍त्पना नही कर सकते कि कृष्ण मे भपनी भात्मा स एक प्सत्यमाषण को स्थान 
हकर भजुन को कम करने की प्ररणा की भौरन ही वे ऐसे प्चानी थे जिपते प्रपने मे 
एव हृ”य की पवित्रता के लिए काम करना था। हमारे लिए यह भी सम्भव नहीं है कि हम 
जनक कृष्ण एवं इसी कि के प्रया-य महापुस्पा के विषय म एसा विचार रखें कि बे 
कम बरने मे इसलिए तत्पर थे कि उनका नाम अ्रपूण था। ने हम एसा हां सोचते की 
भाव्यक्ता है कि चान प्राप्त कर लने के प्रनन्तर कम करने को कोई सम्भावनों नहा 
रहती । जनक का कहना है कि सच्चा उपदेय उस जो मिला सो कम करने की उपरेज वा 
और यह ताने के द्वारा स्वाथ मयी कामनाभों कानाश करके ही हो सकता है। कर ने भी 
इस विषय की छूट दी है कि चान प्राप्त करने के भनतर शरीर को घारण करने क लिए 
कुछ कम भावश्यक हू ।' यदि दुछ कमा वी छट ही गई है तब प्रश्व कवल् मात्रा का रहें 
जाता है कि भुक्तात्मा क्तिना बम करता है। यदि कोई “यकिति फिर से कम के प्रधीत 
होन से भय खाता है तो इसका भथ यह है कि उसका अपनी ई द्वया के ऊपर पूथ रूप में 
आसन नहीं है। जिप प्रेक्वार ब्रह्म ससार से भिन है यदि इसो प्रकार झात्या को भा 
चरीर से पथक माना जाए तो भी हरोर का कम करने से राकने वाला कोई नदीं।' 
यह बात अवश्य है कि गौता के मत म॑ सनुष्य मित मिल मतोवत्ति वाल हैं जिनम से 
कुछ का भुकाव ससार के त्याग के प्रति होदा है म्ौर भयो का वेवाभाव क॑ अति होता 


? अभयाय ४ । नौ 
# अगवटगीता पर शाकर मध्य # २ ६ १-२ २८ २२४ राबहुओ का भाष्य गत एह 
भर हू. ॥ 
ह भ डे रहा५ हर 


की अं इुद ऊऱ ६ 


गवद्गीता का आस्तिकवाद 


्र्ट 
ल्‍्प्ज 
री? 


है और उन सबको अपनी आत्मा के विचार के अनुसार कर्म करना होता है ऐ 
इससे पूर्व कि हम इम विपय से आगे बढें, हमे मनुष्य के ४ मोक्ष के विधय से मीन 
के विचार पर ध्यान देना झरावश्यक है। मनुष्य की उच्छा का निर्णय पूर्वेस्वभाव, पेश 
सस्कारो, प्रथिक्षण तथा परिस्थिति इन सबके आधार पर होता है। समस्त संसार ध्यक्ति 
के स्वरुपमे केन्द्रित होता प्रतोत होता है। सिवा अप्रत्यक्ष रुप के, स्वभाव के अनुरूप किया 
गया निर्णय ईइवर का निर्देश नही कहा जा सकता। “सभी घ्राणी अपनी प्रकृति का अनुनरण 
करते हे, और उसमे मिम्नह दया कर सकेगा ११९३ मनुष्य का अपना भ्रयत्त व्यय प्रतीत होता 
है, क्योकि समस्त जगत्‌ का केन्द्र ईब्वर सब प्राणियों को, जो मानों यन्त्र पर्‌ आास्ट हो, 
अपनी मायार्पी शक्ति से चक्कर दे रहा है।' यदि प्रकृति द्वारा नियन्त्रित उच्छा ही मद 
कुछ हो तव फिर मनुष्य को कर्म करने में स्वातन्त्य कहा रहा ? बोद्ध लोग घोषणा 
करते हे कि आत्मा कुछ नही है, कम ही कार्य करता है। गीता का मत है कि यान्त्रिक विधि 
से निर्णीत इच्छा से ऊपर और श्रेप्ठ एक आत्मा है। जीवात्मा की परम अवस्था के चिपय 
भे सत्य चाहे कुछ भी क्यो न हो, भौतिक प्रकृति के वन्धन से मुचत होने पर सदाचार के 
स्तर पर इसकी एक स्वतन्त्र पूथक्‌ सत्ता जवब्य है। मनुष्य के मोक्ष के विषय मे गीता को 
निरचय ही जीवन के सम्पूर्ण दार्णनिक ज्ञान क्रो व्याख्या करने के अनन्तर कृष्ण ब्न्त मे 
अर्जन से यही कहते है कि “जैसा तुम चाहो वैसा कम करो।'”* मनुप्य की आत्मा के ऊपर 
कोई भी सर्वशक्तिसम्पन्न प्रकृति नही है। हम प्रकृति के आदेशो का अनुसरण करने के 
लिए वाध्य नही हैं । वस्तुत हमे अपनी रुचि तथा अरुचि के प्रति सावधान रहने को कहा 
गया है, क्योकि यही जीवात्मा के मार्ग मे वाथक बनती है ।” प्रकृति की रचना मे जो कुछ 
अनिवार्य है और जिसका हम दमन नही कर सकते एवं मत की उन अआतियो तथा चुवि- 
थाओ में जिनसे हम अपने को मुक्त कर सकते है, भेद किया गया हे। वे प्राणी जिनकी 
आत्मा सघ्प करने के पत्चात्‌ उन्नत जवस्था को प्राप्त नही हुई है, भौतिक प्रकृति के 
प्रवाह में वह जाते है। मनुष्य, जिसमे बुद्धि का शाधास्य हे, प्रकृति को गति का सामना कर 
सकता है। उसके सब कमे वुद्धिसम्पन्न इच्छा के अनुसार होते है । मनृष्य जब तक चासना 
के वश न हो तवतक साधारण स्थिति मे वह पशुओं का सा विवेकशून्य जीवन नही बिताता। 
' बह कौन-सी शक्ति हे जो मनुष्य को वलात्‌ पाप की ओर ले जाती है, और प्राय प्रकटरूप 
१ उसकी इच्छा के भी विरुद्ध मानो किसी गुप्त शक्ति के द्वारा बाधित हो २” उत्तर भे कहा 
गया है कि “यह काम-वासना है जो कप, हे--यही इस लोक मे मनुष्य की 
है।यह मनुष्य के कक की वात है कि वह अपनी ना की यो 
आचरण को वुद्धि के छवरा नियमवद्ध कर सक्रे। शकर लिखते है सभी 
के सम्बस्ध भे, यथा णब्द आदि के विपय मे, प्रत्येक इन्द्रिय मे एक अन 
प्रेम उत्पन्त होता है और प्रतिकूल विपय के प्रति अरुचि उत्पन्न होती 
के वैयवितक पुरुपार्थ के तथा थास्त्री के उपदेश के 


शत्र॒ 
ग़से करके अपने 
इन्द्रियो के बिपयो 
कूल विपय के प्रासि 
रु 


है । अब में चताऊगा 


लिए क्षेत्र कहा बचता है । जो शास्त्र 
५. मद्दासारत, शान्तिपयं, 888-9४० | 


२» श८ ४६-६०- ओर भी देखिए, ३ - ३8, 85 । 3. ८ * ६१ | 
और ० गे 35:33, ६ - ए-८ ॥ 


३5० भारताय दान 
के उपडण के अनुकूत जाचरण बरेगा, प्रारम्भ म हा प्रेम आर विरतित के शासनसत्र से 
ऊपर उठ जाए्गा। “बम बंवल एक अवस्था मात्र है नियति नहा। गीता का बम वे से थे 
मे जो विग्वपण है उसस भी यही परिणाम निव तता है जहा भाग्य वा पाघ जवयबा मे 
रे जे यतम बताया गया है। कम की सिद्धि बे लिए वात क्षययत्रा का होना आवेश्यन है। 
चे हैं अगिष्टान अथवा आधार या काइ ऐसा वंद्र जहा स वम किया जा से का 
अर्था कम का करनवाला करण जयात प्रद्वति का साधन चेप्टा उथात प्रयानयां 
पुरुपा4थ और दव अथवा भाग्य। यह आतिम घटक मनुष्य की शविति के जविरित एश 
अवित था हक्तिया है। यह एक साव भौम तत्व है जो कम व॑ परिवतत की पृष्ठभूमि मे सटी 
विद्यमान रहता है और दसीते कारण कमफद का निणय कम व रूप म अथवा पुरलतार 
के रूप म शोता है। 


१२ 
मोक्ष 


हम भान प्रम जथया सवा का चाट जिस पढ़ति का अनुसरण कर; भे तय तत्य एवं हा 
है और वर है राबोपरि प्ह्म व साथ जीवात्मा को सयाग | जब मन पविश्न टा जाती है और 
अटकार नाए >। जाता हुं ता मनुध्य का सर्वोपिरि ब्रह्म के साथ तालवत्म्य प्राप्त हो जाता है। 
यदि हम मनुष्य वी सवा स प्रारम्भ करें तव भो हम सव पिरि ब्रह्म वे साथ ऐव्य-्सस्तर 
स्थापित कर जते हैं न केवल काय तथा चतदी व जिपय में अपितु जीयन जौर संत कै एप 
मे भो। प्रेम भविति क परमान/८ मे परिणत ही जाता है जहा पट्चक्र जामा जौर हिवर 
एव हा जात है। चाह हम किसी भी माय का जवजम्बा करर पहचें लत में हम मित्रता 
है उसका टन तथा देवी जीवा का अनुभव और उसीव 3 7र निबास। यह धमवी 
झच्चुतम रूप ? जथवा आत्मा वा जीवन है जिस विस्तते अर्था मं तान कहते है! 
जात्यात्मिक यथायता का प्राप्ति का उपायस्वल्व चान आध्यामित जलती 
रूपी उस तान से भियाहैजाआा/श है। शबर ठीक बचत हैं कि माह जधवा ई वरवा 
सालात्कार सवा जयथया भक्ति वा कम नटी है और ह्सीतिए बोध भी नयय है संधि 
य मा पप्ता ते ब॑ सावन अवश्य ”ा सकते है। माल एक जनभव जथवा सत्य का पर्वा 
दान है। भिन विन मार्या का जयजस्वने डिबरप्रा। ते के विए हो किया जाता है! 
यथावता का प्रा ति व जिए अववम्बन विए गश भिन भिन्‍्ने मार्या व सुयाकत ब विपय 
मे गाता पूणरूप से अपन कथन से सगत वही है। मुम जानने का प्यस्त करा यटि तुम 
मरा चिंतन नही कर सतत ता योगास्यास बरा यदि यह सुस्ट जनवेज नहां पत्ता तो 
जपन सद क्रम का मुके अपित करर मरी सवा करन का प्रब'च बरा। यटि यट भा क्टिति 
प्रनात हो ता जपन वल य वा पाता बर। वि तु परिणाम को जाठसा मत रखी और 7 
कुल वी जावा गा करा। * आग चतकर तिशतदू निरतर कम करने वी जप वा न 


है भगवागीता पर शादरभष्य 2 #॥ 
2२ #+72] 


भगवद््‌गीता का आस्तिकवाद 


उत्तम है, ध्यान ज्ञान से उत्तम है, कर्मफल का त्याग ध्यान से भी उत्तम है, कर्मफल के 
त्याग से भान्ति प्राप्त होती है।" प्रत्येक उपाय को कभी न कभी अवानता दी यई है । 
अन्यकर्ता के मत में कोई भी उपाय ठीक है, और यह उपाय कौन-सा हो यह व्यक्ति के 
अपने चुनाव के ऊपर है। "कई घ्यात के द्वारा, अन्य कई चिन्तन के द्वारा, और कई कर्म 
के हारा तथा अन्य कई पूजा-उपासना के द्वारा अमरत्व को प्राप्त करते है ।' 
सर्वोत्तम अनुभूत तथ्य मोक्ष है, और जान णब्द का प्रयोग दोनी, अर्थात्‌ स्वयं इस 
साहसिक कार्य और इस तक पहुचानेवाले मार्ग, के लिए हुआ है। इस दुविधा ही के 
कारण कुछ विद्वानों का यह विचार हो गया कि ज्ञान एक मार्ग के रूप मे मोक्षप्राप्ति के 
अन्यान्य मार्गों की अपेक्षा उत्तम हे और यह कि एकमात्र बोध ही निरन्तर रहता है जबकि 
अन्य घटक अर्थात्‌ मनोभाव और इच्छा मोक्ष की सर्वोच्च अवस्था मे रह जाते है। इस 
प्रकार के मत की स्थापना के लिए कोई युक्‍्तियुक्त प्रमाण प्रतीत नही होता । 
मुक्ति अथवा मोक्ष सर्वोपरि आत्मा के साथ सयुक्त हो जाने का ताम है। इसके 
अन्य भी कई नाम है मुक्ति ,ब्राह्मी स्थिति (ब्रह्म मे स्थित हो जाना) , नैप्कम्यं या कर्म का 
त्याग, निस्‍्त्रेगुण्य, अर्थात्‌ तीनो गुणों सर्व, रजसू और तमस्‌ का जिसमे अभाव हो , कैवल्य 
अर्थात्‌ एकान्तरूप मोक्ष, ब्रह्मभाव, अर्थात्‌ ब्रह्म हो जाना। निरपेक्ष अनुभूति मे समस्त 
घिरव की एकत्ता का अनुभव होता है। “आत्मा ही सब प्राणियों मे हे भौर समस्त प्राणी 
आत्मा के अन्दर निहित हे। पूर्णता की अवस्था धारमिकता के उन फलो से कही अधिक 
है जो वैदिक विधि-विधानो के अनुष्ठान, यज्ी के अनुष्ठान और अन्य सब उपायो के परि- 
णाम हो सकते है।' 
हम पहले कह चुके है कि परम अवस्था में कमे का क्‍या स्थान है। इस विपस 
में विविध प्रकार के निवंचन प्रस्तुत किए जाते है। इस विपय में कि परम अवस्था में 
व्यक्तित्व का कोई आधार रहता हैं या नही, गीता का मत एकदम स्पष्ट वही है। अन्तिम 
या चरम अवस्था को सिद्धि अथवा पूर्णवा , परासिद्धि, सर्वोत्तम पूर्ण ता , 'परा गतिस*, अर्थात 
सर्वोच्च आादशे , 'पदम्‌ अनामयम्‌',कर्थात्‌ आननन्‍्दमय स्थिति , शात्ति , शाश्वत पदम्‌ अव्ययम्‌' 
अर्थात्‌ नित्य एव अविनश्वरस्थान भी कहा गया है ( उबत सब परिभाषाएं इस विश्व मे 
उदासीन जथवा वेशिष्ट्यहीन ह और यह हमे कुछ नही बताती कि मोक्ष की अवस्था मे 
व्यवितत्व बता रहता है या नहीं। ऐसे वाक्य अवश्य पाए जाते है जो विशेपरूप से कहते 
है कि मुक्तात्माओ को ससार के व्यापारी से कोई मतलब नही रहता । उनका व्यक्तित्व 
नही रहता और इसीलिए कर्म का आधार भी नही रहता। द्वैतभाव का विलीप हो जाने 
से कर्म भी असम्मव हो जाता है। मुक्तात्मा निर्गुण होती है। बह नित्य आत्मा के साथ 
मिलकर एकत्वप्राप्त करती है।' यदि कर्म का आवार प्रकृति है और यदि नित्य प्रकृति 
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८. ब्यैक 
७ ओआत्मव 7? ७ (८) वह मेरे रद को आप्त कर लेता है---८ द्ध 
से पा रजेत।! डे मद्धाव याति,? १५, 


४३२ सारताय दने 
वी क्िधराविधिया से सवया स्वनतात्र है तर मा को अउस्था मे ने अटकार को स्थान है 
कार न इच्छा व वामना का हो स्थान है ॥ यह एड एसी अवस्धा है जा सव प्रदार की 
विदिया और गुणा से रहित भावहात स्वतात् तया शान्तिमय है। यह दवयमात्र मयु 
के प'चात विद्येमानवा बी ही दशा नहीं जवितु सर्वोच्च सत्ता की अवस्था को प्राप्त हा 
जाना है जहा कि जा'मा जपन वो जम और मृत्यु म ऊपर अनात निय तथा अभि 
आवितया वा उपाधिया से परे सनुभव करनो है चकर इफ़ी वाक्या का आधय लेकर 
ता के माक्ष वी ध्याथ्या साख्यवाटिया के व वलय वे रूप में करत है। मटि हारीर हमाएः 
साथ जगा रहे ता प्रति भा अपना काथ करता चलगी जब तद॒ कि दारीर का दो. हुए 
खाल की भाति सवा त्याग यही बर टिया जाता । अमूत आत्मा हरार की त्िया क प्रडि 
जनासत्रेत रहतो है। थहा तक कि टाकर भो इस रात को स्वीकार करते हैं कि जब तक 
जरीर रहगा तब नंबर जीवन भी रटगा ओर कम भी रहगा। हम प्रह्नेति की साधनता से 
बच नरी रक्त । जीव'मुक्‍्त पुरुष जो "रोर धारण किए हुए है बाह्य जगत की घटनाआ से 
प्रतिक्रियारूप म॑ सम्बद्ध है यद्यपि वह उनम जासवस नंद हाता। ऐसा कोई सुझाव नहों 
मिलता कि सम्पूण पहृति अमरत्व क घम मे परिणत हो जाती हो जो दवी अ वो 
अनात घकित है । आत्मा और चरीर का द्वतभाव प्रकल है जौर दाम परस्पर-समवप्त 
नहों है सकता अतएवं जीवा मा अपनो पृणता का तमा प्राप्त कर सकती है जबकि ररीर॑ 
का यधाथता क॑ भाव को सवथा दूर कर लिया जाएं। इस विचार वे जाधार पर हम 
सर्वोच्च ब्रह्म के क्म के विषय से सोच भी न» सक्त कक्‍्यांकि समस्त त्रिया का आधार 
पर्थात अस्थायी निमाणकाम एवं अस्थायों प्रतीति अन न के विशाव व त मे विजन हा जाते 
हैं। हमारे दष्टिकोण का पूण#पेण त्याग सब प्रकार का प्रगति का अन्त प्रतात हांत्रा है। 
डाकर कहत हैं कि जनन्त के उिपय से हमारा मत दसक्त यथाय माप नहीं है। हम अप 
मानवीय दप्टिकाण से उस अनन्त क जोवन की पूणता का ज्ञान ग्रहण तहां कर सबते। इस 
मात्र को स्वीकार करते हुए वे कहते हैं कि गाया के वे हलाक जिनसे आमाआ वी अनक्ता 
>वनित हाती है. परम अवस्था से सम्ब'घ नही रखत अपितु वे केवत सापेश अवस्थाआ 
के ही सम्बध मे हैं। 
हम और भी एस दनोक मित्रत हैं निनस यह भक्ञट हाता है कि मुक्त आत्मा के 
जिए भी कम सम्भव हो सकता है। अन्तदष्टि त्तया चान से सम्पन -यक्ति सर्वोपरि ब्रह्म का 
अनुक्रण करते हैं और इस ससार म काय करत हैं (' सर्वोच्च अवस्था सर्वापरि ब्रह्म मं तप 
अथवा निराभाव हा जाना नही है अपितु अपना पृथक यनित्व है। मुक्त पुस्ष की आत्मा 
यय्यपि विदेहभाव म॑ वेद्ित है लकिन अपना निची व्यक्तित्व भी रखता है और टिय जात्मा 
बा अ' है। ठोक जिस श्रकार प्ुष्पात्म जो समस्त विश्य भ व्याप्त है कम करता है 
मुक्तात्मा को भा उसी प्रकार कम करना चाहिए। सर्वाच्च अवस्था पुस्पात्तम में निवास 
करने को जवस्या है? ज३े इस म्दस्या का प्राप्त कर जले हैं पुनज म क ब-यन से मुक्त हो 
जाते हैं और ईवर के पल का प्राप्त करते है। मशत सता के लिए ययजितत्व का विदाप हा 
२ मार बति डथ्थव। 
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भगवदूगीता का आस्तिकवाद ५३३ 


जाना नही है. अपितु जीवात्मा की एक आनच्दरूप मुवित एवं ईश्वर की उपस्थिति में एक 
पृथक्‌ तथा लक्षित हो सकनेवाला अस्तित्व है। “मेरे भवत मेरे पास आ जाते है ।' गीता 
का रचयिता मोक्षावस्था मे सी एक चेत्तनासम्पन्न व्यक्तित्व के तारतम्य को मानता हैं, 
ऐसा प्रतात होता है। वस्तुत कुछएक स्थलों से यह सुझाव मिलता है कि मुक्तात्माए ईइबर 
तो नही वन जाती किन्तु तत्त्वरुप मे ईव्वर के समान हो जाती हैं।' मोक्ष विशुद्ध तादात्म्य 
नहीं है बल्कि केवल गुणात्मक समानता है, यह जीवात्मा का ऊचे उठकर ईश्वर के सदन 
अस्तित्व प्राप्त कर लेना है, जहा तुच्छ इच्छाओ के प्रवृत्त होने की कोई शक्ति नही है । 
अमर होने से आशय नित्यस्वरूप प्रकराथ में निवास है। हमारी आत्तमता नहीं नष्ट होती 
बल्कि अधिक गहरी हो जाती है, पाप के सब घब्वे मिट जाते है, सणय की गाठ कट जाती 
है, हम अपने ऊपर प्रभुत्व पा जाते है और हम सदा के लिए प्राणिमात्र का कल्याण करते 
में अपने को लगा देते है। हम अपने को सभी गुणों से मुक्त नही कर लेते किन्तु सत्त्वगगुण 
धारण करते हे और रजोगुण का दमन करते है।' रामानुज भी इसी मत पर वल देते है 
और प्रतियादन करते है कि मुय्त आत्मा ईव्वर के साथ सदा सयुकत रहती है और उसका 
समस्त जीवन इसको अभिव्यक्त करता है। उस प्रकाग से जिसमे वह निवास करता है, ज्ञान 
की धारा प्रवाहित होती हे, और वह अपने ईश्वर के प्रति प्रेम मे एक प्रकार से खो जाता 
है । इस अवस्था में हम एक सर्वोत्तम जीवन को प्राप्त करते प्रतीत होते है, सम्पूर्णरूप में 
प्रकृति का वहिप्कार करके नही अपितु उच्चकोटि की आध्यात्मिक पूर्णता के द्वारा । इसी 
दृष्टिकोण से हम कर्म करते तथा ईव्वर मे निवास करते है केवलमात्र क्रियाशीलता का 
चेन्द्रविन्दु जीवात्मा से हटकर दिव्यरूप मे परिवर्तित हो जाता है। देवी शवित की धडकन 
समस्त विच्व मे अनुभव की जा सकती है जो विभिन्‍न वस्तुओ मे भिन्न-भिन्न रूप घारण कर 
लेती है। प्रत्येक जीवात्मा अपना केन्द्र तथा परिधि ईदवर के अन्दर रखती है। रामानुज 
के मत में आध्यात्मिक शरीर उच्चतम अनुभूति में भी एक महत्त्वपूर्ण घटक है । 
इस प्रकार गीता में परम अवस्था के विपय मे दो प्रकार के परस्पर-विरोधी मत 
है। एक तो वह हे जिसके अनुसार मुक्त आत्मा अपने को ब्रह्म के अमूर्तरूप मे खो देता है और 
ससार के हक से दूर रहकर शान्ति प्राप्त करता है। दूसरे मत के अनुसार, हम ईश्वर को 
धारण करते है और उसमे हर्प का अनुभव करते है तथा समस्त दू ख-बलेश एव क्षद्र इच्छाओं 
की उत्सुकता से ऊपर उठ जाते है, क्योकि ये ही दासत्व के चिह्न है। गीता धामिक पुस्तक 
होने के कारण एक दरीरधारी ईश्वर की परमार्थता के ऊपर वल देती है और साथ मे यह 
भी 385 0 है कि भनुष्य के अन्दर जो दैवी शक्ति है उसे अपनी पूर्ण भव्ति कक 
साथ ज्ञान, शर्त, प्रेम एवं सार्वभौमता के रूप मे पर्णं रे 
हम निः्चय ही यह परिणाम नही 2300-82 रे 0 बल 
मत उपनिपदो के मत के 


विपरीत है । यह मतभेद इस सामान्य समस्या का एक विशिष्ट उपयोग है कि परब्रह्म 
अथवा शरीरधारी पुरुषोत्तम इन दोनो मे किसकी यथा(र्थता उच्चश्रेणी की हे। गीता के 
१.७ 72३) ओर भी देखिए, 8 २४५५४. 8 । ह 
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मा भारतीय दान 


अध्यामलन का विवचन करत समय हमने कहा है दि याता ब्रद्म वी परम ययावता का 
सण्ज्न नरी करती कितु क्‍्वल यहा सुल्यव दता है कि हमार दृप्टिकाण से उबते परम 
तत्त्व अपन का धरीरघारों भगवान के रूप से अमिव्यवत्र करता है। विचार के विए चूकि 
यट भानवाय है और काई माग उच्चतम यथावसत्ता क विपय म॑ चिन्तन करने का नही है 
उसा टप्टिक्ोण का अपनात॑ हुए हम कह सकत हैं कि माल की परम जबस्था के उिपय मे 
हटाना मत जागरिक दप्टि स तथा बौड्िक दप्टि से सम्व'घ रखनवास है यद्यपि भिन्‍ने भिन 
हप्लि स दाता एक ही अवस्था को प्रटरित करत हैं। हमार मानवीय दब्टिकोण से परमतत्व 
एक निर्क्रिय सम्बधविहान ध्यवितत्व और सव प्रकार क कम करने मे जयाग्य प्रतोत 
होता हू जबकि वस्तुत वह एसा नहां है। यहि हम दपक्ा विष्यात्मक वणन करना चाहें 
डा >म कब रामानुज का वणन हा दस प्रकार का मितता है। यह प्रतिपाटन करने के 
लिए कि शाना जथास परमतत्त्व आर चरीरघारी “चर एक ही हैं गौता वा कहना है कि 
अमतता सथा सूतिमत्ता परस्पर मे इस प्रकार स सयुकत हैं कि उच्चनम यथायसत्ता हमारी 
समन स बाहर है / ”सा प्रकार मुक्तात्माए बपना व्यक्तिव मले ही न रघती हा ता भी 
जाममयाट के कारण -यक्तित्व रख सकती हैं। यह इसो प्रकार से सम्भव है कि गीता ने 
प्रशति के जनाहिशक्तिप्रत्शन क साय कालातीत नागा के नित्य अचल निवत्तिमाग की 
साचि बढाने का प्रयन जिया है। 
मयु क उपरान्त मुक्ता'मा की अवस्था के विषय मे चाह जा कुछ भी तथ्य हो 
जब तक वह ससार मवीवनघारण किए रहती है उसे कुछ न दुछ कम करना ही है। 
हाक्ा के अनुसार मुक्तामा को यः जियालीलता प्रद्दति के काय का प्रकार है और रामानुज 
के मत मे सर्वोपरि भत्ता के य कम हैं। य टादा कम के च्मतरूप को व्यवय करने के 
ह भिन्‍न माय हैं। मुक्त आ मा का वम आ मा के स्वात-न्य से हाता है और इसम आर 
रिक ठप तथा चित का समावेद रहता है जो न ता अपने उदभव क॑ तविएं और न ही 
विरत्ताया के विए वाह्म बस्तुओ के ऊपर निभर नती करता। मुक्त व्यक्ति सायवाट की 
जलता का उतार पैकत हैं । समस्त ज घक्तार (जतान ) उनके चहर से दूर भाग जाता है। 
“सनक! सजीव दब्टि और दट्तापूण वाणी स यट विटित होता है कि उतक जन्र आध्या 
पमक प्ररणा का बन है जिसके ऊपर व अवि*वास नहा कर सक़्त वे भौतिक रीर॒ के 
अधान नहा हैं न इच्छा ही उह आइप्ट कर सकता है । विपत्ति मं व विद्याय नही होत॑ 
जार न सम्पत्ति मे प्रमत्त ही हात हैं। चिन्ता भय और क्रोध आटि उह नहां व्यापतै। 
उनका मन सरल एुत्र वालक क समान दसष्टिकोण सवथा अ दत और पवित्र होता है ॥ 
मुक्त व्यवित समस्त पुण्य-पाप से पर है। पुष्य भी पूणता के रुप म परिणत हा 
चाता है ! मुक्त पुरुष जीवन के बंवल उदिक नियम से ऊपर उठकर प्रकाश सता 
जौ“ जाध्यात्मिक जीवन की “वित का पहुचता है । यदि उसन ऐसे कोई बुरे कम भी किए 
हाये जाकि साधारण परिस्थिति म इस पृथ्वी पर दूसर जम की आवश्यकता का कारण 
बन सके ता भा चसकी जाव”यकता नहीं रहता। सामा य तियमा तथा विधि विधान से बे 


ह सुनना कर्मनिए. तभावस्तआभवा निश्चिल्य यांग उबो | “शनसकल्‍्न तल्व | 


भगवदूगीता का आस्तिकवाद शरे४ 
मुक्त है। जहा तक लक्ष्य का सम्बन्ध है, गीता के मत में परमव्यक्तिवाद की महत्ता है । यदि 
यह मुकतपुरुष नीत्शे के अतिमानव का अनुकरण करें तो यह एक भयावह सिद्धान्त होगा 
जिसका दुर्वेल तथा अयोग्य और अपाग एव अपराधी व्यक्तियों से कोई नाता नहीं। यद्यपि 
सामाजिक कर्तंब्यों से वे मुक्त हैं तो भी गीता के मुक्तात्मा समाज के ऐसे व्यक्तियों को भी 
कभी नही भूलते | मुक्त व्यक्ति अपने-आपमे कभी उद्विग्तता का भाव नही आने देते और 
न दूसरों को कभी उद्विग्न करते है। जगत्‌ के कल्याण के लिए कार्य करना उनका स्वभाव 
बन जाता है। ये श्रेष्ठ व्यक्ति एक समान मन से इस लोक के सब पदार्थों के साथ व्यवहार 
करते है। वे गतिशील और रचनात्मक धा्िक जीवन के प्रतीक है और इस बात का खयाल 
रखते है कि सामाजिक नियम मनुष्य के जीवन के धार्मिक पक्ष को पुप्ट करने मे पूर्णतया 
सहायक सिद्ध हो। वे अपने नियत कर्म को करते है जिसका आदेग उनके अन्दर अवस्थित 
देवी शवित करती है । 
जहा एक ओर गीता सामाजिक कतंव्यो पर वल देती है, यह सामाजिक स्थिति से 
ऊपर भी एक अवस्था मानती है। मनुष्य-समाज से पृथक्‌ भी मनुष्य की एक अनन्त 
नियति हैं। सन्‍्यासी सव नियमों, वर्णो और समाज से भी ऊपर है। यह मनुष्य के अनन्त 
गौरवपूर्ण पद का प्रतीक है, जो अपने को समस्त वाह्म पदार्थों से पृथक्‌ कर सकता है, 
यहा तक कि स्त्री तथा बच्चो से पृथक्‌ और आत्मनिर्भर होकर यह स्थल के एकान्त में 
जाकर बैठ सकता है, यदि उसका ईग्वर उसके साथ है। सन्‍्यासी जिस आदर्ण को अगी- 
कार करता है वह त्याग व तपस्या का नही हे । वह समाज से एकदम पृथक रहकर भी 


मनुप्य-मात्र के प्रति करुणा का भाव रखता है। महादेव ने हिमालय के वर्फीलि शिखरो पर 
बैठकर मनुप्य-जाति की रक्षा के लिए विपपान किया था। 


उद्धृत ग्रथ 


तैलग - 'भगवदगीता | सेक्रेड बुबस ऑफ द इंस्ट”, खएड ७ | 
तिलक « गीतारहस्य? | 
अरविन्द घोष : 'एसेज ऑन द गीता? | 


9 ६२६१५५॥। 


दमवा अध्याय 
वौद्धमत धर्म के रूप में 


बोद यम क सम्यटाय-हानेयान-मदहावन--मशवान वी सावभीमासा--रश/ने पेन” 
नतिशास्त्र-भारत मे मीड्घम का हास--नरतांय विचातघाद पर बौद्धधम वा पभोव ! 


है. 
बोदधम के सम्प्रदाय 


बुद्ध क जाततकाल मे भी उसके अनेयायिया मे मतमेट की प्रवृत्तिया आन था घी सद्दपि 
संस्थापक & ज्ाक्‍्पक व्यक्तित्व के कारण बरने न पाई था। बुद्ध क दहान्व क पश्चात वे 
वल पकड़ गइ। हीनयान-सम्प्रटाय वाला का विश्वास है कि थरवाद और तीन पिटके 
एक ही हैं जमेवि वे इस समय लगा म पाए जाते हैं और जिनका सप्रह राजगह मे भागा 
जित पहली परिपत से किया गया था। पहली परिषद्‌ म॑ अत्यन्त विराय रहने पर भी 
सपस्वी जीवन की क&रताआं को विधिल करने का प्रयल किया गया और तियंसा को 
नरम बनानेवाले कुछ उचित परिवतन किए गए। पहली परिपद के लगभग १०० वर्ष 
पर॑चात्‌ एक दूसरी परिपट वाली म हुई। इस परिषद ने विनयपिटक्ञ के आगम भाग 
एवं प्रक्रिया भाग पर विचार क्या जिसमे सघ क॑ नियभा पर एज इस विषय पर भी 
विवा” हुआ कि कुछ छट दी जाने चाहिए या नहा ) अयधिक सघप के पर्चात संघ के 
स्थविरगण' छूट दन के विषय का दूपित ठहद्यान मे सफल हा सके। अग॒लिशील दल मे 
अथवा महासधिका भ जिनकी हार हुई एस व्यक्तियों की सब्या अधिक थी जिन्‍्हंति उनका 
समथन क्थिा। उहति एक सभा की जिस उठते महासगांति अर्थात महती सभा ताम 
टिया। हम दीपवरा-४ म क्ट्टरपथी दस्टिकाण से लिखा गया इस बडी सभाकी 
वत्तान्त मित्रता है । कहा गया है कि उक्त सभा ने धर को उलल दिया और पुरातेधम 
आता की भग कर दिया निकाया मे वर्णित थाबया एवं सिद्धाला को तोड मराड 
टिया और बुद्ध के उपा्या वें आधय को सप्ट कर दिधा। सनातती एवं सुधारक 
विभागा मे परस्पर मतभेद का मुसुय विषय बुद्धत्व को प्राप्लि के टन पर था। स्थविरो का 
मत था कि यह एक ऐसा गुण है जो विनयपिटक म उल्लिखित नियमा का अक्षरा पालन 
२ पोलो चर । 
आकर 
2525 


३ लेबात्त क प्रयर्त्ता पर ध्यान दीजिए | 
श्दघ 


वीद्धमत . धर्म के रूप मे 


करने से भराप्त किया जाता है। सुधारवादी कहते थे कि बुद्धत्व एक ऐसा गुण है जो प्रत्येक 
मनुप्य के अन्दर सहजरूप में विद्यमान है और पर्याप्त मात्रा मे उसफ़ा विकास होने से बह 
ऐसे व्यक्ति को तथागत की कोटि तक पहुचा देता हैं। स्थविर्वाद अथवा सनातन भरते 
सका के वीद्धमत की वश-परम्परा का पूर्वज था, ऐसा कहा जाता है। यहा तक कि बीद्धमत 
अपने जीवन की दूसरी णताव्दी मे ही अठारह विभिन्‍न सम्प्रदायों में बट गया था और 
उनमे से प्रत्येक अपने को आदियौद्धमत कहने का दावा करता था। दसके पण्चात्‌ अशोक 
के समय तक हमे वौद्धमत की गति का और अधिक व्यौरा प्राप्त नहीं है । बुद्ध के 
देहान्त की ढाई जतावदी पर्चात्‌ जब मौर्यंसम्राट अशोक ने बोद्धमत स्वीकार किया 
तब बौद्धमत का अत्यस्त प्रबल रूप में विस्तार हुआ। जो चौद्धमत बुद्ध की मृत्यु 
के पीछे लगभग तीन अताब्दियों तक हिन्दूबर्म की केबल एक घासा मात्र था, 
वह अब अशोक के प्रयत्नों द्वारा एक विव्वधर्म के रूप में परिणत हो गया ४ अपने 
विस्तृत साम्राज्य मे, जो एक ओर काबुल की घाटी से लेकर गगा के मुहाने तक ओर दूसरी 
ओर उत्तर मे हिमालय से लेकर दक्षिण दिशा में विन्व्यपर्वतमाला तक फैला हुआ था, 
उसने आदेश जारी किए कि उसकी राजघोषणाओ को पत्थर के सम्भी पर खोद दिया 
जाए जिससे कि वे सदा के लिए बनी रहे । उसने भारत के प्रत्येक भाग भे धर्मप्रतारक 
भेजे, काब्मीर से लकर लका तक, यहा तक कि उन देशो में भी जहा उसका शासन नहीं 
था। तेरह॒वी घोषणा में कहा गया है कि उसने सीरिया के एण्टियोफस द्वितीय के पास, 
मभिल्र देश के टलिमी द्वितीय के पास, मैसिडोनिया के एण्टिगोनस ग्रोनादोस के पास, 
साइरीन के मागस के पास, एपिरस के अलैक्जै डर द्वितीय के पास भी प्रचारक भेजे । ईसा 
के पश्चात्‌ तीमरी शताब्दी में वौद्मत ने काब्मीर एव लका मे प्रवेश किया और वह शनै - 
शने नेपाल, तिब्यत, चीन, जापान और मगोलिया में भी फैल गया । यह कहा जाता है 
कि अक्षोक के पुत्र महेन्द्र को लका में वौद्धवर्म॑ का प्रधान बनाया गया। बौद्धवर्म मे नई- 
नई क्रियाओ के प्रविष्ट होने की प्रवृत्ति के सम्बन्ध भे अगीक ने बौद्धर्म के नैतिक पक्ष पर 
अधिक चल दिया +' बौद्ध सघ की बढी हुई प्रतिप्ठा के कारण सन्दिग्ध विचार वाले अनेक 

ह ०8 है; भी इधर आह्ृष्ट होकर इसमे प्रवेश किया, और जैसाकि महावज मे कहा है, 
विवर्भियो ने भी सघ के लाभ मे हिस्सा वटाने के लिए, पीले वस्त्र धारण कर लिए, एवं. 

4 2 कह हा कप हज की डे ण्‌ गत करते रे हे तीसरी परिपद्‌ 

लेसकों के कह >तक क्या हुआ, इसके दत्तान्त के विपय से हम भारतीय 

(5 के लेसकों के द्वारा वहुत ही थोडा जान सके दं |? रुज टेबिट्स--बुड्धिम्ट टशिडिया?, 

२. देखिए, विससेंट स्मिथ कृत अगोकर, पृछ २२ | 

2 अशोक अपने शिलालेखों में से एक में उल्लेख करता दे कि उः 


रे सवा ५; ड सने कनकमुनि का एक स्तृप 

दोबारा स्थापित कराया | 558 स्पष्ट है कि जनसाधारण पहले से दी स्तृपों का निर्माण करने लगे थे 

58000 अल ० लग गए ये | यह घटा कि कनकमुनि को प्राचीन बुद्ध के रूप में माला जाता 

था, यह दरशाती है कि उस समय सी बुद्धों की परम्परा में विश्वास किया जाता था | 3 जाता 
४. इ्८घ-३१६ | 


चौद्धमत धर्म के रूप में भरे 


5 


का ही शासन था, कनिप्क की परिपद्‌ को मान्यता प्राप्त नही हुई । हीवयान-सम्प्रदाय को 
दाक्षिणात्य बौद्धवर्म भी कहा जाता है क्योकि इसका प्रचार अधिकतर लका आदि दक्षिणी 
देशो भे हुआ, एवं महायान को उत्तरदेशीय कहा जाता है क्योंकि इसने उत्तरी देशो तिब्बत, 
मगोलिया, चीन, कोरिया और जापान आदि मे उत्कर्ष प्राप्त किया। किन्तु यह विभाजन 
क्त्रिम प्रतीत होता है। रीज डेविड्स लिखता है “तथाकथित उत्तरदेगीय एवं दक्षिणदेशीय 
बोद्धधर्म मे न तो मत-विपयक, और न भापा-विपयक ही और न तो वर्तमान मे और न 
पहले भी कभी कोई एकता रही ४” यदि हम इस विपय को भली भाति समझ ले कि 
बौद्धधर्म के लगभग समस्त प्रामाणिक साहित्य का चाहे जहा भी इसका विस्तार हुआ हो, 
प्रादुर्भाव भारत के उत्तर में ही हुआ, और यह भी समझ ले कि ये दोनो परस्पर-भिन्‍्न 
विभाग नही है बल्कि इनमे पारस्परिक प्रभाव के चिह्न पाए जाते है, तो हम देखेंगे कि 
एक को उत्तरदेशीय और दूसरे को दक्षिणदेशीय कहना आवश्यक नही है। इसके अतिरिक्त 
यह स्पप्ट है कि हीनयान एवं महायान का भेद ईसा के पच्चात्‌ चौथी शताब्दी से पूर्व भी 
प्रचलित था। फाह्यात एवं छेतचाग (युआन च्वाग) दोनो चीनी यात्रियों ने हीनयान 
का उल्लेख किया है और 'ललितविस्तर' से भी इसका वर्णन मिलता है । 
हीनयान-सम्प्रदाय अपना आधार पाली भापा मे लिखे गए नियमो को बनाता है 
जवकि वौद्धवर्म के अनेक सस्क्ृतग्रन्थ महायान-सम्प्रदाय के हैं। महायान बौद्धवर्म की 
कोई विशिष्ट जामिक व्यवस्था नहीं हे क्योकि यह किसी एक समजातीय सम्प्रदाय की 
स्थापना नही करता । 
१ (ुद्धिस्ट इरिडिया?, पृष्ठ १७३ | 


>, इस सम्प्रदाय के सबसे अविक महत्वपूर्ण अथ & है जो निम्नलिखित है : (१) अष्साहखिका 
अनापारमसिता, (२) गणडव्यूह, (3) दशभूमीश्वर, (४) समाधिराज, (५) लकावतार, (६) सद्धमंपुरएडरीक, 
(७) तथागत्गुह्मक, (८) ललितविस्तर, (६) सुबर्णप्रभास। प्रद्मापारमिता (२०० वर्ष ईसा के पश्चात) 
में वोधिसत्व के छ- पूर्णरूपों का वर्णन है, विशेषकर उच्चतम ग्रना अर्थात्‌ शून्य सिद्धान्त के ज्ञान से 
युक्त रूप है । उसका एक सक्तिप्त सरकरण, जो नगगाजुन का बनाया हुआ बताया जाता है, 
“हायानसज्न? हे जिसमें से ही नागाजु न ने अपने माध्यमिक सश्ो का निर्माण किया है। गणडब्यूह 
वोविसत्त्व मजुश्री का कीर्तिग न करता है, एवं शून्यता, घर्मेकाय तथा वोधिसत्त द्वारा ससार के मोक्ष का 
उपदेश देता है | दशभूमीश्वर (४०० वर्ष टसा के पश्चात्‌) उन दस भूमियों या स्तरों का विवरण देता 
है जिनमे से ग्रुहुरकर बुद्धत्व प्राप्त होता है | समाविराज एक सम्बाद हद जिसमें चिन्तन की नानाबिव 
भूमियों का वर्णन है जिनसे द्वारा कोई वोविसत् उच्चतम बान के प्रकाश को प्राप्त कर सकता है। 
लकावतार सूत्र ४०० वष इंसा के पण्चात्‌ में योग।चार के विचारों का वर्णन है | सड्म॑पुण्डरीक या मेतिक 
मियमों का कमल (२५४० वर्ष ईसा के पश्चाव) बुद्द को देवताओं से अेष्ददेव चतलाता है--एक ण्सा 
अप्यन्त ओेप्ड पुरूष जो असर थुर्गों में विद्यमान रद हे और सदा रहेगा | इसके अनुसार ऐसा प्रत्येक 
मनुष्य बुर हो सकता दे जिसने बुद्ध का उपदेश सुना हो एव पुण्यकावे किए हों । और वे भी जो स्मारकों 
को पूजा करते है ओर न्तूर सच कराते है, उच्चतम शान के प्रकश को प्राप्त करते है | ललित रे 
जैसाकि इसके नाम से ह व्यनित होता है, दुद्ध की लीला का च्यौरेवार वर्णन करता है | युद्द अर ई 
सारे जीवनचरित्र को एक प्रकार से सवोंपरि सत्ता का बिलाससात्र बनाता है। ण्डब्रिन रे 
लिएद आक एशिया! पुस्तक इसीपर आधारित दे | सुवर्णबमास के विपय कुछ अशों में मा ० 
बाछ अशे बदन्ती के रूप में है | इससे ताप उभर एच 
कुछ अशों में किंवटन्ती के रुप में है । इसमें तान्तरिक क्रिण-कलां का भी वर्णन हे | सुखावत्ीन्यूइ एव 


886 भारतीय दान 


नर 
हीनयान 


हीनयान वीडमत प्रामाणिक ग्रया से ग्रतिए्ानित सिद्धान्ता का तक सम्मत विकास: है | उनमे 
त्रमविहीन पद्धति म व्यक्त किए गए विचारा का जा मिलि_ मे भी स्पष्ट दख जा सकते 
हैं बाद मं विसास होन पर एक पढ़लि व रूप म समावर हुजा है जार द मापिका (सवास्ति- 
वाटिया ) के जनिधम्मा म उह प्रविष्ट कर टिया गया है तथा चुद्धघाप के प्रथा एव 
अभिधमसग्रह म भी य पाय जाते है। हानयान वौद्धमत क अनुसार सव पडाब क्षणिक 
है।' स्थायी कही जानवाना वास्तविक वस्तुआ यथा टेट जौर निवाण का अस्ति-व तहा है। 
य बेवल निपधात्मक सचाए है। समस्त रचना क्षणिक वस्तु है जिन्‍्ह घम कह जाटा है। 
साचनेवाला काई पृथतव नहीं है कक्‍्वत विचार हां है. अनुभव करनंवाला काई नती है 
केवल सबलनाए ही हैं। यह विशुद्ध प्रयल चानवाह है है जिसके कारण पहार्थों तथता 
व्यवितिया का जनस्तित्व टिका हुआ है।' यह धर्मों की निरपक्ष सत्ता मे विश्वास रबता है 
जा छाटी एवं सलिप्त यथाथताए हैं और पा कारण-काय क रूप म॒ वर्गीह्षत होकर मिश्या 
व्यक्तिया की सप्नि करती हैं । 

वुस जीवन का लद्षय निवाण प्राप्त करना अथवा चैतना का विराम है। समस्त 
चेतना कसी वस्तु की सवलना है और इसी जिए वधन का कारण है।' हानयात मे निर्वाधि 
के पदचात क्या टाप रहता है. इस विपय की किसी वलल्‍्पना का स्थान नही है। 


अमितायुध्यानयूत तय वत्र छेलिदा (प्रवात्‌ दार को क टनेजचा) आंगन भ प्नचनित दें | सुरावता 
“यूहइ (१? बंप ईसा के पश्चात्‌) में परम आन के स्थान का स्थोरेवार बेणन टिया गया दई ओर 
अभमिताम को प्रशस। का गई इ | कारए यू” जा परवर्ती हिन्द पुरुणा के सरहाई अवजोरितेशर 
को प्रशसा से भरा हुआ दे । यद एसा पनु इ जाग्राखिनय पर दयाटष्टि रखता ड । यह भाटश बोर 
साव है. यो अनन्त कम्णा क कारय तब तक डुद़व का धराति से भा इनकार करता ई | तक हि 
प्राणिमात्र पति छुटक रा न प्रा ताए। सावेभीम मोक्त जे प्रति उक्ट अभिलेष। को समर बलपूरक 
दराया गया हे । महावस्तु अथात्‌ बड़ा बेटे घटनाओं का पुस्तक को दानयान को पुस्तक बहाया गया 
है आर यत लोबोत्तरवारियाँ क थ द्वाही सम्परटाय की पुस्तक दे को बुद्ध वो अलाोजिक पुरुष मनो 
है । र्ममें अनेक म ।यानो सिद्धान्त भा झाए हैं रेस शोनस वे की दस अवस्थाओं का गणना, व ₹ 
स्तुविगरक श्लांक़ एव बुद्ध की पूत्रा क ऊपर बच जिस मोछ के। साउन दतच या गया दै | अखप़ोप 
क। बुद्बचरित (रखा के पश्चात्‌ क। पढला शत ४”) महायन डौदपम क मुख्य ओप्ठ एव हबान सार ये 
में स एक € | इसग्र यकार क ग्रथों म॑ छौटय नन्‍द क ब्य भा सम्मिलित इ तिसम॑ बुड के सौठेल भाई 
नन्‍्ट की दौद्धम मेँ ठाच्ञा का वणन है | बज़खूचा नामक बन्य भी उसका बटया चाटा | भादशूर 
अश्वपोष स सम्प्रदाय का ०क कवि है (सा के पर्चाद्‌ चौथा श॒उब्टी) | उसने एक असिद्ध चयतकमालय 
लिखी ह | शान्तिटतर क! शिक् समुच्चय (लाता शताब्टा) सहाय न क उपल्श का एक गुटकी डे 
बोधिचयावताद एक अत्यन्त मद वपूर्य यनिक काज्य दै | “न सय्यान प्रेन्चां छ॑ च्याखर दुत्तानत क्ः 
लिए देखिए नरामैन-- लिटरेरा दित्यरा आफ सरहत वडिज्ष्म और रा दलाल विश्व: नेशवाक 
बुद्धिम्ट लिटरेवर । या तो ताराखें दा गई हैं वे कवद झातुणानिक दे । 

१ यव॒सत्र तेए छणिकम्‌ | 

३ वार॑ंन वुदिज्ञ्न सन द्ासलेश ते पृष्ठ १६२ । मस 





> धुट्गलनेरा स्व | 


वौद्धमत धर्म के रूप मे धर४? 


हीनयान का विशिष्ट चिह्न अहत्‌ आदेश है, जो अपनी ही णक्तियों के द्वारा मोक्ष 
की सम्भावना का विधान करता है । उसकी विधि है चार सत्यो का चिन्तन एवं ध्यान 
रना +' जो अहंत्‌ अवस्था को पहुच जाते है उनकी वुद्धत्वप्राप्ति के विषय मे हीनयान 
वोद्धवर्म का मत अनिव्चित है और न ही वह यह कहता है कि हरएक प्राणी वुद्धत्व क॑ 
प्राप्त कर सकता है। हमे यह समझ में नही आ सकता कि बहँत्‌ का आदर्श, जो पूण भह- 
वादी है और जो दूसरो के लिए बिल्कुल अनुपयुकत है, बुद्ध के वास्तविक व्यवितत्व के 
लिए अमत्य हो, जो करण एवं दयामय था--्यत्वपि महायान मत की भी रक्षक बुद्ध पर 
निर्भरता दुद्ध के मौलिक उपदेश के प्रति असत्य है, चाहे वह कितनी ही उपयोगी क्यो न 


हो । हीनयान के आदण्ण को, इव्सन के शब्दों मे, इस प्रकार से सक्षेपम चणन क्रियाजा 
मकता है “वस्तुत ऐसे क्षण आए हूँ जबकि मुझे ससार का सारा इतिहास एक जहाज- 


दर्घटना-सा प्रतीत हआ है ओर जो एकमात्र सबसे महत्त्वगूण वस्तु मुभः प्रतीत हुई वह यह 
थी कि मैं अपने को कैसे वचाऊ १ 


त की अवस्था उच्चतम अवस्था है, यह सनन्‍्तभाव हैं जबकि वासना की ज्वाला 
बुक जाती है और जिस अवस्या में पहुच जाने पर आगे कोई कर्म हमे पुनर्जन्म के बन्चन 
मे डालने को शेप नही रह जाते | कहा जाता हे कि बुद्ध इस अवस्था को अपने पौरोहित्य 
5 प्रः म्भ्‌ ह् ह्दी 


के प्रारम्भ मे ही पहच गए थे। इस ससार मे आत्मनिग्रह द्वारा निर्वाण प्राप्त करने के लिए 
किसी अलोकिक शक्ति की आवध्यकता नहीं 


) सब प्राणियों मे महानतम स्वय बुद्ध की 
भी प्रतिष्ठा उनके उपदेशों व निजी आचरण के कारण की जाती हे जिनका आदर्ण उन्होंने 
हमारे सामरे 

४५ 


रे सामने रखा, न कि और अन्य कारण से। हीनयानवादी अपने एकान्त कमरो मे बह 
कर लक्ष्य की प्राप्ति करने का प्रयत्व करते है और इसके लिए वे टैनिक जीवन में अपने को 
औरों से पृथक्‌ रखते है। खग्गविपाणयुत्त मे गृहस्थ-जीवन एवं सामाजिक सम्बन्धों से भी 
पृथक्‌ रहने का कडा आदेश हे। “उस व्यक्ति के अन्दर जो सामाजिक जीवन व्यतीत करता 
हे, प्रेम-सम्वन्ध उत्पन्न हो जाते है एव दु ख उत्पन्न होता है जो प्रेम-सम्बन्धों के पीछे ही 
आता हें।” हीनयान के अनुयायियो को आदेण दिया गया है कि वे जब राजमार्ग से गुजरे 
तो अपनी जाखे वन्द कर ले ताकि कही उनकी दृष्टि किसी वाह्य सौन्दर्य परन पड जाए। 


एक बुद्धिमान व्यक्ति को विवाहित जीवन से बचना चाहिए मानो यह जलते हुए अगारो 
का गढा हो 


“समार के साथ मित्रता का सम्बन्ध जोडने से उत्कण्ठा का उदय होता 
गृहस्थ-जीवन से ध्यानाकर्पण रूपी घुल उठती है। गहस्थी एवं मिन्नता के 
वन्धनो से मुक्त अवस्था ही एकमात्र ऐसी अवस्था हे जो विरागी का लक्ष्य है।”' 


उस व्यक्ति को जो निर्वाण प्राप्त करना चाहता है, विशुद्धिमग्ग के अनसार 
इमशान-भूमि में जाता चाहिए जो अनेक विशिप्ट गुणो के लिए एक प्रकार का शिक्षणालय 


हे, जो हमे यह पाठ सिखाता हे कि ससार और कत्मा दोनो ही अयवार्थ है। प्रेममय एव 
£ दर्शल एवं भावना । 3 अत आय। 
38 सुतनिपात का झुनेसुत्त, 2 « 2०) जिसे सिद्धि यो हे 6 । ॥ 


स्ठ पूल 


भ््ड्र्‌ भारतीय हचन 
कियात्मक जीवन द्वारा हम अपन जर्य तक नही पदच सकते। जौवन की उप्णता का 
अभाव एवं बासनाविहीनता जा जहत जीवन का जात है एसा उच्च प्ररणा नटा हता। 
यह भल ही सम्भव है कि शिविल सामाजिक जीवन क॑ उस काल मे उक्त विल्वासाका 
बहुत महत्त्व था। क्गतु समस्त सम्ार विह्यर नहां बन सकता। हम स्त्री पुरपा और बच्चा 
जाटि सबका बात निजनस्थाना एवं विहारा म चत जान व लिए आववाय रुप से 
नरती नहा कर सकत। मनुध्य क़् जीवत म जावन क प्रति असताप ही सयजुछ महत्व 
नहीं रखता । यथाथ तपस्दी जीवन ससार क टु सके प्रति सबथा उठासान नहीं हाता 
किन्तु वह जावन की कावाहलप्रूण हवचल म भी एक मौन बे-द्र का निमाण कर रहा होश 
है । हम इतनी मात्रा म घामिक हाना उचित है कि न कब एकातवासी वी शुटियाएवं 
जात वातावरण म ही अपितु ससार के कोवाहल के वीच भी हम जपना जात्मा का वा मे 
रख सकें। हीनयान के विपरीत प्राचीन वौद्धघम का आठ था कि दु सा और विपत्तिया 
एवं जनसमुटाय के काताहल अथवा रास्ता चतनवाता की हलचल रे बीच मे से भा हम 
एकारता क लिए अवसर हट वैन चाहिए । 
हानयान न विकसित हाकर अवतारवाद की कल्पना बा जम टिया जिसका नाधार 
प्रचतित बटुटेवतावाट था आर रस प्रकार एक सर्वोपरि खप्टा म विश्वीस करते उसे 
अधीन नाना टयालैबताआ की व“पना वी। य देवी दवता न तो सवात्तिमान धरने 
रावत ही। उनकी कत्पना कबत हप आय वो सेकर की गई कि ध्यान आमनिग्रर का 
अनिवाय सीटा है। एतिहासिक “यक्ति बुद्ध का टिय मल्मि से मण्टित किया गया। हवता ह/ 
नहा उाट टेबता का रूप हिया सया और ्स प्रदार उपासना व याग्य पटाय वा प्रयाजा 
सिद्ध कर लिया गया। कठा गया कि उनक जम के समय टवताजा मे ना अपना सम्मप्त 
प्रदर्शित किया था और दसो पत्रार उनकी सत्यु के समय नी। बुद्ध का ”वताओा ब उपर 
पीर का स्थान है टिया गया जवात टेवातिटब चान एवं टाक्ति मं सर्वोवरि गिल्तु गा भी 
पुजारा एवं पूप के मध्य व सम्बय री कोर्ट विधप परिभारा नटा वो गई। बथाथ म बुर 
बेवत एक प्रचारक एवं सत्यमाग के टशक थ। बनतो हया है न जतौजित ही हैं। 4 
अय सता से रस जच् मे भिन्‍न है हि जया न भी बाधि या धाप्त किया जबकि बड़ ने 
फंदत मे! उ-सग्वबंधी सय का अनुसथान मात्र ही नशे जिया जपितु उहाने सामारमात्र 
लिए एसबा घापणा भी यो। सनातन होनयान-सम्प्रणाय मे बद़ध वे बल मनुष्य ही थ जप 
मलुध्ण वे समात । भट पयव हआता हो था कि उाम जाय खबये बढ़र प्रतिभा या और 
अस्त प्ररणा बा हासि ना दिपप थो। युद्ध की पूजा ३दव उनते पुएय-रमरण शाही 2 
दिपि थी। रुप परम व कछ जनुहार अतयायी यट भा मानव थे रिहस भी बुद का आर 
आर सरत है। यद्यवि उतर जस। पूथता प्राप्त बरते शो रनम बोस्यदा उठा था। वे यह 
आता भा रखते थ हि ये 7वी साका मे जम सरर बारि टी धाव्ति व विए इग यारा वा 
कभी न बा भदिय मे सखात कर सक्गे। एसा प्रताक होता है हि कीतयाल ने सौषम के 
दग उप का वि अदृहट बी बत्हना स्पय है विलरृख भूवा ही विया। पहल बुर ? 
$ दातव' ।ए वे ०३ रिता ने खिड्ें लाह लाता किदा जम दे बद को शभोडिष व 


रूडी रपु पबपद है. अ उचु सात के डिए मं] इ जाति की रहा के हि१ सरशाए ४ धर 


बौद्धमत धर्म के रूप मे प्र्८३ 
उनके आगे बुद्धल्व के मार्ग पर चलनेवाले मुनियों को, उनके आगे हिन्दू देवी-देवताओं को 
स्वीकार करके हीनयान-सम्प्रदाय क्रियात्मक रूप मे बहदेवतावादी वन गया। दार्गनिक 
प्रत्यक्ष ज्ञावाद एंव धामिक वहदेवतावाद तथा एकाथिकारी घासक-सम्वन्धी प्रवृत्तिया 
सभी हमे इसमे मिलती हे। हीनयानव एक वर्णविहीन धर्म हैं जो सिद्धान्त के रूप में तो 
ईब्वर का निराकरण करता है किन्तु क्रियात्मक रूप मे बुद्ध की पूजा की अनुज्ञा दे देता है । 
ऐसी कोई भक्ति नही है जो एक जीवित ईश्वर की ओर सकेत करती हो । 
हीनयान बौद्धमत केवल निर्वाण का ही साथन नही है अपितु यह हमे पवित्रा- 
व्माओं की कृपा एवं सहायता के द्वारा ब्रह्मा के लोक में पुन्जेन्म लेने का मार्ग भी बताता 
है। यह स्वर्ग एव नरक की कल्पना को भी स्वीकार करता है । यह मत क्रियमाण के साथ 
निरन्तर होनेवाले सथर्य के प्रति क्लान्ति एव विरक्ति की एव प्रयत्न छोड देने मात्र से ही 
निवृति मिलने की भावाभिव्यक्ति मात्र है। यह सिद्धान्त किसीको स्वस्थचित्त नहीं बना 
सकता । एक प्रकार से ससार के प्रति घृणा की भावना अनुप्राणित करना ही इसका प्रयोजन 
है । यह निरेधात्मक हे एवं दार्शनिक दृष्टि से सही-सही उतरनेवाली परिभाषपाओं की ओर 
ही निर्देश करता है जबकि दूसरी ओर महायान-सम्प्रदाय का लक्ष्य एक सुनिश्चित धामिक 
सावाभिव्यक्ति है। हीनयान, बुद्ध की ऐतिहासिक परम्पराओ को अधिक श्रद्धासुता के साथ 
प्रस्तुत करता है जव॒कि महायान की महत्त्वाकाक्षा जनसाधारण की रुचि का विचार करके 
ऐसी व्यवस्था बतलाना है जिसमे उनकी हादिक आवश्यकताओं की पूर्ति हो सके । अपनी 
अमृत एवं शुष्क भावात्मक तथा निपेधपरक प्रवृत्तियों के कारण हीोनयान-सम्प्रदाय निर्जीब 
विचारों एव आत्मा के कारागार का ही स्वरूप रह गया । इसके द्वारा हमे ऐसे लक्ष्य के 
प्रति जिसके लिए जीवन-यापन वाछनीय समझा जाए, किसी प्रकार की उत्साहपूर्ण श्रद्धा 


का भाव नही प्राप्त होता और न किसी ऐसे आदर्श की ही प्राप्ति होती है जिसके लिए 
कर्म करने की प्रेरणा मिल सके । 


३ 
सहायान 


यदि बौद्धमत के उदय एवं अशोक के समय के मध्यवर्ती काल में प्रचारित सिद्धान्तो के विषय 
में यह समझ लिया जाए कि वे प्राचीन वौद्धमत के ही सिद्धान्त रहे होगे तो सिज्चित ही 
थे हीनयान वोद्धमत के ही सिद्धान्त थे। अद्योक के समय से लेकर कनिप्क के समय तक की 
अवधि मे जिन प्रवृत्तियो ने विकास पाया और जो उसके पब्चात्‌ प्रकटरूप मे आ गई उनके 
हाय ही महायान वोद्धवर्म का निर्माण हुजा। एक अरुचिकर एव अनुरागहीन तस्व- 
जो धामिक शिक्षाओ से सर्वथा रहित हो, अधिक समय तक जनता को उत्साह एव प्रसन्‍तता 

की प्रेरणा नही दे सकता । हीनयान वौद्धमत ने मनुष्य की आत्मा की हिती उच्च सर के 
की खोज मे रहनेवाली प्रवृत्ति की ओर से एकदम मृह मोडकर मनृष्य के धाम मे 
अति अन्याय किया। हीनयान के अन्तर्गत दार्शनिक अनीव्वरवाद पैटी के अन्दर हे 
पजर एव सुन्दर पुप्प के अन्दर निहित एक रुग्ण क्षमि के समार है। अप 


विज्ञान, , 


भड४ भारतीय दशन 


पहलुआ ने फिर स सिर उठाया ओर उस अरुचिकर क्ल्पनाशक्ति के विरुद्ध निरकुद्य तीद्ता 
क साथ विद्रोह क्या । यह भा उतना ही अत्याचारपूण एवं बहिप्कार-वत्ति वादा सिद्ध 
हुआ जसीकि पूव याजना था। क्षुषित आत्मा एवं तपित कह्पना ने प्रचतित धम के अहर 
जो एक सुझाव दन॑वाला प्रतीक्वाद था उससे पाष्टिक आहार प्राप्त करन की बेप्टा की। 
बुद्ध का जीवन जनता म अनुराग उत्पन क्र सकता था इसीलिए स्वभावत बुद्ध का 
दवता का रूप / दिया गया । वह नतिक विचार का सग्रह एवं मूतिमान विवान शास्त्र था। 
परमाथतान 4 प्रति जिन हीनयानिया की प्रवत्ति थी एव जो बुद्ध क उपतेशा मे जास्था 
रसत थे उ'हाने दुविधा स न पडक्र निराया के हलक॑ से परटे को उतारकर फेंका और व॑ 
भव भी बुद्ध को कवल मनुष्य व ही रूप म मानत रहे । किन्तु ऐस मत क जिए जो जनता 
क अदर श्रद्धा एव भक्ति की ज्वाला को भ्रज्वलित क्र सक्‍न में असमथ हो दो ही मांग 
रह जात हैं या ता बह समय के अनुसार अपन जदर उचित परिवतना वा आ जाने दया 
फिर नष्ठ है जाए। 
वतिक जावन मे ससार से एक्टम नि सग होकर विह्ारा मे जा बठने की प्रवृत्ति 
एवं जीवन व समस्त “यवटारो और सुसा का विशृत दमन किया प्राइतिर जीवन का 
रावधा विनाथ मनप्य प्रकृति क लिए असतापजनक सिद्ध हुआ। मनुष्य जिरा ससारस 
भाग निकतत का प्रयान करता है उसके साथ जबडा हुआ है। यदि अनात्म वी दासता 
से मुक्त होने का जाराय जात्मा का सवथा विलाप हाना है ता मृत्यु ही हमारा लक्ष्य है। 
युद्ध का तापय मक्ति से जनात्म पर विजय प्राप्त करना था न कि उसका विदाय करना । 
मठायान व जनयायिया का कहना है कि बुद्ध ने कभी तप करने का प्रचार नहीं दिया! 
निवाण प्राप्त रन पर भी वह ससार की ओर से अपनी जास बट नही कर लेता अपित 
उस एमसा प्रत्ादा प्रटाल करता है जिसमे वह अपन लटय तक पहुच सर। जितकी रशावा 
बाई सायने नहा हू मैं उनका रक्षर बनूगा पथिक छा मागदरक बनगा एक जहाब वा 
बाम टगा। मैं मत खात हू एवं दूसर किनारे पर पहुचन के अभिवापिया वे लिए सत्र वे 
समान हू । जिट दीपक का आव'्यकता है उनके तिए मैं दीपक बनृगा बजा तल व्यक्तिया 
बे जिए जि” विराम करने व लिए शाय्पा वी आव”यकता है मैं उन लिए द्वास्यां वा 
वास टगा एवं उत ययक्तिया क जिए जिह सवा का आवायक्ता है मैं यधाय मं दाप 
हू । ' हीनयान में नियाण का निपधा मक “याझूया करक उसका जथ सात प्ररारगी सत्ता 
का विलाप स्वाकार जिया गया। साधारण व्यक्ति क विए य* सम्भव नहीं है कि वह घु ये 
याट को जपना सात । 
हीनयान वा निपरधात्मत हहानथास्त्र हप प्रचलित सयमाय घम नहीं बने रवता 
था। जब वौद्धपम ने सावभौस रूप घारण कर दिया और अपार जनगमू ह ते उस जपना 
दिया हा हीनयान से काम नहा चत सगगा चाक एक एस घम्र की गाय हुई जा हीनयात 
रो अधित उतार शिवा हो एव यूनतम त्याग वा आह जहता ये रस उ प्ररावर सर 
जग बौउधम वा प्रसार सार परत मं और उसके भी बाहर हा रापा रार सह फल गया 


श बडिय ऋचर] 


बौद्धमत धर्म के रूप में प््ध्प्‌ 


यह उस समय के प्रचलित घर्मो का सीधा विरोध नही कर सकता था, इसी लिए इसने अपना 
स्थान अन्यान्य रूपो मे बना लिया। महायान वौद्धवर्म के निर्माणकाल मे देश में बाहर से 
निरन्तर कुछ खानाबदोश जातियो का आगमन होता रहा। अधेसम्य जातियो के गिरोहो 
ने पजाव एवं काइ्मीर' के हिस्सों में दखल जमा लिया। बहुत-से विदेशियों ने पराजित 
बौद्ध जनता के धर्म, भाषा, सस्क्ृति एवं सभ्यता को अपना लिया। राजाओ में सबसे अधिक 
शक्तिशाली कनिष्क ने स्वय वौद्धमत को अगीकार किया । शक्ति का केन्द्र पूर्व दिशा से उठ- 
कर पश्चिम दिज्ञा मे चला आया । पाली का स्थान सस्क्ृत ने ले लिया। उन असम्य जाति 
के लोगो ने जो मिथ्या विश्वासो में डूबे हुए थे, बिना उसमें परिवर्तेत किए बौद्धधर्म को नहीं 
अपनाया | उन्होने उच्चश्रेणी के धर्म को अपनी समझ के स्तर पर नीचे उतार लिया। 
यद्यपि महायान वौद्धवर्म एवं ब्राह्मणमत मे सिद्धान्त-सम्बन्धी अनेक प्रकार के मतभेद थे 
तो भी अपने अनुयायियों के लिए इसने जो रूप धारण किया वह नया एवं उस काल के 
लिए अश्रुतपूर्व नही था । महायान ने अनुभव किया कि यह जनसाधारण के मन पर केवल 
ऐसी अवस्था में ही अधिकार जमा सकेगा जबकि यह प्राचीन वौद्धमत के कुछ नितान्त 
भावनाशून्य विधानों का त्याग करके एक ऐसे धर्म का निर्माण करे जो लोगों के हृदय को 
प्रभावित कर सके । इसने हिन्दूधर्म के उन सफल परीक्षणो का अनुकरण किया जोकि 
योग एवं अर्वाचीन उपनिपदो तथा भगवद्गीता के आस्तिक्यवाद मे निहित थे । 
महायान वौद्धधर्म हमारे सम्मुख ईश्वर, जीवात्मा एवं मानव-जीवन के लक्ष्य के 
विपय में निश्चयात्मक विचार प्रस्तुत करता है । “महायान अर्थात्‌ बडी नौका (या ससार- 
सागर को पार करने का साधन) यह नाम इसके अनुयायियो ने हीनयान (छोटी नौका) 
की, जो प्राचीन बौद्धमत है, प्रतिदृन्द्चिता मे दिया है। महायानमत ग्राणिमात्र के लिए और 
सब लोको मे श्रद्धा, प्रेम एव ज्ञान के द्वारा मोक्ष प्राप्त करने की थोजना प्रस्तुत करता है, 
जबकि हीनयान केवल कुछ ऐसे थोडे-से सशक्त व्यक्तियों के लिए ही है जिन्हे किसी वाह्म 
धामिक सहायता अथवा पूजा की तृप्ति की आवग्यकता नही है; बह क्षुव्ध जीवनरूपी समुद्र 
को पार करके दूसरे कितारे पर निर्वाण तक पहुचाने के लिए एक नौका प्रस्तुत करता है| 
दीनयान उन निर्गुण बह्म के उपासको के अनजाने मार्ग की भाति अत्यन्त कठोर है, जबकि 
महायान का भार हलका है और मनुष्य के लिए इस विपय का विधान नही करता कि वह 
तुरन्त ससार और उसके साथ ही मनुप्यमात्र के साथ सब प्रकार के सम्बन्धों का त्याग कर 
दे। महायान का कहना है कि धर्मगास्त्र के विधान में बुद्ध की सभी सन्‍्तानो की नानाविध 
आवध्यकताओं की अनुकूलता की युजायञश है, जबकि हीनयान केवल उनन्‍्हीके मतलब का 
है जो अपने धार्मिक शेशव को वहुत दूर तक अपने पीछे छोड चुके है! होवयान ज्ञान के सचय 
पर बल देता है और व्यक्तिगत मोक्ष को लक्ष्य रखता है एव निब्बान के रहस्य को नि*चया- 
त्मक भाव मे विकसित करने का निषेध करता है, महायान उतना ही प्रत्युत उससे कही 
अधिक बल प्रेम के ऊपर देता है, एव प्रत्येक सनानम्पन्त प्राणी के लिए मोक्ष के उद्देश्य का 
२५ रस अश्य का अभी सक भी हल नही निकच सवा ह कि बीडपर्म ने चीन देश में आपने प्राचोन 
दोनयान के स्वरूप भें प्रवेश किया अयवा थाधुनिक मदायन के रू 


हि हा न के हू में, किनु भले हो जो यधा।व॑ हो 
महायान ने सीन ही प्रावान्य प्राप्त कर लिया भर आज तक उत्त ठेश में टसीही प्रपानता है | 


टच भारतायव दान 


विधान वरता है तथा निर्वाण के जहर एकमात्र एमी ययायसत्ता का ल्खता है जा शुव 
है इन जर्थों म यह हमारे आनुभविक चान की सत्र प्रवार की मर्याशाआ से उमुक़त है। 
टीनेथान वा इसये विराध म बहना है कि सहायान दवल मानवीय प्रकृति की जावश्यतताओं 
की ही शिता देता है। चाहे जो भो हो जहा यह समार वे आगे भान क द्वारा उच्चतम 
शक्ति वी प्राप्ति वा उदाहरण उपस्थित करता है बहा महायान हम ससार मे भागे वन 
की प्रेरणा प्रदान करता है एवं सामाजिक' और धामिक क्षेत्र म नवात आहयो का प्रतिपाटन 
भी करता है। अलौक्कि रक्ति बे अभाव और उसीके परिणामस्वरूप क पता के लिए भी 
स्थान वे अभाव के वारण और जीवन को समस्याआ कया हत करत व विश्वेत्त माग के 
कारण निर्वाण का शूयता म परिणत क्र दने एव नतिक जीवन का मठा म॑ रखकर त्याग 

मय बनावर हीनयान केवल चिन्तनशीद एवं जिते द्रिय “यक्तिया का ही धम रह गया 

जबकि भावक एव आराधना की प्रवत्तिवाले व्यक्तिया के लिए एक्नवीन प्रकार क अधिक 
विकसित रूप का उदय होना ही था। 


छ 
महायान फी तत्वमीमासा 


यहा पर हम पहनते महायात पे सामा-य दाद्यनिक सिद्धान्ता का निरीक्षण करेंगे एव इसक 
हो महत्त्वपूण सम्प्रदायो व अर्थात शुयवाट जिसके अनुसार सब कुछ अभावात्मक हू औौर 
विचानवार जिसकी धापणा है कि चेतना के बाह्य बिसी पटाथ की सत्ता नही है विस्तत 
विवाट के विषय को अगल अधिकरण के लिए छोड दगे । जद्ा एक ओर हीनयान आत्मा 
को क्षणिव तत्त्वा का सम्मिश्रण समभता है वहा महायान का भतत है कि यह तत्त्व भी 
यथाथ नही है। इसका अभिप्राय यह उही है कि कुछ भी यवाथ नहीं है। एक आध्यात्मिक 
अधिप्ठान का स्वीकार कर लिया गया है। इस ययाथता को सत्ताभास्त्र की दष्टि स भूत 
तथता या मचा क सारतत्त्व की सज्ञा दी गई है। धामिक ”प्टि से इसे घमक्ाय कहढेगे ! 
यह सबस उनत तत्त्व है जा सब विरोधा म सम'बय उपस्थित करता है। इसीको निर्वाण 
भी बहत हैं। क्याकि यह छिय भित हृदय को परम शक्ति प्रटान करता है। यह बोधि 
अथवा भ्रज्ञा है। यह ससार की गतिविधि का सचालन करता है भौर सब बुछ का रुप 
प्रशान करता है । महायान को अध्यात्मविया स्वरूप म अद्वतवाटी है। ससार वे सर पथ 
एक ही यथायसत्ता क रूप हैं। इस यथायसत्ता के स्वरूप का न भाषा वेणन कर सकता 
है और न ”सकी “याख्या वी जा सकती है! वस्तुओ को जपो मौतिब रुप मन तो कुछ 
सचा ही ही जा सकती है जौर न ही उफको याख्या का जा सकती है। किसी भी प्रकार 
की भाषा मे उठ़ ठीक ठीक “यक्त नहा क्या या सकता | वे प्रत्यक्ष ज्ञान के क्षेर स पर है 
और उनक कोई विडिष्ट रूप भी मही है । उनमे तात््विक्त समानता है एव ने ता उनका हूप 
परिवतन ही होता है और न ही विना- होता है। वे गक आ-मा दे अतिरिक्त जर बुछ 
१ कुमारर्वामी- बुद्ध ऐ> द सोस्पिल आफ बुद्धिन!ं पृष्ठ रर६-रर७ । 


वौड्सत धर्म के रूप मे ५४७ 


नहीं है, जिये तबता की सन्ना दी गर्ट है।' “तब वहा वह भी नही है जो बोलनेचाला है, 
न वही हैं जिसके विपय में कुछ कहां जाए। जब तुम तथता के साथ अनूकूलता श्राप्त कर 
लेते हो और जब तुग्दारी व्यक्तिवादिता पूर्णदप से विलुप्त हो जाती हे, ऐसी अबस्था मे 
बहा जा सकेगा कि तुम्हे आन्तरिका दृष्टि प्राप्त हुई ।” प्रमसत्ता सावेक्षता से उ्मृक्त ह, 
व्यक्तित्व एवं उपाधिरहित है, यद्यपि यह अपने-आपमे सत्‌ है और सबका आदिसोव है। 
यह “महान प्रज्ञा का ज्योति पुज है, धर्मंधातु (विध्व) की सार्वभोम ज्योति है, यथा 
एव सत्यञ्ञान है, अपने स्वस्प में विशुद्ध एवं निर्मल मत है, नित्य, सीभार्वगाली, आत्म- 
नियामक एव पत्रित्र है, निविकार एज मुक्त है | 
दृष्यमान जगत्‌ आभाश्षमान है, वास्तविक नही है। उसकी तुलना एक स्वप्न के 

साथ की गई है, यद्यपि यह बिना प्रयोजन के नही है। महायान वौद्ध विश्व की उपमा माया 
से देते है जो मगतृप्णिका हे, ब्रिंजली की चमक के सदृग है, अथवा फैन के समान नि सार 
वस्तु है। ससार की सब वस्तुओं के तीन पक्ष है. (१) सारभाग, (२) लक्षण अबचा 
विक्षेपत्त और (३) क्रियागीलता | उदाहरण के लिए यदि हम एक घडे को ले, तो मिट्टी 
इसका सारभाग है, घडे की आकृति इसका लक्षण है और क्रिपाणीलनता यह है कि उसमे 
पानी रहता है। लक्षण एवं क्रियाशीलता उपजत्ते एवं नप्द भी हो सकते है, किन्तु सारभाग 
अधिनश्वर है, जैसे समुद्र मे लहरो मे चाहे ज्वार हो या भारा हो तो भी जल स्वय मात्रा 
में न घढता है, न घटता है। समस्त विश्व के दो पक्ष है, एक अपरिवर्तनशील एवं दूसरा 
परिवर्ततशील । भूततयता प्रथ्वम श्रेणी की है, यह परम निरपेक्ष सत्ता है जोकि समस्त देश' 
जौर काल में सबका आधार है । यह सार्वभौम एव नित्यस्थायी अधिप्ठान या आश्रय उप- 
निपदो के ब्रह्म के अनुकूल है ।' परमार्थ तथ्य के अधिकृत क्षेत्र मे उसके अतिरिक्त और कुछ 
सत्य नही है । किन्तु सापेक्ष सत्य के, अर्थात्‌ 'सवृति' के, कत्र मे हमे नाम और रूप के हारा 
एक ही अनेक रूप मे दिखाई देता है। परमार्थ सत्‌ की दो अवस्थाए है, सस्क्ृत एवं अस- 
स्क्ृत, अर्थात्‌ एक तो स्वय सत्‌ का अपना लेत्र और दूसरा जन्म एवं मृत्यु का। ससार के 
स्वरूप के विपय में महायान की मध्यम वृत्ति है। यह न तो यथार्थ है और न ही अयवारने 
है। महायान कहता है कि यह सत्रूप तो है किल्तु बह इसकी परम यथाबैसत्ता का निषेध 
करता है। लहरे हैं किन्तु परमार्थरूप में नहीं हे । ससार एक आभास-मात्र एवं अस्थायी 
है, किन्तु प्रवाह एवं परिवर्तन के अधीन हे । चूकि यथार्थता सबमे व्याप्त है, हरएक चस्तु 
व्यक्तिल्‍्प से कार्यक्षमता की दृष्टि से पूर्ण है, अथवा धार्मिक भाषा का प्रयोग करे तो कह 

सकते है कि प्रत्येक व्यवित एक कार्यक्षम बुद्ध है। अवतसकसूच मे कहा है. “कोई भी 

जीवित प्राणी ऐसा नही जिसमे तथागत की बुद्धि न हो.। किल्तु केवल अहकारी विचारों 

१ सुजुकी का पाठ--द अवेकनिंग आफ फ्रेंव? में, पृष्ठ ५६ | 
२ बही, इष्ठ ध८ । 9. वही, पृष्ठ इध | ४ ललितवबिस्तर | 


५ ऐसा गतीत द्ोता दे कि महायान के अचुयायी अपनी रिवति की उ्निषदों के मत के साथ 
समता से अमिह्ष थे | लकाउतारसुत्त कहता है. कि “तथागत गर्भ? की व्याख्या को परम सत्य अथवा 


यवार्थता इसलिए कहा गया जिससे कि वे लोग भी जो आत्मा की कल्पना में मिथ्या विश्वास रखते हे, 
हमारी ओर आक्षष्ट हो सके । 


पक आरतीय दशन 


एवं उपाधिया + कारण ही सत्र प्राणिया को इस तिपय वा चान नही होता । व्यक्तिगत 
जीवात्माए परम निरपक्ष सत्ता के ही रूप है। जिस प्रकार जल लहरा का सारतत्त्व है 
इस प्रकार दथता “यक्तिया की यवाथता है। जा एक जाम से दूसरे जम म जाती है वह 
अहर्प आत्मा है एव अविनश्वर आत्मा नहा हैं। युवरनेवाला अहल्प आत्मा विथ 
यथाथमत्ता जा ही प्रतिरूप या अभियवित है और इस पृथ्वी पर प्रत्यक वस्तु स्वयम्भ्‌ 
एव नित्यमत्ता वा सारभाग है। एक ही आत्मा म हम दो स्वरूपा म भट कर सकते हैं 
एक निविकत्प सत भात्मा और दूसरी आत्मा जा ससारी है. टादा परस्पर टतने घनिष्ठ 
रुप म सम्बद्ध है कि एक दूसर स पृथक नही हा सकता । 
जसाकि अय सबम ह ससार की उपत्ति वी “याल्या आवरारिक भाषा मे 
विहित अ“यात्मगास्त के शारा की गइ है। अचान अथवा जविद्या को ससार का कारण 
बताया गया है। सव वस्तुए हमारा जयवम्थिन आत्मपरक्ता व कारण “यकितिगत रूप 
में परिवतन वी भिन भिन झ़ाक़तिया मे प्रतीत होती है। यति हम इस आत्मपरक्‍्ता से 
ऊपर उठ सर्के ता ्यवितगन रूप पर परिदत्तन के ज रण विलुप्त हा जाएगे और इस पदाथ 
मय समार का कही भी पता नहा चवगा। * जय सब प्राणिया का मन जो अपने स्वरूप में 
विशुद्ध और निम व है जविद्या के भाव स उत्तेजित हो जाता है ता प्रवत्ति की लहरें प्रकट 
होगी है । मन जचान एव प्रवत्ति दन ताना की परमसत्ता नही है। ' न ता आत्मपरकता 
और न हां बाह्य जगत जिस निपध क्या गया है यथाथ है। ज्याहा आत्मपरक्ता निस्सार 
एबं अयथाथ कर ही गइ हम निविकार आत्मा का दशन हांता है जा स्वय नित्प स्थायी 
निविकार और पूणरूप से उन सब पटार्थों का रूप है जी निमल हैं। जगत की व्यास्या 
यह हूं कि वस्तत जगत एक्टम कुछ नहा है--अविद्या या जतान ही इस ज“म द॑ता है। यह 
अविद्यास्पी निपेधात्मक तत्व कहा स जाथा २ इसका कोइ उत्तर नही टिया गया। किल्लत 
यह हूं जौर यह परमसत्ता वे मौन का भग करता है एवं ससारचत्र को गति देता है एक 
को अनेक से परिणत ररता ह₹। हम कल्पनातसक रूप मे अयाति वे कारण और प्रक्टरूपमे 
अविद्या के जहा को निविकार सतस्वरूप भ प्रविष्ट कर दत॑ हैं। आनुभविंक जगत निबि 
कार सत की अभिव्यकित है जिसका कारण अविद्यार॒प उपाधि है। परमाथरुप म॑ भत्ते ही 
क्तिनी भी भ्रातिरूप क्या न हा अविद्या तथता के सत्‌ मं अवश्य रहती है। अदश्वधोप का 
सुझाव है कि जविद्या एक एसा स्फुलिंग है जो निविकल्प सतस्‍्वरूप के भगाघ अ तस्तल से 
उत्य होता है । यह उसे चेतना क समान बतलाता है । चेतता वी यह जागति तथता अथवा 


2 सतुडी-- द अवेकनिंग आफ पेथ!, पृष्ठ 2५ । 

३ वही पृष्ठ हुए | ३ प्रचास्तिक यसमवंत्तार (८६८ । 

४ धान को अवस्था म॑ दम तनते हैं कि सब वस्तुएं बस्टुत एक दी परगामसतता के रूप है। 
अरघोष जिराता दे. समस्त शरतिमय कमाई ज नेत ली अनुरूप घटनाएं आसम्म से पेसी ही है जैसा 
कि है और उनका सार एक झष्मा के झतिरितत और कुद् मई है । यथीी अढानी पुरुष जो भआॉति 
रूप पचार्वा से चिप रढते हैं नहीं समभ सकते ड्ि सब वरुण हर ने राधप से परगार दे समर 


ञेः ओ से व स्‍्तविक खब्प को झतध्ाष्ट से गा सकते ६ | एस 
तथागय बुद्ध सिजेंद द्वाने ते कारण वस्ल' जन है लाई और ता 


लिए मनजो थात्मपरकता से भरपूर है, शूय हवा खाता है_सर बरई 
वी प्राव्ि वो जलती हे।. (सुडी-- द अवेकनिंग आफ कव पूद् १२७ दौर इप दे भी)! 


बौद्धमत : धममं के रूप में प्र 


निविकल्प सत्‌ की आत्मनिर्भरता से ससार के उदय होने में प्रारमस्मिक पय है। उसके 
पदचात्‌ विपयी एवं विपय के भेद उत्पन्न होते है। आदिम सत्‌ परम यथार्थ था, जहा विपयी 
एवं विपय एक मे ही समाविष्ट और तादात्म्यात्मक थे। बच्चपि यह नितान्त शृन्यता से भिन्न 
है, फिर भी हम इसकी ताकिक व्याख्या नही कर सकते । जिस क्षण मे हम उस अवस्था से 
जिसका ग्रहण हम वोधि-अवस्था अर्थात्‌ पूर्ण ज्ञान की अवस्था मे करते है, पीछे पर उठाते हे 
तो हमारे सम्मुख विरोधो एव सम्बन्धों से भरपूर ससार प्रकट होता हैं । अविद्या से सूप्टि की 
प्रकृति प्रारम्भ होती है। बुद्धि का प्रयोग करके हम केवल यही कह सकते है कि यह निपेधा- 
त्मकता का अश परमसत्ता के ही अपने अन्दर है। क्यो ? क्योकि यह वहा हे । मणि कमल 
के अन्दर निहित है। अपने-आप सृजन करने की शक्ति परमसत्ता के ही अन्दर है। यथार्थ- 
सत्ता एव भासमान जगत्‌ निरपेक्ष रुप में परस्पर-भिन्‍न नही हैं। यह उसी एक वस्तु के दो 
क्षण है, एक ययार्थंसत्ता के दो पहलू है । यदि इस विश्व को यथार्थसत्ता की किसी न किसी 
रूप मे अभिव्यक्ति न समझा जाए तो इस विदृव का कोई प्रयोजन ही न रहेगा और यह 
नितान्त अवास्तविक हो जाएगा । जन्म एवं मरण का समस्त प्रदेश अविनाशी की ही अभि- 
व्यक्ति मात्र है। यह परमसत्ता का देश और काल से सम्बद्ध क्रियात्मक रूप है। परमार्थ- 
सत्ता सर्वेसत्त्व है, जो सब वस्तुओं की आत्मा है, यथार्थ और कल्पनागम्य है । “यह निवि- 
कल्प सत्स्वरूप ही जन्म एव मृत्यु (अर्थात्‌ ससार) का रूप घारण करता है, जिसके अन्दर 
प्रकाश में आते है--महायान के द्वारा प्रतिपादित सा रभाग, लक्षण,और क्रियाणीलता, अथवा 
जो महान यथार्थसत्ता है। (१) पहली सारभाग की महानता है। महायान का सारभाग 
सत्‌ के रूप मे सब वस्तुओ में विद्यमान है, शुद्ध एव मलिन सव वस्तुओं मे अपरिवर्तित रूप 
में रहता है, सर्वेदा एक समान रहता है, न बढता है न घटता है, और सव प्रकार के भेद से 
रहित है। (२) दूसरी लक्षणो की महानता है। यहा हमे तथागत का गर्भ मिलता है 
जिसके अन्दर अपरिमेय एवं असख्य पुण्य इसके विशेष गरुणो के रूप मे वर्तमान है। (३) 
तीसरी है, क्रियाशीलता की महानता। क्योकि इसीके द्वारा ससार के सब अच्छे लौकिक 
एवं अलौकिक कार्य सम्पन्न होते है ।”* 


हि 
महायान धर्म 


अपनी प्रकृति के विरुद्ध मनुप्य का विद्रोह अधिक समय त्तक स्थिर नही रह सकता | मानव- 
हृदय की आवश्यकतताए आलोचक आत्मा की अचाध गति में वाधा देती है। प्रामाणिक 
लेखों मे कुछेक स्थल मानबह्ददय को पर्याप्त सन्‍्तोप देनेवाले अवश्य थे, यया--मज्मकिस- 
निकाय (२२) में यह कहा गया है कि “ऐसे व्यक्तियों को भी जो धर्म मे दीक्षित नही 
हुए, स्वर्ग निश्चयपूर्व क सिल सकता है यदि उनमे मेरे प्रति प्रेम व श्रद्धा है ।” यह गीता के 
भवितपरक सिद्धान्त की प्रतिध्वति है । महायान इन उद्धृत अगो का उपयोग करते हुए 


5. तलना कीजिए, * ज्योम्‌ मणिप्ञझ हुम्‌ [?? 
२ सुक्षकी--द अदेकनिंग आफ फेथ', एछ ०३-४४ । 
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एर रथ इत्वर वा सत्ता मे विश्वास कराया है। महायानंप्म में एकता नहां है। इसने 
बच्ची साहा से मिस्या विश्वासा को अपन अहर प्रविष्ट होने लिया। भारत चोत 
गोरिया स्थाम वर्मा एव जापान आि जिस जिन ”ेथा में नी दस प्रचार हुआ प्राधीन 
पर्मो क प्रति रमन साल प्पुता प्रटतित का कितु उसके साध-साथ स्सने उह जीवन भे 
प्रति एक सय प्रदार बी निष्ठा िसान को भी टिशा दी एवं सद जीव जन्‍्नुओ के प्रति 
हुमालना और रयाग ब भाव का भी उप हिया। जिस समय तय जनसाधारण विषय 
नतिक नियमा के अनबूत आचरण करत र2 जौर बौद्ध लिशुओआ वी गसस्या के प्रति सम्मान 
प्रतचित बरस रह दथौद्ध प्रचारक) ने भी मिख्या वि्वासा क प्रयाग व दूषित टहराने दी 
जाव्यबता अनुभव नहा वी यरि सुम्हारा आचरण बवित्र है ता ्य बाव की कोई पर 
बाल मद कि तम क्सि टवता को पूजा बरत हो । इसा प्रवत्ति के कारण महायान बौद्धमत 
या असिपरिवतनणी ल स्वरुप है। प्रायक देश मं जा *स अपनाया गया इसका एक अपनी 
पृथक हा *तिहास है एवं सिद्धाय विधयक्र वित्रास भी भिल्‍न है ! 
भारत वी सोमाआ व बाहर जा बौदमत को बार व समय मे सम्मान प्राप्त हुआ 
यटा रुम्मारा काम उसके इतिटास को बन करना नटा है। यहि बौद्धघम वा प्रारम्भ एक 
जठोर तपस्दा जीवन एवं जा मनिग्रह-्सस्व'भी सटाचार क नियमा रा होग़र उसका अत 
उसके यायातया के खण्य-खण्ड एव जाण हाकर भूमिभात हा जाने म हुआ तो उसका मुख्य 
बारण ४यरी यट सहिष्णुता का प्रवत्ति था असस्कत एवं बरर जातियों क' लिए बौदुषम 
मे विसा अपन विचारा का साथ लिए दी तित होता जसम्भव था। धामिक विपया मे मतभे” 
की छठ का सामजस्प महा यान के परमाथविद्या-सम्व धी विचारों म पाया जाता है। सब 
धम समान रूप से उसी घमकाय की दवी प्ररणा हैं और सय व विस्ती न किसी पहतृ 
बा प्रतिपाटन करते हैं। घम एक सबब्यापर जामिक् राजित है जो जीवन का परम एव 
नर्वोगरि सिद्धान्त है। घम का हार/रघारी रूप म॑ प्रकट करन का सवस प्रथम प्रयास ऑर्टि 
पथ के शिचार मे पाया जाता है ठी खष्टा निय ई-वर सब प्राणियां मं उद्धष्ट सर्वोवरि 
सत्र बद्धा म सवप्रथम है और जिसके समान दूसरा को नही है।' यह आाटिबुद्ध भी एक 
आाध्या मेक विचार है. जीवन एवं सासारिक जनुमव से परे एव उस जगत के साथ नि 
उागन पान किया क्रियामक सम्बंध रखनेवाती कोई सर्रिय शक्ति नटा है। सक्तार की 
रग्ाका काय वद्धा के टारा टो येता है जा उच्चतम %णी की प्रता एव प्रम स युक्त हैं । 
प्राचानकाव मे इन वद्धो का जनियमित सस्या थी और भविष्य मे भी असस्य बद्ध होग। 
चढि प्रयक ब्यवित का तक्ष्य बद्ध बनना है *छलिए वद्ध अनेक हैं। माक्षप्राप्ति मे इनका 
उपना भविष्य सरतित र०न पर भी य उस स्वीकार करन म विल्वम्त करते हैं जिससे कि 
मूसरा रा नत्रा कर सत्र वे सव उमत एकाबी जनन्‍्त सतस्वरूप के अस्थायी जाविभायव 
स्वरूप ” एतिटासिक पुरुष वद्ध (गौतस) हसा प्रकार के एक नतिक आटा वे सुनरूप 
मे जाविभत हुए व बट एक्सान यथायसत्ता नरी कितु अय हतयों मे स एक *रिवर है। 


2 उनके र नेआ यु हे सिडधान के अलावन सेझ वाद पर की दै कि बिना पुण्य और 
आन # रूप से उपयुक्त मर श्र (समर) क% भी वद्धनं बन सकते । कि थ इसकी प्र लि फू लिए 


एठ अनिह भूतक ते के अ वश्यकता है 


बीहमा * परम के रूप भे श्र 


अमितान उनके एक पादव्व में है एवं अवलोकितेश्वर, जो अपनी मद्विमा से श्रद्धालु भक्‍तों 
की रक्षा करता ६, दूसरे पार्दव में है।' सर्वोपरि सत्ता का शिन्‍न-मिन्‍न दृधो मे भिन्‍न-मिन्‍न 
मनुप्यो की आवश्यकताओं के जनुकूल वर्णन किया गया है। "में धर्म का उसके विविध रुपो 
में पकाश ब्यरता है । क्योकि प्राणियों की प्रवृत्तिया एवं स्वभाव भिन्न हे। में प्रत्येक व्यक्षि 
को पामरित फरने के लिए उनके अपने रुपभाव के झनुकूल शिन्‍त खाधनों का अयोग करता 
हु । बहुतमे वैदिक देवता एक ही सर्वोपरि सत्ता के रुप है। नागार्जुन ने अपने उपदेश 
एवं आचरण से भी यह शिक्षा दी कि हिन्दू देवता--परह्या, विष्णु, महेंग और महाकाली 
क्राह्मणघर्म के शासतों में विभिन्‍न गुणों के कारण दिए गए नामवानी है और उन्हे प्रसन्न 
गयना चाहिए । हिन्दुओं के परम्परागत देवतानों को एक नई पति के अन्दर ठीक स्थान 
पर बैठा दिया गया जहा उन्हे विभिन्‍न स्थान एवं कार्य भी सोप दिए गए।' उसका नाम 
महायान मत इसलिए नी पढा कि इसमें अत्यधिक सख्या में ब्रोधिसत्त्व सनिविष्ट थे, प्रमुख 
देवदूत एवं मन्‍त लोग थे जो केवल बेदिक आय के ही प्राचीन देवता थे एवं नाम मान को 
जिन्हे बौद्ध प्रतीपयाद ने भिन्‍न स्वरूप में रुप दिया था। ध्समे सन्देह नहीं कि भक्ति को 
एक बटा स्थान देने के कारण महायान की मोलप्राप्ति की योजना ने तान्तिफी एवं जन्यान्य 
र/्स्थचादी मतो को इसके अन्दर प्रवेश वेः लिए मार्ग खोल दिए।* 
महायान के हैतपरक अध्यात्मगारत ने प्रकटरूप में एक बहुदेवतावादी घर्म को 
जन्म दिया, किन्तु हमे इस बात को लक्ष्य करना चाहिए कि नाना देवता एक ही मुख्य देव 
के अधीन है। महायान धर्म की इस एफता का प्रतिपादन तीन 'कायो' के साथ इसका सम्बन्ध 
करके किया जाता है, जो एक सपकालकार के रूप में अच्छी प्रकार से समझ में आा 
सकेगा। धर्मकाय कालविद्दीन धर्म की असस्कृत धामिक सत्ता है। यह एक दारीरधारी 
सत्ता नही है जिसने अपने को एक ऐतिहासिक व्यक्ति के रुप में प्रकट किया हो किन्तु सर्व- 
व्यापक आधार है जो विना किसी परिवर्तन के नाना प्रकार के रूप धारण कर लेता है। 
धर्मकाय अथरीरी परमार्थसत्ता है एव उपनिपदो मे वणित 'ब्रह्म' के अनुकूल है । यह धर्म 
की काया (शरीर) इतना नही है जितना कि एक अगराध गम्भीर सत्ता है, जो समस्त सत्ता 
का एक आदर्ण नमूना है ।' जब परमार्यतत्व नाम और रूप को ग्रहण करता है तो धर्म- 

१. अश्वधोष - 'द अवेकनिग आफ फेय,? सुजुकी कृत अनुवाद, एप्ठ ६ | 

२ तुलना कीजिए, भगवद्गीता, ६ * ४८, ण्व सद्दर्मपुर॒टरीक, २। 

8 उन्द्र दी शतमन्यु एव वज़प्राणि वन जाता है और उसका अपना स्वर्ग का राज्य & जिसका नाम 
जयस्विशलोक! है | बह्मा और उसके मुख्य गुण मजुश्री (अथोत्‌ बुद्धि का प्रकाश) सें समाविष्ट कर 
दिए गए दे | सरस्वती वरारए उसकी एक पत्ली दे, दूसरी का नाम लक्ष्मी है । अवलोकितेश्वर शऋववा 
पंगपारि के वद्दी गुण ईं जो विष्णु अबवा पद्मनाभ के है । विरूपाक्ष शिव के अनेक नामों में से एक है, 
यद्यपि बौद्ध किंवदन्तियों में वह चार राजाओं में से एक है | गणेश को दोनों रूपों में ले लिया गया दे, 


अर्थात्‌ विनायक ण्व देत्य विनतक । सात तथागत सप्त ऋषि है । अजित शाय्यमुनि और अवलो कितेश्वर्‌ 
के साथ मिलकर एक त्रिमूर्ति बनाते है । 


४ तुराना कीजिए, कर्नल बेंटल का विवरण जिसमे मद्ायान वौद्धमत को एक प्रकार का “हेल्वा- 
मसरूप शृन्यवादी रहस्यवाद बताया गया है. ?? 
.. उसकेपयोयवाची शब्दों से यह रपट है,जेसे रवभावकाय, तख, शन्य, निर्वाण और समाविकाय | 


आज 
आला 


और भारताय दशन 


काय समोगकाय के रूप मे परिणत हा जाता है। पदाथ जो विद्यमान रहता है विपयी 
बनकर सुखोपभांग करता है। यहा जाकर ब्रह्म की ई-वर सता हो गई । वह स्वय म स्थित 
ई*वर है नाम और रूप कै द्वारा उमज्ता निणय होता है वह सवज्ञ सव-यापक सवणवितमांन 
आरिवुद्ध है और आय सव बुद्धा का शिरोमणि है। जब हम निर्माण की आर जात हैं तो 
हम इसी एक चेतना के नानाविध “यवतरूप मिलते हैं जिह अवतार कहत हैं । 
प्रत्येकबुद्ध तीना कायो के स्वरूप म भाग लेता है। बुद्ध वा मरथाथ स्वरूप बाधि 
अथवा प्रवाशमय है। कितु निर्वाणप्राप्ति के समय तक बोधिसत्त्व क रूप में उसम कम 
निहित रहते है और वह अपने कमों का फल भागता है। उस समय उसके पास एक अतिशय 
सुखद शरीर होता है जिसे सम्भोगकाय कहते हैं। ऐतिहासिक बुद्ध यहा यथाय बुद्ध हैं जा 
दिय लोका के अधिपति हैं और मनुष्य जाति को दु ख से छुटकारा दिलान क लिए इस 
पृथ्वी पर प्रकट होते है। मैं बुद्धो की एक नम्बी श्टखला की एक कड़ी हू । कितत ही बुद्धा 
ने पहले ज'म॒ लिया और व्तत ही भविष्य स जम लेंगे। जब अधम और हिंसा का राय 
इस भूमि पर छा जाता है तब बुद्ध धम के राज्य को स्थापित करने वे लिए जम ग्रहण 
करता है। ' समभिप्रशसित या उदार बुद्ध बहुजन का दुख से मुक्त करन के लिए 
बहुजन को सुख दने के लिए ससार के प्रति करुणा के भाव से दवताआ और मतप्या के 
जिए एक आशीवाद मोश एवं सुसस्वरूप इस लाक म प्रकट होता है। * 
जहा तक महायान का सम्बघ है इसबवे और भगवदगीता के धम के मध्य कोई 
भेल नद्दी प्रतीत होता । धमकाय का परमाथविद्या-सम्बधी विचार अथवा सत्तामात्र का 
परम आधार गीता के ब्रद्म से मिलता है। जिस प्रकार कृष्ण अपने को सर्वोपरि बतात हैं 
उसी प्रकार बुद्ध को भी सर्वोपरि ईश्वर बना लिया गया। वह एक साधारण दवता नहीं 
है वरन देवातिदेव अर्थात दवताआ भ ईइवर है।' वह सव बोधिसत्त्वो का सप्दा है। 
यह कि बुद्ध ने गया मं बोधि-अवस्था अर्थात भ्रकाश प्राप्त क्या, इसी लोक के धम क्षस्कार 
रहित जनसमुदाय की कल्पना है। मैं ससार का जनक हू अपने से ही प्रादुभूत हुआ 
स्वयम्भू हू। येहाद बुद्ध ने अपने विपय में कहे है। मैं जानता हू कि मूख लोग क्सि 
प्रकार विपरीतमति एवं अधे हैं इसीलिए मैं उनके आगे यह प्रकट करता हू दि मैं 
मरणधमा हू। " बुद्ध अवत का से विद्यमान रहा है। मनुष्य जाति क' प्रति उसका 
उत्हट प्रम एक जलत हुए मकान क दृष्टात स॑ दर्शाया गया है। ' सब प्राणी उसकी सत्वात 
हैं। तथागत तीना लोको वी प्रचण्ड ज्वाला स वचकर अपब अरण्याथम महा के 
झाय तिवास कर रहा है एव अपने प्रति कह रहा है कि तीना तीक' मेरी सम्पत्ति है. सब 
जीवित प्राणी मरी सतान है सगार भयकर काटा व कप्टा से भरध्व्‌र है कियु मैं स्वयं 


उनका हु खा से छटाने क लिए काय कस्या।/ जी मरे प्रतिभत्ति एव विश्वास रखत है म 
२ अगुत्तरनिकाय | 


3 छुलना कातिर गता ४ छन्‍्क। 

२ सदममयुपन्‍्रिक ७ ४५% अं वही अभ्याप+ड | 
542 गिए मगवदगठा ४ ६। 

$ सड़मपुर"रीक १४ ३१३ दरि दम हे जोक पा४३ 


६ लॉट्स अ्ध्याव ३ सदातस्ग है २२ । 


बीद्धमत . धर्म के रूप में 


उनका कल्याण करता हू और जो मेरी घरण मे आते है वे मेरे मित्र है |” 

तीन कायो का सिद्धान्त व्यवितिरूप मनुष्य पर भी लागू होता है। सब प्राणियों 
में घर्मकाय अथवा स्थायी यथार्थंसत्ता है, और ठीक इसके ऊपर हमे सुखभोग का शरीर 
अर्थात्‌ सम्भोगकाय मिलता है, जो शरीरी आत्मा है, और उसके पश्चात्‌ निर्माणकाय, 
जिसमे मन को देवता मान लिया गया है। 


६, 
नीतिशास्त्र 


कक 
महायान का नैतिक आदर्श बोधिसत्त्व है, जो हीनयान के 'अहंत्‌' से सर्वथा भिन्‍न है। वीधि- 
सत्त्वका गाव्दिक अर्थ है ऐसा व्यक्तिजिसका सारतत्त्वपूर्णज्ञान है। किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि 
से इसका अर्थ है--वह व्यप्ित जो पूर्णज्ञान के मार्ग पर है, अर्थात्‌ भावी बुद्ध। इस परिभापा 
का प्रयोग सबसे प्रथम गौतम बुद्ध के लिए उस समय किया गया जिस समय वे मोक्ष की खोज 
मे थे । इसलिए इसका अर्थ होता है, बुद्ध नामधारी अथवा वह व्यक्त जिसे इस जन्म में 
अथवा भविष्यजन्म मे अवव्य बुद्धत्व प्राप्त करना है। जब एक वार निर्वाण प्राप्त हो जाता 
है तो समस्त सासारिक सम्बन्ध समाप्त हो जाते है। वोधिसत्त्व दु ख से कातर मनुष्य- 
जाति के प्रति अपार प्रेम के कारण निर्वाण प्राप्त करने मे विलम्ब करता है। दुर्बल मनुप्य 
विपत्ति और दु ख में एक व्यक्षितगत मार्गप्रदर्शक की आवश्यकता अनुभव करता है और 
ये उच्च प्राणी जो निर्वाण के मागे पर चल सकते थे, मनुष्यों को सत्यज्ञान का मार्ग दिखाते 
के लिए अपने को अपित कर देते है। हीनयान द्वारा प्रतिपादित पूर्णछप से विलीन हो जाने 
का आदर्श अथवा अहंत्‌ की अवस्था जो अमरत्व के मार्ग पर एकाकी यात्रा का दूसरा नाम 
है एवं जो एकान्त आनन्द है, महायान के मन से मार के द्वारा दिया गया प्रलोभन है ।| 
बुद्धत्व की प्राप्ति की जाकाक्षा रखनेवाले व्यक्ति के जीवन के लिए आदिम बौद्ध- 
मत में जिस आठसूत्री मार्ग का विधान किया गया था, यहा उसे अधिक परिष्कार के साथ 
दस भूमियों अथवा श्रेणियों में विभकत किया गया है । पहली भूमि प्रसन्‍तता अथवा प्रमु- 
दिता है जो बोधि के विचार से पहचानी जा सकती है।' यही पहुचकर वोधिसत्त्व उन 
सारगभित (प्रणिधान) सकलल्‍पो को करता है जो आगामी मार्ग का निर्धारण करते है, 
जैसे अवलोकितेश्वर का यह सकल्‍्प कि वह तब तक मोक्ष स्वीकार नही करेगा जब तक कि 
घूलि का अन्तिम कण तक उसके सम्मुख बुद्धत्व प्राप्त न कर लेगा। अन्तर्दृष्टि धीरे-धीरे 
विकसित होती है, जिससे हृदय पवित्र होता है एव मन अह की शअ्ाति से उन्मुकत होता है । 
१. ललिततिस्तर, ८ | तुलना कीजिए, सगवद्गीता, ७ - १६ | 


>» अप्टसाहस्रिका प्रज्ञापारमिता, & | यदि विलियम जेम्स के मनोहर वर्णन का प्रयोग करें तो कद्द 
सकते हे कि “यदि अन्तिम दिन समस्त स॒ष्टि जब उच्च स्वर से भगवःरतुनि कर रही होगी और यदि: 
एक भींगुर भी ऐसा रह जाएगा जिसमें समगवदभक्ति न जागरित हो प्की दोगी, तो यह अवश्य वोधषिसत्तत 


की शाल्ति को भंग कर देगी, किन्तु अईत्‌ की बिलीनता को अशान्त न कर सवेगी |?? 
9 चित्तोत्पाद' । 


अर भारताय 7 


चस्तुआ ये अस्याया स्वमाव का पहचान सन से महत्वाओंशी व्यक्ति जो स्वानगात 
अरति और विश्वत हा जाती है और हमारे सम्मु् विमलता या पतित्रता शी दूसरी मूमि 
आती है। च्मम हमारा जायरथ धुढ़ हाता है और हम बुड्धिपुवक (अधिवित्त)काय करे 
हैं। अगया भूमि मं बोधिपत्त अपने का नाता प्रकार की भावनाओं से सयुवत करता है 
जो उस इस याग्य बनाती हैं वि वह क्राघ घणा एवं भ्रार्ति को नष्ट बरव श्रद्धा बयां 
हाने एवं जनागकिति के भावा को समुजत कर सक । यह तीसरी भूमि प्रभावरी है जहा 
जितासु था मुसमण्डद धय एवं सहन'धालता आटि गुणा वे वारण दमकने लगता है। 
बोधिसत्त्व अहकार व समस्त अवधपा को भी छा टैन व सोग्य वतन वे लिए अपने-आप 
को ए्याणकारी कार्यों वे चिए प्रशितित करता है और विटपक्र वाघि से सम्ब घ रक्त 
बाते गुणा का अपन अटर घारण बरन + बटने मं चित्त को लगाता है (बोविपश घम)। 
मठ घौया भूमि प्रशाशमया (अविप्मता) है। इसक प”चात्‌ जिचासु स्वाष्याय एव समायि 
भा मांग पर अग्रसर होता है जिससे वट चार आयसत्या का उनके यंयाघ प्रकट म॑ रह 
मर सब । यह पाचवी दुजय (सुटतय) भूमि है जिसम ध्यान एवं समाधि का आधविपय 
रखता है। नतिक आाचरण एवं ध्यान व परिणामस्वरूप जिजञासु मूतभूत मिद्धान्ता बर्याते 
पराधीन उत्पत्ति एवं अवधायता (असासता) वी आर मुडता है। इस भूमिका अभिमुसी 
बहत हैं । यहा प्रता बा ासन है जौरजव भा वह पूणरूप स॒ राग से विमुक्त नही हुआ है। 
बयाकि अत्र भी वह बुद्ध वनन की जावाक्षा रखता है एव मनुप्यजाति को दढु खा से छान 
वा सकत्प भी रजता है। वह उस ज्ञान की प्राप्ति म अपन को लगाता है जी उस मनुष्य 
मात्र को मास प्राप्त कराने के लपन लक्ष्य वी प्राप्ति के योग्य बनाएगा । भव वह 
भूमि पर है जिस दुरगम कहनत हैं। जब वह विशिष्ट के प्रति उत्सुक इ दा से विमतते है 
ता उसके विचार किही विष पदार्थों से वढ्ध नही रह सकते जौर वह अचल हो जाता है। 
यह आटवी भूमि है जहा कि सर्वोपरि धम का (अनुत्पत्तिक्धमचश्ु ) अथात पटार्थोंकी 
उनके यथायरूप मे टेखन की “क्ति का जो तथता मे निहित है आधिपत्य है । बोलविसत्त्वे 
व कम म॑ किसी प्रकार के ढृतभाव जथवा स्वायपरता का प्रभाव नही है। वह चात्तिपूण 
विश्राम स सतुष्ट न होकर जया को धपर का उपदर्) देने म बराबर लगा रहता है। यह 
नौवी भूमि है जा साधुषुरुषा की है (साधुमती ) जयकि उसके सव कम स्वाथविहीन' और 
बिना आसंक्त था जाकाक्षा क हाते है। गौतम बुद्ध क विषय म॑ यह कहा जाता है हि सम 
विद्यात ससार मे एक भी एसा स्थान नहा है जहा उसने विसी पृूवज मे में शी जीवन 
बा जाया के विए न त्याग क्या हो। महायान के बोधिसत्व का वणन उपनिपटों मे भ्रति 
पादित प्रदुद्ध ईसाईधम म वर्णित मनुष्यमात के मुक्तिदाता इंसामसीह एवं नीत्शे के 
अतिमानव क वणन क जनकूद है योकि वह ऐसे ससार की सहायता ते रत है जो अपन 
जश्य को स्वय बिना क्सीकी सहायता व॑ प्राप्त नही कर सकता। हसवी भूमि म आकर 
बांधिसत्त्व तथागत बन जाता है जो घममेघ (जर्बात घम की वा करनेवाजा मेघ बादल) 
की अवस्था है। माल से तात्पप जीवन का धम के अनुसार ढालने से है। मह पन्तृष्प एवं 
जीव जतुमात्र व प्रति सावभौम श्रम की अपि-यक्त है। महादान वौद्धघम मे दा तणिया 
अहृत्त्व स और ऊची हैं--बाघिसत्त्व एव बद्धत्व। वोधिसत्व का सिडात महायान का 


ब्रौद्धमत॒धर्म के रुप में भ्रपप 
एक गेंसा विशिष्ट लक्षण है कि कभी-कभी इसे वोधिसत्त्वायन भी कह दिया जाता हैं, 
अर्थात बोधिसत्व के गणो का पालन करने से मोक्ष प्राप्त करानेवाला धर्म । 
नैतिक जीवन के सिद्धान्त है--दान, वीर्य, शील, शान्ति या धैर्य एव ध्यान, और 
इनमे सर्वोच्च है प्रज्ञा, जो गान्ति एव ईशकृपा का आवामस्थल है। मठो एवं विह्ारों के 
जीवन की कठोरता को शिथिल कर दिया गया है। तुम भिक्षु वनो या मत वनो, यह तुम्हारे 
स्वभाव एवं मानसिक व॒त्ति के ऊपर निर्भर करता है। गृहस्थ-जीवन व्यतीत करते हुए भी 
लक्ष्य की प्राप्ति की जा सकती है। हीनयान के नीतिशास्त्र में जिनका विज्ञेप महत्त्व है, 
अर्थात्‌ तपस्था एवं अकिचनता, वे दोनो यहा अपवादस्वरूप ही है। बुद्ध के आदेशी का 
पालन करना ही मोक्ष का मार्य है। ईश्वर में विश्वास अथवा भवित पर भी बल दिया 
गया ह । प्रज्ञापारमिता ग्रन्थ की टीका मे नागार्जुन कहता है. “बुद्ध के बताए हुए नियमो- 
र#पी समुद्र मे श्रद्धा के द्वारा प्रवेश सम्भव हे किन्तु जान ही वह जहाज है जिसके द्वारा उस 
समुद्र मे यात्रा की जा सकती है । महायान के मत से मनुष्य अपनी शक्तियों के द्वारा मोल 
प्राप्त कर सके, इसकी सम्भावना नही है । इसके लिए एक मुक्तिदाता की सहायता आव- 
घयक हे । जब तक हम अभी मार्म मे ही है, प्रार्थना एव पूजा उपयोगी सिद्ध हो सकती है , 
किन्तु लक्ष्य पर पहुचने के समय इनकी उपमिता नही रह जाती | कर्म के सिद्धान्त, अर्थात्‌ 
हमारे अच्छे या बुरे कर्मो का अपना फल देते का कार्य, दयाप्नदर्णन के द्वारा नरम पड जाते 
है और इसका मार्ग विश्वास लाने के विधान मे ही है। श्रावकों (अर्थात्‌ सुननेवालो), 
बुद्गों एव वोधिसत्त्वो की तीन श्रेणियां भानी गई है । पहली श्रेणी वाले पवित्रता को सावन 
मानते है, दूसरी श्रेणी वाले ज्ञान को, एबं तीसरी श्रेणी वाले अन्यो 
कत्याण के प्रति भक्ति को ही साधन मानते है ।* 
जबकि हीनयान ने कहा कि निर्वाण-प्राप्ति के अधिकारी थोडे-से ही व्यक्ति हो 
सकते है जो भिक्षुजीवत्त व्यतीत कर सके, वहा महायान ने कहा कि नही, प्रत्येक मनुप्य 
बोधिसत्त्व बनने का उद्देश्य रख सकता है। यहा तक कि निम्न जाति के मनुष्य भी धर्माचरण 
करने एवं बुद्ध भे भक्ति रखने से मोक्ष प्राप्त कर सकते है। महायान के विशिष्ट नैतिक 
विधान मानववाद एवं सार्वेभौमवाद आदिम वौद्धधर्म के भाव के सर्वथा अनुरूप पाए जाते 
है। मनुष्यमात्र को मोक्ष के सुख का लाभ पहुचाना ही बुद्ध के जीवन का ध्येय था। हे 
भिक्षुओ ! अब तुम जाओ बहुतो के लाभ के लिए, मनुष्य-जाति के कत्याण के लिए, ससार 
के प्रति करुणा का भाव हृदय में लेकर जाओ। ऐसे सिद्धान्त का प्रचार करो जो आरम्भ 
मे प्रशस्त है, मध्य मे प्रशस्त है, एवं अन्त में भी प्रशस्त है--भाव मे भी प्रशस्त है और 
अपने लिखित रूप मे भी प्रशस्त है । हीनयान के मत में नैतिकता अनिवार्य रूप से एक 
निवृत्तिपरक प्रक्रिया है, अर्थात्‌ सासारिक इच्छाओ एव दुष्कर्मो से आत्मा को मुक्त करना है। 
योधिसत्व का आदर्श अधिक निश्चित एवं विध्यात्मक है | इसके साय विशेषरूप से सम्बद्ध 
'परिवर्त' का सिद्धान्त (अर्थात्‌ नैतिक पुण्य को अन्यो के लाभ के लिए सचय करना) है । यह्‌ 
हमे परार्य किए गए पदचात्ताप के सिद्धान्त का स्मरण कराता 


के आध्यात्मिक 


है जो जीवन की एकता के 


५५६ भरतांय दगाव 
विचार को लेकर चलता है। काई भी मनुष्य केवल जपने ही लिए नहा जीता। एकरे 
किए गए पृण्य एवं पाप का प्रभाव समस्त भनुप्यजाति पर पडता है । 
माध्यमिक वौद्ध सम्प्रटाय के सम्मुख यह एक समस्या है कि इस भायात्मार्ति 
सम्बधी सत्य (अथात इस विश्व म यथायमत्ता कुछ नही है) और नतिक धम (जिमी 
अनुसार हम अपने पडौसी के हित के लिए भी कम करना चाहिए और उसके दु ख से अपने 
को दु सी समभना चाहिए)--इन दोना स॑ कोई समवय हो सकता है या नही । प्रतदप 
मे महायान के बोविसत्व का जभा भी यह आतित है कि उस ससार वा त्राण करता है) 
महायान म निर्वाण पर बल नही टिया गया कितुबीधि अर्थात चानसम्पत सरल 
की पतवी प्राप्त करत क ऊपर बल दिया गया है। निर्वाण जाएमा का माक्ष है। लोग चले 
कर निर्वाण शाठ का व्यवहार जमरत्व पर काद्रत ध्यान की प्रसनपघुर्य के लिए हे 
लगा। त्ममुक्ति अथवा नियमित क्रम स मोशप्राप्ति का विधान जसाकि ब्राह्म॑णधमर्ग 
शास्त्रा म है मनुष्य वे हत्य को-चो सटा जनात आनाद का प्राप्त करन के लिए जावुर 
रखता है-शातित प्रदान करने के लिए क्या गया है ! सासारिक जीवन का समात के 
बाट भी बुद्धा का अस्तिव स्वीकार क्या गया है। निर्वाण के विचार क स्थान में एए. 
स्थग क विचार को अपने प्रतिपक्षी नरक के साथ महायान म स्थान टिया गया है। बी्वि 
सत्त्वता वी प्राप्ति के माग म एक “यक्ति असख्य लिय लोको भ निवास का सुष भोगता 
है। महायान ने अधिकतर अपना घ्यान इन हि-यलोका मे निवास क' प्रति दिया भौर 
निर्वाण के जतिम लक्ष्य के प्ररन को दाल-सा टिया। कितु जब कभी भी इस विपय व 
प्रनन उठा उसका उत्तर परम्परागत बौद्धघम की रीतिसे ही दिया गया। निर्वाण का अप 
है पुनजम के दघत से वरी हा जाना ' जीवन की श्टखला को काट गिराता ! इच्छा व 
एवं अनान को समूल नप्ट कर टना ' अथवा एक निम्पराधिक प्राणी । चहि हम सत्र 
जीवन सापाधिक हैं निर्वाण एक निस्पाविक सत्स्वरूप है। यह केवल जीवन दे लभाते 
मात्र काही नाम नया किन्तु यवाथ मुक्तावस्था है जहा अचान व ऊपर विजय प्राप्ततर 
ली जाता है। जब बल बुद्ध वन जाता है तो वाधिसत्त्व का क्या हाता है २ कया वर छिर 
परमाथ सत म विलान हो जाता है अथवा वह अपने व्यक्तित्व का स्थिर रखता हैं? मटा 
यान वा मत दुस विषय से स्पष्ट नर है. यद्यपि दुसका भुकाव अधिवतर पिछत वि 7 
बी भार ही है| बुद्ध हो जाते का तात्यय सारस्प में नल के साथ एर्त्व स्थापित वै रती 
है। अन्वधाप प्रूण अवस्था का “स प्रकार वणन करता है. यट आवाण की धूयता और 
दपण की उ बलता वी भाति है जार उस जवस्था म यह सय है यथा है एवं मद्दान है। 
यह सब वस्तुआ को समात्ति तके पहुचाता एवं पूछ बनाता है । यह न*बरला की उपा्ति 
स उ'मुक्त है। रुसके अ>र जीवत का प्रयक पक एव ससार की अयेक पिरा ग्रतिविम्दित 
3. पुनत सनिवृत्ति। अरदयाप हारा रखिति अजित १ है 
है उयाजुन।/ ह २ ययरयत्र। 
डे दत्दटिका | र घिचप बहार ह7 संसार एवं अदृकार का कयग कहता है | ₹ ननघ से इस 
परिभाषा का रब करा है । प्रदागरतित के मर में निराश सुखरूर राय 64वें झवचसूपदे) 
के के लनिरंणका शू यता के सम ० भववा कक खाडानासित ईशा गा 


बीद्धमत धर्म के रुप मे की 
होती है। इसमे से न तो कुछ बाहर जाना है, न इसमे कुछ प्रवेश करता है, न ही कुछ 
विनष्ट होता है और न घून्य होता है । यह एक अमर आत्मा है, इसे अपविन्न करनेवाले 
कोई भी रूप इसे दूषित नही कर सकते , यह ब्रुद्धि का सारतत्व हैं। असग के अनुन्षार, 
निर्वाण विउ्व की महान ज्ात्मा के साथ सयोग हे। महायान के अनुयायी यह प्रतिपादन 
करने के लिए उत्युक है कि निर्वाण शुन्यता नहीं है । 
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भारत में बोद्धधर्म का क्लास 


भारत से वीद्धधर्म के विरोभाव का प्रधान कारण यह ऐतिहासिक तथ्य है कि अन्त मे जाकर 
इसे हिन्दूधम के अन्य फलते-फूलते मम्प्रदायों यथा वैष्णवमत, शैवमत एवं तान्त्रिक मती 
से पृथक्‌ करना असम्भव हो गया । भारत के पास एक अधिकतर सर्वमान्य धर्म था, एक 
ऐसा धामिक सम्प्रदाय जो उसकी कल्पना की अपने सौन्दर्य के कारण तृप्ति कर सकता 
था| पुराना वौद्धवर्म अपनी शक्ति सो चुका था। क्योकि वह ईश्वर की सत्ता का ही 
निपेध करता था, मनुष्य की अमरत्व की कोई आशा नहीं देता था, एवं समस्त जीवन को 
दु खमय मानता था, जीवन के प्रति प्रेम को सवसे बडा पाप और सब प्रकार की इच्छा के 
विलोप को ही मनुष्य-जीवन का लक्ष्य प्रतिपादन करता था। महायान-सम्प्रदाय प्राचीन 
वोद्धधर्म के समान प्रतिष्ठा प्राप्त करते मे अक्षम था और इसलिए ब्राह्मणधर्म के साथ 
सर्प में निवेल एवं अस्थिरमत सिद्ध हुआ। इसके अतिरिक्त ज्यो-ज्यो इसका विस्तार होता 
गया, यह वरावर निर्वेल ही होता चला गया । इसमे परिष्कृत रूप मे कितने ही विकास 
हुए थे, जिसके कारण जनसाधारण इससे वैसे भी असन्तुप्ट था। अपनी समस्त विजयो से 
बराबर इसने दूसरे धर्मो को दबाने के स्थान मे अपने ही नैतिक भाव से उन्हे भरने का 
प्रथत्त किया । इसने सब प्रकार के मनुष्यो के साथ एवं सब समयो में उदारता दिखाई। 
परिणाम यह हुआ कि स्वर्गलोको का समावेश हुआ एवं सर्वेचेतनावाद-सम्बन्धी विचार 
भी घुस आए । इस प्रकार के समभौतते की प्रवृत्ति इसकी निर्बलता भी थी एवं शक्ति भी 
थी। महायान-सम्प्रदाय का विशज्विष्द लक्षण सम्राद अशोक के इस १२वें राज्यादेश मे 
घ्वन्ित होता है. “अपने मत की स्तुति एवं अन्य सतो की निन्‍दा न होनी चाहिए, अपितु 
अन्य मतों को भी उचित सम्मान दिया जाना चाहिए जिस किसी भी कारण से वे उकच्त 
सम्मान के योग्य हो ।” महाय्रान ने भी उन्ही चतुर उपायो का प्रयोग किया जिन्हे आगे 
चलकर सेठ पॉल ने पवित्र घोषित किया था, जो यहुदियो के लिए यहूदी वत गया, और 
सब प्रकार के मनुष्यो के लिए सब प्रकार की वस्तुएं प्रदान करना उसका काम वत्त गया 
जिससे कि कम से कम कुछ चेले तो मिल सके । भिन्‍न-भिन्‍न देशो मे महायान के अपने 
समिन्त-भिन्‍न रूप हो गए ।* जब महायान मे प्रार्थना, उपासना, पूजा, भक्ति एवं मुक्ति को 
2. महत्यात के इन विकसित रूपों का विवरण देकमैल द्वारा लिखिन 'बुद्धिज्म ऐक ए रिलिजन? | 


फ््श्द आखीय दा 


स्थान मिल गया ता श्सक द्वार सब प्रकार के मिध्या विद्दासा व निए खल पड़ और 
अमिवाचार का भो समथन निरयक नस्यायिक तक का विधि से करना पद सववेतदता” 
वे रहस्थमय रूप भी साय क महान क्षेत्र मे गुप्त माय से जवर इसके आहर प्रविट हैं 
गए। जाई पराल दरान एवं भूत पता के क्स्सिा का अपने जाठर स्थान दकर इसते रे 
का निबल कर लिया। जनुवायिया मे उस एशक्ी आडस्वरटीस और प्रशलदर 
व्यवितत्व को घटिया वि तणताआ और चमत्वारे से आवत कर टिया जा बीवर धारण 
बर सिर भुशाए नग परा वाराणसी की यात्रा व लिए अग्रसर हा रच था। बुद्धक यक्तिव 
क प्रति बाह्य जगत क -यक्तिया को थद्धा जयाने के विए भक्त प्रचारक ने एक मिथ्या ते 
हास का भी विमाण कर तिया। बुद्ध क एक मरणधर्मा पिता क॑ पुत्र हाने म विःवास वेरती 
जंसम्मत्र है। उसे देव रूप दने क्‌ लिए कहानिया गद्दी गइ। इस प्रसार की स्वस्थ कत्प 
नाआा के ग्राहम प्रभावा + कारण बुद्ध की नतिक पिक्षाए लगभग गुप्त हो रह गेट कत्पवा 
उठाई गइ उनका खूब प्रचार हुआ, प्रत्यक नय पग के साथ प्र-यक नई कल्पना ने अर 
कल्पना का जम लिया और अत मे सारा वातावरण मस्तिष्क की अष्ठ कल्पताआ से मेर 
गया यहां तक कि धमसस्थापक की उठारतम एवं सरल विसाए आप्याकििक सुध्मताओर्व 
प्रज्वलित पुज के नीचे दव गइ। ' वौद्धभिक्षु अपने प्राचीन टिव्य सदशवाहक के उत्साह 
को खा यठढे । बौद्धघम का मठवाद भा इतना ही दपित हो गया जसाकि हिंद पौराहिंत 
दृधित हो चुका था। अब वौद्धवम म परिवरिजक भि् जिनका जीवन पवित होता था 
नहीं रह गए थे किन्तु उनके स्थान पर समद्धिताली मठ _बत गए थे जिनेम स्पूलरीय 
पुरोहित बठे थ। जनता की नतिक ७व धां मक चेतना को जागरित करदवात सरव स्वर 
अब नहा रह बल्कि उनके स्थान पर अनुचासन एवं आध्यात्मिक शास्त्र सम्बधघा मूक्म तके 
रह गया था। * बौद्धधम का जीउन अब मिथ्या विश्वासा स्वाथपरता एवं विषय-लोर 
परवां स भरा हुआ था। इस सवेब अतिरिक्त अब उसम और दुछ नही रह गया था । परिं 
णाम यह हुआ कि चव यूआन च्याग भारत मे आया दा उसने आदिस बौद्धधम ने यथाष 
सत््या क॑ स्थान पर इस स्रिध्या पौराणिक किस्सो एवं क्विदीतया के कूड-ककट के दवरे 
मे फसा हुआ पाया। वह घम जो सम्राट जयाक के कान मे भी प्रचस्त था और महा तक 
कि कनिष्क क' समय तक भी जनता को उच्च प्रेरणा दने मं ससम रहा था अब चमत्कार 
एवं मिथ्या कल्पनाआ क॑ बीहड जगन मे पलल्‍्कर स्वय ही भटक गया था। अनन्त बुंद़ा' बी 
कल्पना एवं उनका अत्भल उपत्ति की क्याओो की सच्टि हो गई । 

बौद्धधम की अवनति क अतिरिक्त भारत म भरूतकाव का भी गठ था। सवसाधथारण 
की जीवन मे ब्राद्मगघम का आाधिपत्य था । यहां तक कि वोदधस भी पौराणिक संवातने 
(ब्राह्मण) धम क देवताजा का अपते अ-टर ससाविष्ट करक ही फेज फू सका था। आदिस 
बोद्धधम्र म इ* ब्रह्मा और अयाय टवताओ का समाव” पाया जाता है! बौद्धपम में 
नये दी क्षित हानवाज ब्यबित प्राचीन दवताओ के प्रति सम्मान का भाव अपने साथ सलाए। 
नामक पुस्तक में मिचता द | बौद्धघम के निहास लेसक को भेवठसक ध्यत्त स्व #नेन सूब्पटायों दमा 
चासे के यन॑ गरे शोर जापान क निच्रिन को मे मलना न चय इण 

ह रीड डेविल्स-- बुछ्िज्षम | 





वोद्धमत धर्म के रूप में प््प्र््‌ 
हीनयान वौद्धधर्म ने ब्रह्मा, विष्णु ओर नारायण को उनके अपने नामों के साथ ही स्वीकार 
कर लिया । हमने देख ही लिया कि महायान ने कभी भी तत्परता के साथ हिन्दू सिद्धान्तो 
एवं क्रिया-कलापो के साथ विरोध मोल नही लिया । इसने पौराणिक गाथाओ को और 
भी बढाकर अनेक देवताओं तथा उनकी शिन्‍न-भिन्‍न गक्तियो के विषय में वर्णन किया 
और इसपर वल दिया कि उन सबका शिरोमणि आदिवुद्ध था। चूकि ब्राह्मणों ने बुद्ध को 
विष्णु का अवतार माना । इसलिए वौद्धों ने उसके प्रति कृतजता दिखाने के लिए विष्णु 
को बोधिमत्त्व पद्मपाणि के समान वतलाकर उसे अवलोकितेश्वर का नाम दिया। धर्म 
एक निजी मामला हो गया और ब्राह्मण तपस्वियों को बौद्ध श्रमणो के भाई-बन्धु के रूप मे 
माना जाने लगा। ब्राह्मणधर्म और महायान मत के दाशनिक एवं धामिक विचारो मे 
समानता स्वीकार की जाने लगी। भारतीय मस्तिप्क के आग्रहशील विशिष्ट गुण के कारण 
दर्दानशा सत्र के क्षेत्र मे एकेश्चरवादपरक आदशंवाद एव धर्म के क्षेत्र मे पूजा का स्वातन्ब्य 
(इष्टदेवताराधन) स्पष्टतया लक्षित होता है। महायान का अध्यात्मशास्त्र एवं धर्म 
अद्वेतपरक अध्यात्मश्ञास्त्र एव ईइ्वरवाद के अनुकूल है। जनता के अधिकाश भाग की 
आवश्यकताओ की पूर्ति के लिए यह केवल भगवद्गीता का ही एक दुर्बल प्रतिरूप मात्र रह 
गया। धीरे-धीरे इस बौद्धिक विलयन एवं परिवर्तन के विकास का परिणाम यह हुआ कि 
महायान को महान वैष्णव आन्दोलन का ही एक सम्प्रदाय समझ लिया जाते लगा।' 
हीनयान को उसके तपस्यापरक रूप के कारण गैवमत का एक सम्प्रदायमात्र समझा जाने 
लगा ! वौद्धवर्म ने ऐसी अवस्था मे यह अनुभव किया कि उसके पास कोई विज्ञेप विषय 
प्रचार के लिए नही है। जब ब्राह्मणधर्म ने भी विश्वप्रेम और ईश्वरभक्ति के ऊपर बार- 
बार बल देता प्रारम्भ किया और बुद्ध को विष्णु का अवतार घोषित कर दिया तो भारत 
से बौद्धमत की मानो अर्थी उठ गईं। वौद्धधर्म भी वार-वार हिन्दूधर्म के गृणो एवं दोपो 
को दोहराने लगा। अत्यन्त दीघे पुरातन काल के प्रभाव ने अपनी मोहक कल्पनाओ को 
साथ में लेकर एवं उन विश्वासो के साथ जो उसे विरासत मे मिले थे, फिर से सारे देश 
पर अपना आधिपत्य जमा लिया और बौद्धधर्म हिन्दूधर्म मे घुल-मिलकर विलीन हो गया । 
वौद्धवर्म भारत मे स्वाभाविक रूप मे काल का आस वना ।'* यह कहना कि कट्टर 
एवं हठधर्मी पुरोहितों ने अपने वल से वौद्धवर्म को विलुप्त कर दिया, स्वार्थी व्यक्तियों के 
मस्तिप्क की बहक भले ही हो, ऐतिहासिक तथ्य नही है। यह सत्य है कि कुमारिल भट्ट 
एवं गकर ने वौद्ध सिद्धान्तो की आलोचना की, कि्तु ब्राह्मणधर्म ने जो वौद्धधर्में का मुका- 
बला किया वह एक पुराने सघटन का मुकाबला था जो एक ऐसे नये आन्दोलन को मिला 
जबकि उस नये आन्दोलन के पास कोई नया विपय जनता के जाग्रे रखने के लिए नही रह 
गया था। भारत भे से वौद्धवर्म को वलातू बाहर निकाला गया । यह केवल एक किवदन्ती 
१. बीडधमे का वेप्णव मत में सक्रमण उडीसा प्रान्त के 'पुरंए नामक तीर में देखा जा सकता है, 
जहा एक मण्दिर प्रारम्स सें सौतम बुद्ध को अर्पित किया गया था और अब कृष्ण का आवासस्थान है, 
कृष्ण को जगन्नाथ नाम टिया गया दे | वोडघर्म का एकमात्र पवित्र स्वृतिचिद्म जो आज भी वहा पाया 


जाता छ, यद्व दे कि सत्र जातियों के लोग उसी प्रभु के गृह में पके हुए भोहन को महण करते है । 
०, देखिए, सोनियर विलियम्स--वबुद्धिज््म?, अन्याय ७ | 


#६० भारतीय दापत 
है एनिहामिक तब्य नहीं हा सकता । बौद्धमेत एव ब्राह्मणधम दाना परस्पर दतने अधिय 
निवर आ गए कि कुछ समय के लिए ता उनेम प्यान करना ही कटिन हो गया और अन्त 
मे वे मिलरर एक ही हा गए | धीरे यारे किया गया विलयन और अपडा 7 रुप में बौद 
मत वे प्रति उपरम्ता हा न हिपुराडिता वा हत्थमिता जयवा विधिपूवक किया गया 
विनाश बोद्धमत वे पतन के वारण हैं। 

जीवन वी दु साध्य समस्या पर वौद्धपम का इतिहास एवं नित्चित मत रखता हैं। 
धामिर विधाना से स्वचा श्र एक निरपि नतिकता को प्राप्त बरन मे जा अनइ कटिनाइया 
आ संवती हैं उ5 यह स्पष्ट प्रकट करता है। वौदधम भारत वा सवाधरूप मे घामिक 
मा प्राप्त करान से असफल रहा यद्यवि यह सत्य है कि यह बराबर ही अत्यलत क्टोरता 
के साथ कल्याए व माग पर चतने के लिए साटे एव युद्ध पविश्न जीवन पर बत दवा रहा। 
प्राचान बौद्धमत ने विरोधा ब्यक्तिया के तिए मांग सुला रखा घा। होनयान ने अपनी 
जतिशयाक्तिया व कारण बौद्ध पंद्धतिया वी निबलताआ को प्रदट बर टिया। महायान 
नी उस कमी को पूर्ति के लिए प्रथत्त करने मे एक दम दूसरे छोर पर पहुच गया और उसने 
सव प्रकार के मिथ्या विष्वासा का घामिक जीवन म हस्तलप करन की जनुता प्रटात करे 
बद्ध के वास्तविक भाष का ही नप्ट कर दिया । विना किसी समभौते के नतिक विधात के 
प्रति आस्या रखना यह बौद्धघम की "क्ति का रहस्य है. एवं मनुष्य प्रकृति ने रहस्यमय 
प्ष का सबया भुला “वा ही इसका असफ्लता का कारण है। 


८ 


भारतोय विचारधारा पर बौद्धघम का प्रभाव 


बौठ्धधम भारत की सस्कृति पर अपना एक विषिप्ट छाप छोड़ गया है। हेर तिंता मे इसका 
प्रभाव लक्षित हाता है। श्टरूमत ने इसके नौतिशास्त्र के उेष्ठतम अप का अपन अर 
समाविष्ट क्र लिया है। जीवन के प्रति नय प्रकार का आटर भाव सवबे जन्तुआ क॑ प्रति 
करणा का भाव उत्तरटावित्व का भाव एवं उच्चतर जीवन नी प्राप्ति बे: जिए पुरषाथ 
इत्यालि विषया को इसने देय बल के साथ फ़्रि स भारतीय मस्तिष्क म बठाते का रेतुत्य 
प्रयत्न किया | क्राह्मत (पौराणिक) धम के शास्परा ने बौद्धधम है श्रसाव से ही अपने घन 
के डन भागा को ताक म रख दिया जिनका सामस्जस्थ मानवता एवं तक के साथ नहीं हा 
सकता था।' महाभारत म बौद्धधम के उत्हष्ट पल की प्रतिध्वनि पार्ट जाती है . विजय 
से घणा बटती है और घणा स घणा नप्त नही हो सकती । * बौदघम के आविभवि के 

१ आचास्मयूख नानक झ्य में जा क्िसा राकर का रचित कहा जाता है पाच लिपिद्ध बसुओं 
को बर्कित कहा स्या है. (१) घब्नि में झादुति दना ( ) यहाँ के लिए गाया करना (३) रारीह को 


कष्ट देनवार! तपस्याए करना (४) पितरों क) उद्देश्य करक किए गण या से मास का अयोग करना ए 
(५) सृत साई की विषदा पत्नी से विंत्‌इ करता । अम्हिदोत्र गव'लस्म सौवाम फ़जरेइतर इंबरेशा 
सुनो पत्ति कनौ ५ च विवनयेत्‌ |! निययलिय ३ भी देलिए अअग्निदोत्रम) के स्थन पर एक दूसरा 
> उद्योगएब ७१ शद अर ६३१ 


पाठ सो दै--+ अश्वालम्भम्‌ 3 
६। 


गैद्धमत * बर्म के रूप मे 
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पढचात्‌ भारतीय विचारधारा के लिए ससार को आशाजनक दृष्टि से देखना लग भंग अस- 
सम्भव ही हो गया । जीवन का वह मानदण्ड जो उस समय तक मनुष्य के मन को सन्तोष 
देता था, अब अधिक समय तक स्थिर नही रह सकता था। भनुष्य-जीवन पापमय है और 
जन्म के बन्धत से छूटते का नाम मुक्ति है। आधुनिक विचार-पद्धतियों ने इसे स्वीकार 
किया। न्यायज्ञास्त्र ने जन्म एव प्रवृत्ति को पाप में गिना है ।' सत्कर्मे एव दुष्कर्म दोनो ही 
अवाध्चनीय है, क्योकि उन्हीके कारण पुनर्जन्म होता है। हम ससार में वापस आते है 
पुरस्कार प्राप्त करने एव दुष्कर्मो का दण्ड भोगने के लिए। जन्म लेने का तात्पर्य ही है 
मरता। जन्म के सर्वथा अभाव मे ही सुख है। प्रकृति के प्रति आत्मा के विद्रोह के भाव ने 
बुद्ध के समय से ही भारतीय विचारधारा को आच्छादित किया । उसके पश्चात्‌ आनेवाले 

: संव विचारको ने महान त्याग की छाया में ही अपना जीवन बिताया । सन्‍्यासी के वेश से 
ही जीवन का उद्देश्य लक्षित होता है। इच्छारूपी पाप के विपय से अतिशयोकित से काम 
लिया गया है।' ससार इच्छा से ही वद्ध है।' वौद्धवर्म के जो विचार जीवन के अस्थायित्व 
एव सापेक्षता के सिद्धान्त के सम्बन्ध मे थे, भारतीय विचारधारा को बाध्य होकर उत्हे 
अपनाना पडा। परवर्ती विचारधारा के ऊपर बुद्धकी कुछ अन्त घारणाओ एव कुछ उनके 
सस्भीर आत्मतिरीक्षण का भी समानरूप से प्रभाव पडा। कभी-कभी ससार के उत्तम से 
उत्तम पदार्थे भी एक वार फिर से नये रूप मे उत्पन्न होने के लिए नष्ट हो जाते है। ठीक 
इसी प्रकार भारत में वीद्धध्मे का विनाण फिर से एक सुसस्क्तत ब्राह्मणघर्म के रूप मे उत्पन्न 
होने के लिए हुआ। बुढ़ध आज भी उन भारतीयों के जीवन के रूप मे जीवित है. जिन्होंने 

अपनी प्राचीन परस्पराओं को सवेथा नहीं त्याग दिया है। उनकी उपस्थिति चारो और 
अनुभव की जा सकती है। वरावर एक देवता के रूप मे पूजे जाकर उसका स्थान पौरा- 
णिक गाया में सुरक्षित है जो अभी जीवित हे और जब तक पुरातन धर्म नये धार्मिक भावों 
के भक्षक प्रभाव के आगे खड-छड होने से वचा हुआ है, तव तक बुद्ध का स्थान भारत के 
टेवताओं में बना रहेगा । उनका लिजी जीवन एवं उनके धार्मिक उपदेश मनुष्य-जाति को 
बाध्य करेंगे कि वह उनका उचित सम्भान करे) ये अनेक अगान्तमनो की सान्त्वना प्रदान 


करेंगे, अनेक सरलहृदयों को आह्लाद प्रदान करेंगे ओर भोजे-भाले लोगो की प्रार्थनाओं 
हरेंगे, अं हर थैनाओ 
को भी सफल बनाएग । 


उद्धृत प्रन्‍्य 
समेपुण्डरीक, सेक्क ट उतने ओफ द्‌ टैस्ट, ०१ ) 
चुद्धिल्ट मदायान ठेवस्दस, मेक्रेट चुत आप दे ईस्ट, 5 |] 
सुजुशे ६ 'महायान चुद्धिफस) 48 

सजवी - द अवेकनिंग आफ फेथ! । हे 

कुमारल्वम्मी ४ चुझ ऐण्ड 5 गाज आफ उचिक्म! । 

लि लिलिली जिम कि नल अल रा अप अअ३ 

» न्यायद्न्न, २ ६२३८ *'" ] 
० अन्‍प दया मरा दुस जानादु ये पुन उच ] 
आगाश परव दु सा. निराए परे सुच्मु भ 
३ गशाशया बेध्यी लोक ३7 


ग्यारह॒वा अध्याय 
बौद्धमत की शाखाए 


बौद्धघपप क चार सम्प्रराय--वैभाषिक नय--सौतान्तिक सय--पेगाचार नय-- 
मायमिक य-डान का सिलान्त--खत्य और यवायता को ्रेथिया--शून्यगर भार 
उसका तापय--उपलद्दार । 


५ 


बौद्धधम के चार सम्प्रदाय 


सत्य की खोज के लिए बुद्ध तालाचनात्मक विश्लेषण का प्रयोग करत थ। पयव्षण एवं 
तक पर उनका आग्रह था। उनका घम झूढ़ि या परम्परा पर आधारित नही था। बद्ध वी 
एक उक्ति बताई जाती है जिसका भाशय है. मेर॑ विधान को मुमम ववल भवित रखने 
के कारण ही क्सीका स्वीकार नही कर नेना चाहिए बल्कि पहले सोने की भाति आग मे 
तपाकर उसकी परीक्षा कर लनी चाहिए। * अपयात्मविद्या सम्ब धी पृष्ठभूमि को कत्पता 
करतेवातों के लिए खवा छोटकर बद्ध ने वस्तुजा क परम आधार सम्बन्धी जनिश्चितता 
का और भी अधिक वटा टिया। प्राचीन बौद्धघम मे एसे भू वतत्त्व विद्यमान ये जिवेम ज दर 
भिन्‍न भिन मार्गो द्वारा विकेसित होने की शवित अतनिहित थी। सस्यापक्रा के अपन 
आदर जिस प्रकार क विचारा की उत्पत्ति होती है अय तागो मे उस प्रकार की नहीं 
हाती । इस नियम के अनुसार जब कल्पना करनेवाले विचारका ने बौद्धघम मे से उम राव 
अश १] जा अधिकतर बुद्ध के अपन जीवन एवं -यह्लित्व से सम्बध रखता था निकाल फंका। 
तो बौद्धपम बवद कतिपय जमृत या भावात्मक स्थापतातों का रुप रह गया जिनस से 
बिभिन विचारवा न अपनी प्रवत्तिया वे आधार पर मिन भिन पद़तियों का निर्माण 
करना प्रारम्भ कर टिया । बुद्ध क अनसार अनुमव ही एकमात्र हमारे जिए ठास थाघार 
है दुभार देश लब _नता + अवकाश भाग ने बौद्धघ: को झ ये धरा के रूप में भंगीरार कर 
लिया उस साय रस टाशनिक मावना का हास दो गया। युद्ध क रास्टां पर हो स्थवास बन पायल 
लगा | ग्रशाक न बंह कि जा युद्ध ब॒द्ध भयान ने कदर दे ठकेक्टा ढ़ 8 ?ि यावदान प्रव में 
यर घा पिद किया गया है कि. अन्तरिउ्ध चंद्ध एप नानी समत ६ गा पर दिए सकटा है इ+ै) झपन 
देता 74 बनो समंत आकार पर सकती दे समु भांखूस सम्त दंविन्द बुद लाग कसा अतुब्ठि 


बात नद्दे। कद सक्ठे | 
शहर 
न 
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वस्तु है, अर्थात्‌ यह यथार्थ जीवन और यही परम तथ्य है जिसे मानकर समस्त विचार- 
पद्धति को आगे वढना होता है । बुद्ध के अनुभववाद ने परम्परागत विद्वासों की सम्पूर्ण रूप 
में समीक्षा की और उनका विग्लेपण किया। वौद्ध सम्प्रदायों का अनुभववाद स्वय अनुभव 
के भी ऊपर आजमायी गई एक आलोचनात्मक एव बुद्धिसगत प्रयोगविधि है। किसी रिथिर 
योजना के आधार पर नही अपितु तक॑ के ही वल पर बौद्धधर्म विचारधारा के भिन्‍त-भिन्‍्न 
सम्प्रदायो मे बट गया । बुद्ध की मृत्यु के पण्चात्‌ तुरन्त ही विज्वासी एवं क्रियाओं मे भेद 
प्रकट होने लगे । यहा तक कि वैशाली की परिपद्‌ ने भी सिद्धान्त-सम्बन्धी विवाद के कारण 
ही महासघ नाम की एक बडी सभा को जन्म दिया, जिसकी व्यवस्था सम्वन्ध-विच्छेद 


छिद 


करनेवालो ने की थी और जो स्वय भी वाद मे आठ विभिन्‍न सम्प्रदायो मे बट गए । वैश्ञाली 
की परिपद्‌का आयोजन करनेवाले थेरा या स्थविर लोगो ने भी ईसा के पूर्व दूसरी शत्ताब्दी 
में अनेक सम्प्रदायो का विकास किया यद्यपि उनकी प्रमुख शाखा ने सर्वा स्तिवाद,अर्थात्‌ प्रत्येक 
वस्तु की सत्ता है, का समर्थन किया। पाली का नियम-विधान विचार के क्षेत्र मे परस्पर 
नितान्‍्त विरोधी आन्दोलनों का साक्षी है, और कथावत्थु में इनमे से नाना मतो एव सप्रदायो 
के विपय का प्रतिपादन हुआ है ।' हिन्द्धर्म के विचारको ने वौद्धधर्म के इन सम्प्रदायो का 
कही उल्लेख नही किया है जो ईसा से पूर्व की पहली शताब्दी मे उदित हुए । उनके अनुसार 
बोद्धों के मुख्य चार ही सम्प्रदाय है, जिनमे से दो का सम्बन्ध हीनयान से है और दो का 
महायान से। वैभाषिक एव सौत्रान्तिक,जो यथाथ्थेवादी अथवा सर्वास्तिवादी है, यह विष्वास 
करते है कि देश और काल की अवधि मे जकडा हुआ यह विश्व अथार्थ हे, जिसमे मन की 
स्थिति भी अन्य सीमित वस्तुओं के साथ ही एक समान है--ये हीनयान शाखा के सम्प्र- 
दाय है। योगाचार एवं माध्यमिक, जो आदरश्शवादी है, महायान जाखा के सम्प्रदाय है। 
योगाचारो का कहना है कि विचार ही से सब कुछ निर्माण होता है। यही परम तत्त्व है, 
और यही यथार्थता का परमरूप भी है। माध्यमिक दर्शन एक तिपेधात्मक एवं विवेचना- 
त्मक पद्धति है, जो महायानसूत्रो की अध्यात्मविद्या-सम्बन्धी पृष्ठभूमि का निर्माण करती 
है। माध्यमिको को कही-कही सर्ववैनाशिक अथवा शून्यवादी भी कहा गया है ।* 
बीद्धधर्म के अन्तर्गत कल्पनात्मक पद्धतियों की उक्त प्रवृत्तिया, यो तो बहुत पहतते 
से विद्यमाव थी किन्तु उन्हें व्यवस्थित रूप मे एवं सहिता के आकार में कनिष्क के समय 
के बाद ही लाया गया | हिन्दूबम की विचार-पद्धतियो ने उक्त सम्प्रदायो की समालोचना 
की है। इससे इस विपय का सकेत मिलता है कि उक्त सम्प्रदाय स्वय हिन्दूधर्म की इन 
१. देखिए, 'जनच आफ दा रॉयल एशियाटिक सोसाव्टीः, १८६४१, और “जनेल आ्ञाफ द पाली 
वेबस्टस सोसाइटीर, १६०४-१६०५ | 


२ छूटी शताब्दी में हुए ई-ल्सिंग का कहना है “वे लोग जो बोघिसल्वों की पूजा करते है एव 
मह यानसत्नों का अ्भ्ययन करते दे, महायानां (नहान) कदजाते हे, जबकि वे जो कर्म नहीं करते, 
हीनयानी (छोटे) कहलाते हे । मदायान के वे वल दो ही पकार दे : पहला माष्यमि+, दूसरा योग, इनमें 
माध्यनिकों का कहना है. कि जिसे सावारण बोलचाल में ज बन क्द्दा जाता हे, बस्तुत- वह अ्रस्तित्व नही 
है और प्रत्येक पदार्थ वेबल एक निम्स र आन्ति की भाति आभासमात्न ई किन्तु योगाचार्रों का कहना हे 
कि वाद्य वस्तुओं का यवायत। नहा € जो केवल आन्तरिक विचारमात्र है | सव पदार्थों का अस्तित्व 
क्लेमल शान छाॉ के आान्टर हे ?? ताकाकस की हिं-ल्तिंग.*? पष्य 3५) । 


रा भारतीय दात 


बिज्वार पद्धतिया स पृव वतमान थ । यदि हम इन सम्प्रटायो का समय ईसा के पश्चात दी 
दूसय चातारी का रखें ता सम्भवत यह निणय कुछ अधिक अनुचित न होगा। अच्चति 
सम“व हैं. कि एक दा सम्परताया के प्रसिद्ध प्रवतक उसके पीछे के काय के भी रहे हो। बुध 
को मायु के पचास तीसरीटातादी म व्भाविक सम्पटाय वालो ने ज़ोर पक्डा जौर 
हपववा तिका ने वृद्ध की मयु क ए"चात चायी दाता टी म प्रमुख्ता प्राप्त की । तयदव र्क 
अनुसार माध्यमिक सम्परटायी बद्ध वी म-यके ५०० व पश्चात उत्पन हुए । गोगाचार 
सम्प्रदाय का सस्पापक असग व्तना आधुनिक है कि उस ईसा के पश्चात तीसदी धवारी 
कय माना जाता है। बौद्ध दाता निक विचार न पाचवी छठी एवं सातवी टारता व्यो मे अपन 
जीवनणाव के प्रवदतम रूप का प्रवचन किया । 
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घभाषिर नय 


हॉनयान चाखा से सम्बंध रखनेवाल व पना मक सम्प्रदाय सर्वास्तिवाद अथवा बहुत्वपण 
सथाथवाद व मानयवाल है।' वभाषिवा का यह सवा इसलिए दी गई क्‍्य हि वे अय 
नम्प्रहाया की भाषा को जसगत अर्थात विरद्ध भाया समम ते हैं' और इस कारण भी उतकी 
यहे सता दी गे कि उ'ह!ने अपना सम्बंध विभाषा जथवा अभिषम वी टीवा से जो” । 
व सूता दा सत्ता की अस्वीकार करत हैं औौर दवल अभिधम को हा मा यता प्रटात करते 
हैं। व॑ अनुभव का हा स्वाक्तार करत है। क्याक्ति अनुभव ही पटार्यी वे स्वस्प का निर्रेप 
साली हूं। जनभव से उनका तापय उस चान स है जा पदाय के साथ सोधा सन्वि+प होते 
चर उत्पन्त हाता है) संसार प्रय चान का दर है। यह सोचना हि बाहा जगदुका 
ब्रयत नरी हो सकता गतत्र है क्याकि विना प्रय्ष क॑ अपुगान नही हो सरता। यो 
प्रययक्ष चान स हम उचित सामग्री उपवाय न हो तो हम ब्यात्ति [ अर्थात व्यापर सिद्धान्तों) 
का प्रतिदाधर भा नल बर सकते । पटाथ न प्रयश चान से रावया रतत ते भी अउुमात 
की प्राप्ति हा सकती है यह बात एरू साधारण बढि गे पही आ सतती।' इंततिए 
पल्तर्थों का विभागाक रण दो प्रव7र का ह- एक व जा प्र धष् शात रे विषय हैं. दूसरे 4 

# सइगिति. तिहें हतुय' । अथवा के रएक्‍्यद भि रद्द ब्यत है, ए त सन्‍्यों को "दे उपूप 
सा» न है. जिनमें स प्रधप्त क थया पु" रच दो प्रधान है विसभा | पख उद् को रु के 


डु दशापद्‌ अ च्स थक ऊपर शक टॉक के साश'त जिसके वन महा उस धा है पांच 
सौच |. बहु पक यादव मेरा महत माँ भ्फक भावरत में अयथीव दनए॒१र » 
अर डुयड एक्वडि वम्धर बहुत उद्तझणि वोय मैं हदें अब ० फैलब पर के एर्श 


हयापफ़ नसाय और प्को चयन टाहाक न ने शा काम 
3३ द अशातप रत उिचीत( छत शा झा न्ृवब प्री आर पर व टिया गया 
87. अर + हाव३ लोक ट ता मर श सव प्र्षरार के दक6रव]३ 5 
सा रेत स्टगा हस परत) भत्र पाषष् धोट्चु बश्यगाप तचरतो में मु मनझ्वे 
हैं भी बेर पसन्द फिर में १४ वे 7 साइन पे ध 


डा हॉ5- बा भी ही 
हे हयो से इज इ। | 


ग्रद्धमत की शाताए प्रद्प 
जो अनुमान द्वारा जाने गए हो---उन्द्रियगम्य और तऊेनीय अथवा चिन्तनी य। यद्यपि बाहप 
पदार्थों की इतस्तत सत्ता का ज्ञान अनुमान द्वारा भी किया जा सकता है परन्तु सावारणत 
उनओी सत्ता का निर्देश प्रत्यक्ष द्वारा ही होता है। विचारो के आन्‍्तरिक जगत और पदार्थी 
के बाह्य जगत्‌ के मध्य प्राय. भेद किया जा सकता है। परल्तु प्रकृति मे जिम प्रकार का 
पदार्थों का एकन्नीकरण होता है एवं विचारो मे जिस प्रकार उनका एकत्रीफरण होता है, उन 
दोनों प्रकारों मे परस्पर अन्तर है। इस प्रकार वैभाषिक स्वभावत ह्रतवादी £ जो 
प्रकृति एव मन की पृथक्‌ सत्ता को स्वीकार करते हूँ। प्रमाणवाद की दृष्टि से उनका 
सिद्धान्त एक सरल और अकृत्रिम ययार्थवाद है) मस्तिप्फपदार्थों से अभिन्न रहता है । अपने 
ऐसे ज्ञान को अथवा ऐसे पदार्थों के विपय मे अपनी अभिन्नता को जो मानसिक्र नहीं है, 
निर्माण न कहकर हम केवलमाच्र खोज कहेगे। पदार्थ पहले से उपस्थित है । पदार्थों का 
वस्तुतत्त्व नित्य एव सत्‌ है, और बह भूत, वर्न मान एवं भविष्यत्‌ काल के इन तीनो विभागों 
में विद्यमान रहता है । 

पदार्थों के नित्यतत्त्व क्षणिक प्रतीति नही है, किन्तु वे अवयव है जो प्रतीति के 
विपय-पदार्थों की पृष्ठभूमि का निर्माण करते है। कुछ सर्वास्तिवादी स्कन्धी अथवा पदार्थों 
के घटको की तात्त्विक प्रतिमूतियों की स्थायी मत्ता को मानते है। वह का रण-कार्य-सम्वन्ध 
की कठिनाई से बचने के लिए मान लेते है कि कारण एव कार्य दोनो एक ही वस्तु के दो 
पक्ष हैं, जैनैकि, जल बर्फ एव नदी की धारा दोनो मे समान पदार्थ है। रूप क्षणिक (अस्थायी ) 
है किन्तु अधिष्ठान स्थायी है। आयेदेव ने कारण-सम्वन्धी इस सत को इन शब्दों मे रखा 
है. “कारण कभी विनष्ट नही होता किन्तू अवस्था-परिवर्तन होने पर जब यही कार्य बन 
जाता है तो केवल अपना नाम बदल लेता है। उदाहरण के लिए मिट्टी अपनी अवस्था परि- 


वरतित करके घडा वन जाती है और इस अवस्था में कारणभूत मिट्टी का नाम गायब होकर 
घडे के नाम का उदय होता है |” 


१ अभिषर्मकोश में परिष्कृत किए गए मत से तुलना कीजिए : “कया टम यद समझे फि अग्नि 
की ज्वाला के सम्पर्क में श्राकर लकडी नष्ट हो जाती दे ? ह--क्योकरि जब लकटी जय जाती हं ती इसमें 
फिर लकडी दिखाई नहीं पठती | और हमारी रनर्द्रियो की साक्षी से बदकर तर्क पर निर्भर नही किया 
जा सकत। | नही--यह एक तके का विपय हे; क्योंकि यद्यपि हम फिर लकटी को न देख सकेंगे । यह 
इस घटना का परिणाम दे कि लकड़ी खय नष्ट हो गई ओर पुन सत्ता के रूप से न झा सकेगी । 
लकडी का शअ्रमाव, जो आपके अनुसार भाग के कारण हुईं केवल शृन्यतरा हैं, एक अबर्तुता है, और 
अवस्तुता कार्य नहीं हो सकती, न ही उसका कोई कारण हो सकता ६ | सके अनिरिक्त यदि विनाश 
अथवा अभाव जो विद्यमानता फ पश्चात्‌ आता है, अपना कुछ कारण रखता है: तो जन्मों के समान 
इसका भी कोई कारण सदा होगा | और आप स्वेच्छा से स्प्रीकार करते है कि अग्निज्वाला, शव्द 
एव विचार, सूभाव से चशणिक हे ।? (४ - २) “यदि पढार्थ उिना किसो करण के ओर आपने स्वयाव 
से ह बिनष्ट होते ह >िस प्रकार कि आकाश मे उछाने गए पदार्थ गिर पते है, नव वे अपना उपत्ति 
के कण मे हो अवश्य नष्ट दो जाते छै, ओर वे जिस क्षण में सत्‌ रूप में आते द, उसके आगे स्थिर 
नहीं रद सकते? क्योंकि विनाश के कारणरहद्वित होने के कारण यदि पदाय के जन्म के ही समय न हो 
तो उसके पीछे तो दो नही सकेगावयोंकि पदाये जो है वद्दो रहेगा |? (वहा |) आप कहते ६ कि पदार्थ- 
फलन्स के बाधिक पराला होता ६, आदि-्यादि । जो पुराना पढ़ता इ और जिसमें परिवदन आता है. 


255 आरतीय दा्व 


जिए पायों के हप हैशा। हैं ये उस अवस्णणा से जबरि ये प्ररपश का विषर पदों रह 
पा हो थाने है। “यता सता का ज"पिताल बडा सा एस है जो विनसी पी घमरवा) 
सच हुराय पशग अत का था। हैं. और उनका एक्च्रीवरण भी ताहालिर होता है। 
परगुओं या अधिय घार कया तर हा रटसा है. उपात्‌ू-उत्त्ति स्पी, एप एयसयु 
(एा शिह) । शिर ना झागा पच्प ये रुप प्रवट होता प्रष्यणशाय मो किये बे गाएप 
वश है। पतयों की | थति हमारी अत्यशपात था क्रिया गे सयया रशा“य भी है। ये 
दिस शा हम उप हराया बता बर दन हैं. गा दाग व पप्ट भी हो जाते ७। यमार्ि 
जौर गौवा या है तारा रवीवार बरत हैं ति बरपुआ की पृष्ठभूमि मे रिया घटवा वी 
स्पाया गता है अथया या कह वि मन मे बार थी उनरी स्थिति है। प्रझभुमि मे श्पित 
जवाभ्रगा एवं उाता प्रतीयमाय अभिव्यतिया के मध्य मे पररपर विश प्रकार वा सस्म 
है इसका कोई स्पष्ट स्यारया परी यो गई | घटव अवयया एय वरसुओ का प्रवियूतिया 
ने विषय मे थी बाई स्पष्ट मात महा है । हम प्राय बताया जाता है वि ये पटव' अवयव भी 
शभयुर हैं। वभा यभा उर बयत सारा त्यरूपा नाव के ही रुप म घटा गया है।' पुदुगल 
नाम से पुशारी जातवाती जास्‍्या वी भी इस दरीरी जावन 4 घटफ' अवयवों ये बतिरित्त 
हाई सत्ता म४ं | मातसित अवस्थाआ ये निरतर प्रवाह को ही व्यक्ति थी एकता मात 
सभा एव मिथ्या वियार है। इस सिद्धा या आधार प्राए निर दतिद्वास विषयर धारणाएं 
# और टीक ढाक परिण्यत तिए जान पर वे हम भौतिरवा6 अथवा संविदा वाट की और 
ने जाती हैं। हस विषय बा जनुभव बर| हुए हि हम ध्षणियर घटनाआ से निपट रहे हैं 
सौजाततिक लग तेक बरा। हैं हि पृष्टभूमि मं वतमान तत्वा का हम अनुमान बरतेंहै 
फिलु सा उत प्रययक्ष मही करत । 
वमापित एव सो तिय दाना हा बाह्य उगत्‌ बी यथायता व स्वीकार बरते हू 
ये पटा्ों मे बाह्य एवं अयाह्य अयबा आम्यतर *स प्रतार का भह बरते हैं। बहा 
ए्त्बाँ त विमाग से भूत अथवा तत्तत एवं भौतिक पराय जाते हैं। भास्य तर पटार्थों के 
विनाग मे चित अयया बुद्धि एय चन्त बयात बुद्धि-अम्ब'ब। पदास आग हैं ं 





वियर भलगल # । (5 ८ ३) | थी पटाव चणसगुर है ता ता वे बिना शिसी कारण वे खय 
है नह हट खत ६। अस्नियागा न हो जाती दे वकि व” छणभंगुर दै। सनिए ये कि बह जग 
कर भाह। जा बधमात न हगे उसका सारा ”» कर सध्त । भर में हो इन उस पटाब का 
बनाए कर रब ईं जो अम बा मक है | 
ह हग जनत अप द पलाटेकाट सासाठोी ११३०१ ६१४ पृ १३२१ 

हमें बसन्वठु रु अभित्मकीश में बस्यित विपयिगत एवं पदातीष्ठ वर्गीररण पर ध्यान दना 
जय | वििपयियत वरकिरिण सरव इ। सत्‌ को निरू स्य झरनदाने पाच रकेंध & बारह झायतन 
न्यवीर गन ईं एवं अटारद रातु अवत्‌ झायर ५ैं। पर'क्षन 5 वर्गीकरण हो महार के पटाऑँ के 
हखप व में अवियाटन कहता दै-असरकृत घन ( असथुक्त्) एवं सस्कत पम (उजुबत) | अख्युकत 
पर्भा में से जां पदार्थों स॑ ह्यन न) द्वात॑ ख्् सकते वजगान हैं तथा परिव3त से भी विरहिय हैं. अर्थात्‌ 
उ पत्ति दैड्धि एवं विनाश से रहित हैं तीम प्रकार कई... 2) हक 5 22740 
निराब भर ( ) थाकाशा अयया देश । सथुकत सिस्‍्डल) धम सा चाए मम 
भगर (रूप खत के समान है). २) एक जितत (मानस) (३) वियान्रीस विच्तम झोर € ) चौ”इ चित 


धोौद्धमत की शाखाए ५६७ 


तत्त्व चार है, पाच नही--पृथ्वी जो कठोर है, जल जो शीतल है, अग्नि जो उष्ण 


है, एव वायु जो गतिमान है। पाचवे तत्त्व आकाश को बे नही मानते। बाह्य पदार्थ परम 


अणूओ के अपनी-अपनी क्षमता के अनुसार एकत्रीकरण का परिणाम है। वैभापिक एव 


सौत्रान्त्रिक दोनो ही आणविक सिद्धान्त को स्वीकार करते है। सव पदार्थ अन्त में जाकर 
और विभक्त होकर अणुओ के रूप मे आ जाते है। वैभाषिकों का मत है कि अणु के छ 
पाइवे है और फिर भी अणु स्वय एक ही है क्योकि अणु के अन्तर्गत आकाश या देश अवि- 
भाज्य है। वे यह भी मानते है कि अणु पुजरूप मे ही देखे जा सकते है और उन्हे अलग- 
अलग नही देख सकते, ठोक जिस प्रकार से वालो को हम समूहरूप मे देख सकते है किन्तु 
एक वाल जलग देखने मे सृक्ष्म है।' वसुवन्धु के अनुसार, अणुरूप का अत्यन्त छोटा कण 
है। इसे कही स्थापित नही किया जा सकता, न इसको पैर के नीचे दवाया जा सकता है 
एवं इसे पकड़ना व आक्ृृप्ट करना भी असम्भव है। यह न तो लम्बा है और न छोटा, न 
वर्गकार है और न गोलाकार, न वक्र है और न सीधा, न ऊचा है और न नीचा ही। यह 
अविभाज्य, अविश्लेष्य, अदृद्य है, श्रवण का विषय नही है, अस्थायी एव अस्पर्शनीय है ।* 
अण एक-दूसरे के अन्दर प्रवेश न। 


ही कर सकते । वैभाषिक एवं सौत्रास्तिक हिंगुणित अथवा 


नही करते, यद्यपि अणुओ का अनन्त एकत्रीकरण उन्हे 


शरीर, जो इन्द्रियगोचर 


आणविक इकाई 'अणु' है जो परमाणुओ का एकत्रीकरण है। समस्त * 
तत्त्वो के अन्दर पृथ्वी, वायु, अग्नि और जल के गुण रखनेवाले अणु एक समान हैं। यद्यपि 
भौतिक पदार्थों भे चारो भिन्न-भिन्न 


न्‍न तत्त्वी के गुण विद्यमान है तो भी ऐसा होता है कि 
कुछ अवस्थाओ मे कुछ तत्त्व अपनी क्रियात्मक शक्ति का प्रदर्श 


न करते है जबकि अन्य त्तत्त्व 
एस अवस्था में रहते हैं। कठोर चातु मे पृथ्वीतत्त्व, बहती हुई नदी मे जलतत्त्व एव 
नाज्वल्यथमान अस्निज्वाला मे अग्नितत्त्व की प्रधानता रहती है । सर्वास्तिवादी दो लोको मे 
परस्पर भेद करते हैं--अर्थात्‌ भाजनलोक, वह विश्व जो वस्तुओं का प्रशाप्णध फात न 'इलोकाआवासस्थानहै,बर आर 
विप्रयुकत अथवा अ्मानसिक सम्मिश्रण। बद्धत्तर सयुक्त परम ए 


मर ॥॒ वे त्तीन असंयुक्‍त धर्म इन सबके अन्दर दी 
समरत पदार्थ आ गए | वौद्धर्म में धर्म? शब्द का प्रयोग क 


र ईं श्र्थों मेंदरोता दे । यथा कानून (विधान), 
नियम, विश्वास, धर्म, सातारिक घटनाए, पदार्व, अवस्था - यहा पर इसका प्रयोग किसी भी विद्यमान 
पदा के अर्थो में हुआ है. | देखिए सोजेन--'सिरटम्स आफ बुद्धिस्टिक थोड़े [2 


१* न्यायदलरों के मत में, अशु इन्द्रियातीत हे, अर्थात्‌ उत्का अत्यक्ष इन्द्रियो दारा नहीं हो सकता | 
न्याययूत्र, जद ५ शेघर ४ ४ २,८2४ | 

< परनाओु हपा का सुदभाम आऊार है । इसके अन्दर छिद्द नहीं हो सकता, न इसे उठाया और 
न फेंका जा सकता हे । 

3 अभिषमेसदाविनाथा । 


शहर भारतीय दश्शत 


सत्ततलोक जा जीवित श्राणिया का ससार है। पहला दूसरे लोक का! सवा के लिए है। चित्त 
विप्रयुवत धम सयुवत “वितया हैजा प्रकृति एव मन स भिन हैं उसे कि प्राप्ति और अप्राप्ति। 
थे वास्तविक नहीं है, किन्तु केवल गुप्त हैं और वास्तविक सत्ता व रुप मं आ जाती ह जत्र 
चह अपने को कसी मालसिक अथवा एक भौतिक आधार स सम्बद्ध करती हैं । 
जसयुकत तल्व तीन है। आक्ाटा जो सब प्रकार के भट स स्वतव एवं उतल्‍ है। 
यह एक नित्य सवे-यापक भावात्मक पदाय है।' यह सन है यद्यावि इसका रूप कुछ नही है 
जौर न यह भौतिक पदाय (वस्तु) ही है। अप्रतिसस्यानिरोध धम का प्रत्य न होना है 
जो प्रत्यय अथवा अवस्थाओं का अनुपस्थिति के कारण हाता है और जो ज्ञान व द्वार 
उत्पान नही होता ।' यह कसी एक विपय पर प्रगाढरूप मे एकाग्रता है जिससे वि जय 
सय प्रकार के प्रभाव मौन के जटर लुप्त हो जाते हैं | प्रतिसख्यानिरोध अती टिय चाने 
कया निश्चित परिणाम (फ्ल) है और यही सर्वास्तिवालियो का सवच्चि जादश है। इस 
शाखा का तिर्वाण न तो ठीक बसा ही है जा स्कथा द्वारा नियत है और न उससे भिर 
हा है। चूकि वभाषिक स्क था के अणुओ को स्थायी सत्ता को स्वीकार करते है। रसतिए 
निर्वाण स्क"भो से सवथा स्दतज अवस्था नही हो सक्‍सी। शकर वी समीक्षा व अनुगार 
तीनों असयुबत अथवा असस्ह्वतत धम अवस्वु अर्थाव जवास्तविक है एवं बेचा जभावमातर 
हैं जिनका परिज्ञान वंबल निषेधात्मक वणन के द्वारा ही हो सकता है तभा निरूपाख्य या 
ऋपकबिहीन हैं।' यह सत्य है कि उतकी “यास्या (परिभाषा) नही ही सकती किन्तु इसेदी 
अथ भर नही है कि वे अयथाथ है । 
चान क यथाथ साधन जो हम उपलध है इा्रियप्रत्यस एवं सामाय प्रत्मय है। 
हम यथाथ चान प्रत्यक्ष अथवा इद्ियाद्वारा ग्रहण होताहै वयाकि यह सव प्रकार की कल्पना 
स॑ विरहित है । कितु यह हम कैवत जनिद्िचित बोव ही दता 'है। सामा-य प्रत्यय मैधवा 
परिचान (अध्यवसाय) हम चान नही प्राप्त कराता यद्यपि यह है निश्चित वयार्कि यह 
मानसिक अथवा बल्पतात्मक है। प्रत्यक्ष ज्ञाव भपात्मक तो नहां वितु जनिश्चित है 
सामा-य प्रत्यय भ्रमात्मक है यद्यपि है निश्चित। प्रत्यक्ष का एसा विपय जा बिंतवुल विषय 
मे न था सका हो उसकी सत्ता नहा है। वस्तुत चान विषयक पटाययाँ म प्रस्तुत एव कै ल्प 
सात्मक पक्षा को पृथक करना बठिय है। यद्दा पर बभाषिका के सिद्धा त मे असगति प्रतीत 
होती है क्यांकि यदि प्रत्यक्ष इतना अनिरिचित है पो हम यह भी कस वढ़ सकत हैं कि यह 
हम पतार्थों का यथाथता का चान देता है। यह हा सकता है कि प्रत्य्ष क दारा हम गया 
धता स॑ टकरा जाए और यह अतुभव बरें कि कोई न काई यवाय वस्तु है। कि तु उस पट 
का स्वरूप निणय करने के जिए जिसके सम्पक म हम आतहैं अनुमान का जावन्‍्यकता है। 
प्रत्यसकारक अथवा उपर्ता घ करनेवाला विधान है और चतना (चित्त दवा 
सन) का जबविष्ठान स्थायी है। स्मति एवं चित्तथम अथवा चित्त का एक गुण है। हा व्या 
के विषय हैं लप(वण अयवा जाइति) स्वाठ गध स्पा और दा | न पाच इतलिय 
विपया व अनुशूल पाच दी या दी गई हैं। बाह्य विषया को प्रहण बर व पष्चात्‌ हज़ियां 


है यही शत वायकालाहै । 03 


है वरास्तवतमाष्य २ रु - हा 


बौद्धमत को शासाए श््ध्ह्‌ 
चित्त अथवा मन को सजग करती है एवं विज्ञान अथवा चेतना को उत्तेजित करती है। 
ये इन्द्रिया जो पदार्थ को ग्रहण करती है, अपने स्वरूप में भौतिक है। प्रत्येक के दो भाग है 
मुख्य और सहायक । दर्शनेन्द्रिय के विपय में देसने की नाडी मुख्य है एव जाग का गोलक 
सहायक है। पाच जानेन्द्रियो और छठे मन के कारण, जो आभ्यन्तर इन्द्रिय है, ज्ञान के 
छः भेद कहे जाते है। छठी इन्द्रिय मन के द्वारा हमे केवल विशेष रगो का ही ज्ञान नही होता 
किन्तु यह भी ज्ञान होता है कि यह रग है, यह शब्द है इत्यादि । बसुवन्धु के अनुसार, चित्त 
एवं मन, विज्ञान अथवा विभेदीकरण सव एक ही है।' विज्ञान अथवा चित्त से भिन्‍न 
आत्मा कोई पृथक्‌ सत्ता नही है। 

इस शाखा के मत से बुद्ध एक साधारण व्यक्ति थे जिन्होंने अपने वुद्धत्व के हारा 
निर्वाण प्राप्त करने एव मृत्यु के द्वारा अन्तिम निर्वाण (महापरिनिर्वाण) प्राप्त करने के 
पश्चात्‌ अपनी सत्ता को खो दिया । बुद्ध के अन्दर एकमात्र देवी अश यह था कि उन्होने 
विना किसी अन्य की सहायता के आन्तरिक दृष्टि हारा ही सत्य वह ज्ञान प्राप्त किया । 


३ 


सोत्रान्तिक नझ 


हीनयान-सम्प्रदाय की दूसरी शाखा सौत्रान्तिक है । सौन्रान्तिक लोग वाह्म जगत्‌ की 
मानसिक सत्ता से पृथक्‌ सत्ता मे विष्वास करते है। भेद केवल इतना है कि हमे उसका 
सीधा प्रत्यक्ष नहीं होता । हमे मानसिक अनुभव प्राप्त होते है जिनके द्वारा हम बाह्य जगत्‌ 


के पदार्थों की सत्ता का अनुमान करते है। बाह्य पदार्थों की सत्ता अवश्य होनी चाहिए 
क्योंकि साक्षात ज्ञान का विपय न होने से साक्षात्‌ ज्ञान नही उत्पन्न हो सकता ।* 


माधवाचायें ने अपने सर्वेदशनसग्रह नामक ग्रन्थ मे उत्त सब तर्को का वर्णन किया 
है जिनके आधार पर सौत्रान्तिक वाह्य जगत्‌ की सत्ता का अनुमान करते है “बोध के 


१ मन को जित्त कहा जाता हे, क्योंकि यद जाच अथांत्‌ पर्यवेज्ञण करता इ (चेतति), मन 
इललिए ६, क्योकि यद्द विवार या मनन करता हे (मनयते) एवं विद्वान इसलिए कहा जाता है कि यह 
परस्पर भेद करता है (विजानते)--अभिवरभकीप, २। 

>, सोन्राग्तिक परिभाषा की उत्तत्ति के विषय में माधवाचार्य कहते है. कि “'सोम्ान्तिक परिसापा 
का उदय श्स प्रकार से हुआ कि मटाभाग बुद्ध ने उन कतिपय शिष्यों को जिन्होंने प्रश्न किया कि सत्नो 
का अन्त (लक्ष्ये क्या ६, उत्तर से कद्दा कि सोत्रान्तिक हो जाओ ४? (सर्वृदशेनसगद्द, पृष्ठ १३२) । 
यह सी हो सकता द कि इस शाखा के अनुयावियों का नाम सोचान्तिक इ्सलिए भी पड़ा हो कि ये छुत्त- 
पिव्क दा को सर्वगान्य अग्य मानते है जिससे बुद्ध के सवाद है, एवं अन्य दो पिटकों का निषेष करते 
ह | सौत्रान्तिक लोग झ्नों को दी अपना आवार मानते हे | उनसे भी दो वर्ग ह, एक वह द जो बुद्ध की 
चाणा के अतिरिक्त ओर किसा प्रमाण की मान्य नही झहराता, दूसरा वह हे जो अन्य प्रमाणों को नी 
स्वीकार करता है । कुमारलब्ब, जो नागाजुन का समकालीन था, इस पद्धत का सस्वापक माना जाता 
है | धर्मोत्तर जो तार्किक था भर वशोमित्र जो वमुवन्धु के असिवमेकोष नामक झन्च का टौककार वा--+ 
ये दोनों इसी शाखा ऊे अनुयायी है. । 


| 
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लिए जन्तिम रूप म॑ किसी न किसी पटाथ वह होना आवःयक है क्याडि इसकी अनिन्यक्ति 
इत के रूप मे होती है। यदि बह पटाय जिसकी सिद्धि बोध क द्वारा हुई है वेवलमार 
बोध ही की एवं जाइति होती तो उसको जमिव्यक्ति भी उसी रूप मे होती बाह्य पर 
के रप मे न हाती। आधुनिक तस्थास्त्र सम्मवत दस मत को पद्मधनिष्ठता एव बहि 
माँवि के मध्य सम्भम समझे । यदि यद्द कहा जाए दि जान्तरिक' तत्त्व अपन-आपका व 
प्रफार से भभि-यक्त करता है मानो यह कोई बाह्य पदाय हां तो सौतान्तिक उत्तर दवेते 
हैं कि. यह मत ठहर नही सकता क्‍्याक्ति यदि बाह्य पदार्थों की सत्ता न हाती तो इम 
प्रकार क मूलख्प न होव क कारण इस प्रकार की तुलना कि मानो वे बाह्य हैं अयुवित' 
यूष है। कोइ भी व्यक्ति यो अपन हो” मे हो ऐसा कथन कभी ने करेगा कि सुमित 
नि सन्तान मा वे पुत्र की तरह दिखाई देता है। ' हम विदेष गुणा वे द्वारा पदाध बीसता 
बा ननुमान करत हैं जस कि. किसी “यक्ति व बच्ते हुए हारीर को देसव र हम अनुमान 
करते हैं कि उसे पौष्दिक भोजन मिलता होगा, तथा भाषा कद्बारा वक्ता की राष्ट्रीवदाफी 
अनुमान कर लेते हैं और मुखाशइति से सनोभाव का अनुमान लगा लेते हैं। " इससे! अति 
रब चेतना स्वय पपन मसवय एक्समान है और यदि चेतना ही सव कुछहोती तासाप 
चसार एक हाता चाहिए था। किंतु कभी सीला है तो कभी लाल है। यह भद स्वय पदार्थों 
के अपने अ-तंगत भट के कारण ही है। चेततागत आतारों की विविधता यह सरेत करती 
है कि बाह्य पटार्थों की सत्ता है। इसके जतिरिबत वे वस्तुए जो किसी वस्तु विशेष के 
रहत हुए बभी-कभी अपन वो अभिव्यक्त करतो हैं उस वस्तु के अतिरिक्त अन्य किसी 
पर नवष्य निभर करती हैं। बेवता कभी-कभी अपन को जस नीले रगे आदि के रूप में 
अभिः्यक्त करती है. जाये चलकर वह पदाथ का चान या जालय विज्ञात है. जिसका 
सावच जहू स है। और वह पटाथ का धान है अर्थात प्रवत्ति विज्ञान जो नीले आदिम 
रूप मे ग्रभि-यक्त हावा है। और अन्त म॑ यह बाह्य जगत हमारी इच्चा के भतुत्तार त्तो 
सत्ता म॑ प्रवंट नही होता। णद्धियानुभवां के अनच्छिक स्वरुप की व्याख्या मे लिए हम 
एये जगत की यथाथता वा स्वीक्ञार करना आवश्यक है जा घट स्पा रग स्वाट गध 
सुद्र एव दुख आदि वो उत्तन करन मरे सक्षम हो। इस प्रदार स मसार बता वे लिए 
बाह्य है। हमारा विश्वास इसकी सत्ता द॑ विषय मे अनुमान के ऊपर आधारित है। हमे 
पृछध सकते हैं वि दया इसकी सत्ता इस प्रकार निरपेशरूप से स्वत प्रकट है और प्रा 
की जा सकती है कि उसम सटेह का तनिक भी स्थान ने रह जाए ? जिस प्रवार डा 
उपत्ति करता है. क्‍या एसा नहां हो सकता हि कोई दुप्ट प्रतात्मा हमारे भा वे साथ 
विरवाड कर रहो हो और उसमे एसे पटायों ब विचार जागरिवकराती दो जिनकी यपा 
सता बुछ न हो? यहा आरर एसा प्रतीत होन तगता है कि हम योगाचार बे मत में आा 
रुए जिनके अनसार चदवागत ताक्ालिक पटाय जिनत विषय में हम ऊुख निरघय हो 
सकता है हमारे विचार ही हैं आय डुघ नही । कोई भी मिध्याचारी प्रतात्मा उत्क विषय 
मे हम घोसा सती ह सकती ( जहां एक बार कीचार एवं रत की एकता मं बिच्छे” हो गया 
ह पृष्ठ र७। २ पृष्ठ र८। 
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और जैसे ही हम आत्मचेतना को ससार की तात्कालिक चेतना से पृथक्‌ करने हैं तो ये 
दोनो ही अपना जीवन खो बैठती है। माव्यमिकों का सिद्धान्त समतिपूर्वक आत्म एव 
अनात्म दोनो ही का निराकरण कर देता हैं और हम एक निरपेक्ष एकता की ओर ले जाता 
है जोकि आत्म एवं अनात्म के भेद से परे है । 
यह मानते हुए भी कि बिना वाह्य पदार्यो की सत्ता के पदार्यों का इन्द्रियजन्य 
प्रत्यक्ष नही हो सकता, सौत्रान्तिको का कहना हे कि ये वाह्य पदार्य क्षणभग्रुर हैं। सब 
वस्तुए क्षणभगुर है ।' यदि वे पदार्थ जो चेतना की आकृतियों का निर्णय करते है, केवल 
क्षणिक ही हैं तो हमे स्थायी पदार्थों का भ्रम कहा से और कंसे होता है ? “पदार्थ की 
आक्ृतिया एक के बाद दूसरी हमारे बोध में प्रवेश करती हैं, युगपदता की भ्राति उस 
प्रक्रिया की शीघत्षता के कारण होती है, ठीक उसी प्रकार जैसे कि एक बाण एक 
फूल की आठो पप्नडियो के अन्दर से एक ही समय॑ में गुजर जाता है, अथवा जलती हुई 
मजाल घुमाने पर चक्‍्कर-सा बाघ देती है।” सौत्रान्तिक लोग परिकल्पित ह्वैतवादी है, 
अथवा हैमित्टन की परिभाषा मे, सर्वेव्वरवादपरक आदर्शवादी एक स्वतन्त्र जगत्‌ के 
तात्कालिक ज्ञान का निपेध करते है किन्तु स्वतस्त्र जगत्‌ की यथार्थंता को स्वीकार करते 
है जिससे हमारे प्रत्यक्ष इन्द्रियजन्य ज्ञान एव प्रतिकृतियों की व्याख्या सम्भव हो सके। 
चेतना के द्वारा प्रस्तुत होने से पदार्थों का बोध होता है। इसमे सन्‍्देह नही कि जहा तक 
मनोवैज्ञानिक तथ्य का सम्बन्ध है, बैभाषिक उत्क्ृष्टतर भूमि पर हैं । जब हम देसते है तो 
सौत्रान्तिक का कहना है कि हमारे आगे एक विचार प्रस्तुत होता है। एक सीधा-सादा 
व्यवित, जिसका मन मनोवैज्ञानिक अध्ययन से दूपित नही हुआ है, वैभापिक के कथन की 
पुष्टि करते हुए कहता है कि वह वृक्ष को देखता हैं, न कि किसी विचार को जिससे वृक्ष का 
अनुमान किया जाए । एक अनुभव करनेवाले सरल व्यक्ति के मन मे मनोवैज्ञानिक विश्ले- 
पण के निष्कर्पो को घुसाना मनोवैज्ञानिक का हेत्वाभासरूप कर्म है । एक व्यक्ति वक्ष को 
देखता है और वह वृक्ष वह स्वय नही है। यह कहना कि उसे एक विचार का बोध होता 
है जिसका सम्बन्ध वह आगे चलकर बाह्य पदार्य के साथ जोडता है, यह सीधे-सादे तथ्यों 
को मोडना-तोडना है। आधुनिक मनोविज्ञान वैभापिको के इस सिद्धान्त का समर्थन करता 
हे कि प्रत्यक्षज्षान चेतना का ही एक ऐसा कर्म है जो विद्यमान अमानसिक भौतिक पदार्थ 
के साथ सम्बन्ध रखता है। 
धर्मोत्तर अपनी '्यायबिन्दु टीका' मे, जो धर्मकी्ति के न्यायविन्दु” पर की गई 
टीका हे, सम्यक्‌ ज्ञान को मनुष्य की प्रत्येक इच्छा की पूर्ति का एकमात्र साधन मानता है। 
जबकि निष्कर्प की यथारयता पदार्थों की अनुकूलता मे है, यथार्थता की कसौटी सफल चेप्ठा 
में हे । समस्त ज्ञान प्रयोजन को लेकर है । यह एक विचार को लेकर चलता है और उस 
इच्छा की पूर्ति मे, जिसे इससे प्रेरणा मिली हैं, जाकर अन्त होता है। चूकि प्रत्यक्ष ज्ञान 
एवं अनुमान दोनो ही हमे अपनी इच्छा की सिद्धि मे सहायता करते हैं, वे दोनो ही ज्ञान के 
निर्दोष प्रकार है। केवल प्रत्यक्ष ज्ञान में ही इन्द्रिय के साथ सीधा सन्निकर्प होता है, जबकि 
? सर्वेसिद्धान्ततारसभढह, 2 $ १६ | 
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अनुमान मे यर्‌ सम्बंध विंग अथवा हतु के माध्यम क द्वारा हाता है। स्पन्‍न एवं भातिया 
डूपित (अगुद्) पान के दष्टाल्त हैं। 
बाह्य जगत का यथायता का स्वीवार बरत हुए मौतान्तिक भान बी प्रकिया वा 
व्यास्या करना प्रारम्भ बरता है। चार अवस्याथा व जापार पर चाने को उत्तत्ति होता 
हैं और बे इस प्रकार हैं. (१) सामग्री अथवा जाउम्बन (२) सुमाय क्षयवा समावा 
“वर (३) मास्यम अबवा सहपारी औौर (४) प्रमुख रदिय अथवा अधिवतिरप। नाल 
रग की सामग्रा स पीजव्श आाइति झा बोष उत्पन्त होता है और इस अभिव्यक्ति का दान 
जथवा बाघ कहा जाता है। सुझाव स पुरान चान को पूनरावत्ति हाती है। रस या उस 
परटाथ के चलाने के माग मे बाघा प्रकाचरुपा माध्यम क्‌ द्वारा उपन्त होती है जा एक 
अवस्था है और दूसरा प्रमुस दद्धिय है। " घमकीति अपने य्यायव्िट्र सामक रब मे 
प्रत्यल भान की परिभाषा करता है कि यह ववद पठाय क द्वारा हो निर्णीति अनुभव है दो 
सव प्रकार की मानमिक वल्पनाआ से सवधा स्वतत्र है! स्पष्ट है कि यह निविकाप वात 
है क्योकि सविक-प धान मे सन बी भावनापरछ क्रियाचीतता भी सम्मितित रहती है। 
घमकाति की सम्मति म नाम एवं सम्बन्ध मन के ही द्वारा धस्यापित किए जात है जबकि 
हद्रिया यति व स्वय किहा एवद्रिय >यवा विजातीय कारणा स विपरात व्िया से करने 
जगें ता पटायों का यथायरूप मे निरुषण करती हैं। यह विदुद्ध प्रत्यध चाद सब प्रताद 
बी भावल्‍ूपक क्रियाशोवता के अवरपा स स्वत'न हम पटाथ के अपन स्वरूप [स्व॒ननक्षण) 
की उपलोधि कराता है। तिस्मदह हम जपने वास्तविक प्रयध चाना मे जा किसी भी प्ररार 
विशुद्ध नदी हा सक्‍त बह निणय बरना कठित है कि उनमे पटाय एवं मन की पृथक पृथक 
दन का क्तिना जय सम्मितित है । 
सौवानिकों न बहुत थोडे भेल के साथ बभापिक। की जाणविद कत्पतया का स्वीकार 
रिया है। वपोकि सौयाततिक की दष्टि म जाकाता का वही स्थान है जो परम अण वा है 
बद्नारकि दाना ही भावसात है इससे जविक कुछ नहा ।* 
बभाषिकी एवं माध्यमिका क विरोध म सौयातितिक लागा का मत है जि विचार 
स्वय अपन को सोच सकता है और यह कि हम स्वय चेतना भा हो सत्ता है।' ययपि 
उगगी बा उगला सिरा स्तय अपन को नहा छ सकता कु एक दीपक स्वव भा जलता 
हैं एवं दूसर को भा जवाता है। यह कल्पता यथाथवाद क सवधा अनुकूल है । 
सौताल्तिक्ष यधामित्र जो वसुबधु के अभिघमकाप का टीकाकार भी है ईवर 
की यथाथता के प्रतिपाटन के सम्ब'ध मं इस प्रकार का तक वरता है. प्राणियों को सप्दि 
न ता इ*वर से होती है न पुर्प (आत्मा) के द्वारा और न ही प्रधान (प्रडति) क तारा 
हाती है। यदि रूबर एकमात्र कारण हांता व” ईरवर भले ही महा-व भथवा वासुह्व या 
चय ही कोई क्या न हो अर्थात चाह जात्मा या प्रकृति ही क्‍या न हो तो रस साधारण साय 
के अनुसार आारिस कारण की विद्यमानता से समस्त ययत को एकसाथ जौर एक ही सप्य 
मे कायरूप मे आ जाना चाहिए था। उपाकि यहनही माना जासकता कि कारण के रख ने पर 
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कार्य न हों। किन्तु हम देसते है कि सब प्राणी एकसाथ ससार में नही आते बल्कि क्रमण 
आते है, कई एक गर्भ मे रहकर आते है तो दूसरे कलियों के रूप मे आते है। इसलिए हम 
इस परिणाम पर पहुचने को वाध्य होते हैं कि कारणो की शखला है एव उबर ही एकमात्र 
कारण नही है। किन्तु यह आपत्ति की जानी है कि कारणो फ्री विभिन्‍नता देवता की इच्छा- 
शक्ति के कारण है मर्थात्‌ वह नियमन करता है कि “अब अमुक-अमुक प्राणी उत्पन्त हो 
और अब अन्य प्राणी उस-उस प्रकार से जन्म लें, आदि ।” प्राणियों के प्रादुर्भाव की व्याख्या 
इसी प्रकार से की जा सकती है और यह सिद्ध हो गया कि ईइवर ही उन सबका कारण है। 
इसके उत्तर मे हमारा कहना यह है कि ईइवर में भिन्‍न-भिन्‍न इच्छाशक्िति के कार्यों 
के स्वीकार करने का तात्पर्य हुआ कारणों की अनेकता को स्वीकार करना, और इस 
प्रकार की स्वीकृति से प्रथम कल्पना का ही स्वय व्याघात हो जाता है कि एक आदिम 
कारण है। इसके अतिरिवत यह कारणो का वाहुल्य भी उत्पन्न हुआ नहीं माना जा सकता 
जब तक कि इसे एक ही समय में उत्पन्न हुआ न माना जाए, वयोकि वह ईश्वर जो इच्छा- 
शक्ति के उन भिन्‍त-भिन्‍न कर्मो का उद्गमस्थान है जिनसे नानाविध कारण उत्पन्न हुए, 
स्वय एक हे और अखण्ड हे। गाक्‍य के पुत्रों का मत है कि ससार के विकास का कोई भी 
प्रारम्भ नहीं हे, अर्थात्‌ यह अनादि हे ।' 


है 


योगाचार नय 


आर्यासज्ञ अथवा असद्भ एव उसके छोटे भाई वसुवन्धु ने जो, दिड नाग का गुरु था, मिलकर 
विज्ञानवाद, या योगाचार के आदर्शवादपरक मत की स्थापना की ।* 

१. नरोमैन के लिटरेरी हिरद्री आफ सस्क्त बुद्धिल्म? के एृष्ठ २८४-८५ पर उद्धृत | 

२. प्रारम्भ में स्वास्तिवाद सम्प्रदाय का एक अनुयायी अरसग-योगाचार के सिद्धाम्त का प्रधान 
स्याख्याकार हुआ । वद अपने सिद्धान्त का व्याख्या स्वरचित योगाचार भूमिशास्त्र, मद्दायान सत्नालकार 
नामक अन्य में करता है । इस अस्थ में मिन्‍त-मिन्‍न छन्दों में स्मारक श्लोक एव उनके ऊपर यन्यकार की 
ही अपनी टीका हे. । कहा जाता है. कि वघुवन्धु चोथी शताब्दी के अन्तिम भाग सें हुआ । ताकाकूस एव 
जेकोवी उसे पाचवी शताब्दी के अन्तिम भाग में हुआ बतलाते दे । एक अन्य सम्मतिके अनुसार, वह ईसा 
के लगभग ३०० वर्ष पश्चात्‌ हुआ | वसुबस्थु का शिष्य सुणप्रम कन्नौज के राजा श्री हप का गुरु था और 
युआन च्वांग नामक चीनी यात्री का मित्र था। यह तथ्य जेंकोबी की सम्मति के अनुकूल 


कूल पठता है अर्थात्‌ 
वसुबन्धु पावववी शताब्दी के छितीयाव॑ में हुआ । बचुनन्धु अपनी प्रगाढ विढत्ता एव विचार की प्रतिकूलता 


के लिए प्रसिद्ध ह€ | द्दीनयान-सम्प्रदाय के अन्य अमिवर्मकोीप” का रचयिता यही वसुबन्धु हे | अपने 
जीवन के विछले भाग में उसके भाई अप्तग ने उसे मदहायान-सिड्धान्त का अनुयायी बना लिया और 
उसने महायान के सम्पन्ध मे अनेक टीकाए लिखी | अस्वधोष भी योगाचार शाखा का ही एक अनुयायी 
ह€ | उसका मुख्य गर्व है. मद्दायानथडोलाद, अर्थात्‌ महायान च्े प्रति अद्ध को जागृति, जिसका अनुवाद 
सुज्ञकी ने अपनी “ओपन कोर्ट? अन्यमाना में किया हे । किन्ठु अर्वधोष के उस अग्थ के रचविता होने 
में सन्देह भी हो सकता दे । बद पूर्वीय भारत का एक ब्राह्मण था जोकि इसा के पश्चात्‌ की पहली 
शत्ताव्द। में विद्यमान या । कद्द। जाता दे कि वह प्रसिद्ध कुपाण-सम्राट्‌ कनिष्फ का घार्मिक गुरु या। 
(कनिष्क के काल के विषय में कई मत दे । कुद्र विद्वन्‌ यथा बीयर, ओल्डनवर्ग एवं दरप्रसाद शाम्त्री 


+$% भारतीय टन 


इस शाखा का योगाचार का ताम इसविए दिया गया है कि यह घापणा करती है 
कि परम (निरफ्स) सत्य अथवा वोधि जो बुद्धो के जदर प्रकट टोती है केवल यागर्किया 
द्वारा ही प्राप्त वी जा सकती है जयथा नहीं। यागाचारसता ददनशास्त्र के ज़ियामक 
पल्त का निल्पण करती है जबकि विचानवाद इसके कल्पनात्मक विशेषत्द का विरुपेण 
करता है। जाल्ाचनात्मक विइलपण के सिद्धाल का प्रयोग कंवत “यव्ितिगत जह एवं 
भौतिक पदार्थों तक ही सीमित नही है कि छु धर्मा अथात वस्तुआं व घटक जवयवा पर भी 
जागू हाता है और इस प्रकार एक एसे जाटवाट का विज्ञास हाता है ता समस्त यथायता 
को केवन विचार सम्बधा के रूप म॑ ही परिणत कर दता है। 
सौनाई तका द्वारा अमिमत प्रत्यत चान सम्ब वी प्रतिनिधि सिद्धांत स्वभावत 
हम योगाचार के विपयी वित्चाननाट (अथवा चाने सापस्‍क्षतावाद) वी जार ल जता हैं। 
हमारी चान विपयक सामग्रा एक प्रसार का जयबस्थित मिश्रण है जा हम बा"र से प्राप्त 
हांवा है जौर उन वस्तुजा से मित्रता है जो विद्यमान हैं । व वस्तुए क्या हैं इसका हम तन 
नही । यदि हमार प्रमय पट केववमान हमार मानसिक विचार ही हैं जिनका स्वरुप 
प्रतिनिधि रपक है क्याकि उनका उल्देस एस पटार्थों से है जा उतसे भी पर हैं और जि 
'उन वस्तआं की प्रतिकृति अथवा काय समभा जाता है जा विचार क रनंवात प्रमाती 
(विपयी) से भिन्‍न है ता उनक स्वरूप का पूणरूप स जानना करिन है । कहा जाता है हि 
व अपने स॑ परे क्सित्े प्रताक है । यदि हम जनुजिखित विचारा का वक़र आग बट ता 
पाले से उनका सम्बंध पदार्थों क साथ यथाय नही भी हो समता) बाह्य जयतु की सत्ता एक 
मिथ्या धारणा है। और यटि है भा ता कमा जाना नहां जा सतता। हम पर व पी 
माककर क्भा न जान सकेंगे कि विचारा का कारण क्या है। हमारा झद्धिया गवाही 
भहा देती कि तु फिर भी हमार पांस कुछ विचार अवदय हैं और यदि हम साश्य के जाधार 
पर ऐसे निष्क्ध निकालेंगे जिह तकवाक्य का समथन प्राप्त न हा तो हम जपते को धोया 
मे इसा के पश्चात का पहला शाताज में रसते हैं । लर आर० जा भयव्यत्कर को सम्मति है दि 
किक रस्थ के पश्यात्‌ को सौसरी शताब्टा में इआ । तल ऑफ टे रायच णशिय टिक साधारी 
बम्बश शासा सरठट . )। अश्वपाप दी वड़चरिन का भी रमथिता इ | लकावतारखूत में दुए के लका में 
पकर रासय से मिवने का वणन है स्सिने किलने दी प्र'्नों का उत्तर योगात्रार सिदान्द ये अनु 
डिया | सं शस्प्रा का यइ एक मददवपूर क्थव तु दे यवप्रि रा यमिक शाखा के विदा की भी 
इसमें श्रभाव नाप है । अभिसनप्राचक्रारातोंक एड बॉडिलवभूरि उद्धाशाखा के भव ग्र* हैं। 
इस धाजिक सम्पटाय ऊ प्र उद्ध विचारकां में नह टिडनाग धमाल और शीचमद्र का सलाम विया 
जा सकता है । “नम स अस्तिम झवात शावमद्र लातस्टो विख्विदाचय में प्रश्यायक् था ड्मिसे चीन 


बौद रात का छोर हप्त क्रिया बा। रिडगाय छो शायर समा तउप्रह 
असग प्रथा बदब3 का 





यात्रा! युवाग अ्व गे ने बे 
शथ प्र/णन्‍्समु चय का रखयिता ह ”विणवरत का एक टाहानिंक ण्क 
शिष्य था | झूठ एक विद्ानू विलय को गुर यम का स"कालीन और ईसा करे परयाइ ५२ से ६ 
बा टेक का अबरि में खयिमान गपनते हैं । य* झसम्मव नइा छू कि काडिदार ने झबने सवदूत में “राव 
छिलन'ग का रल्‍लाए रिया ह और बन यहि यी रिटग्दे ला हक तिटाठ के सपय में बहा इगा | 
कॉलिटाउ फ्शस्टयेई भ व7 हरी--टिडना भरना पथि परिएरच स्घृजइस्तवलयनू ?। माधुइदा 
बा 4इना दे कि डिडताय झास दशा का निबासा था । दए उनडा ठत्त# हिन्दू लॉलिक एड विशर 


इन थे ना एएल नाग़न पृष्ठ ३३ | 


बौद्धमत की शाखाए श्छ५्‌ 


देते है ।”! जब सौत्रान्तिक यह मत प्रकट करता है कि हमारे पास विचार है और उनके 
हारा हम वस्तुओं की सत्ता का अनुमान करते है तब यह स्पष्ट है कि यदि वाह्म पदार्थ हैं 
भी तो हम उन्हे नही जान सकते और यदि वे नही है तो भी हम इतना तो सोच सकते हे 
कि मानो वे है।' यदि विचारों का कारण होना आवश्यक है तो वह कारण आवध्यक 
नही कि वाह्य जगत्‌ ही हो।| ऐसे विचारो के सम्बन्ध मे भी जो स्वेच्छापूर्वक उत्पन्न नहीं 
किए जा सकते, हम जो कुछ कह सकते है वह यही हैं कि कुछ न कुछ कारण अवध्य होना 
चाहिए। सौत्रान्तिक ज्ञान-विपयक अपने प्रतिनिधि सिद्धान्त के परिणामों का सामना नहीं 
कर सकता, क्योकि वह शुरू ही करता है दो पदार्थों की धारणा से । 
योगाचार का कार्य बर्कले के समान सौत्रान्तिक की अज्ञात परम प्रकृति के निरा- 
घार एवं परस्पर-विरोधी स्वरूप की निस्सारता दिखाना है, एवं हमे इस विपय के लिए 
प्रेरणा प्रदान करना है कि हम वाह्म सत्ता-विपयक सव प्रकार के विचारो को त्याग दे। 
भौतिक तत्त्व को समस्त विचारो का कारण मानने का हमे कोई अधिकार नही है। प्रकृति 
स्वय एक विचार है और इससे अधिक कुछ नही । वस्तुएं सवेदनाओं का समुदाय हैं। ज्ञान 
के विपय (प्रमेय) या तो वे विचार है जिनकी वास्तविक छाप इन्द्रिय के ऊपर पडती है 
या वे है जिनका अनुभव वासनाओ पर ध्यान देने किवा मन के व्यापार द्वारा होता है। 
चितना से स्वतन्त्र वाह्म पदार्थ बुद्धिग्राह्म नही है। योगाचार लोग प्रइन करते है कि “क्या 
वाह्म पदार्थ, जिसका हमे बोध होता है, किसी सत्ता से उत्पन्न होता है ? यह किसी सत्ता 
से उत्पन्न नही होता, क्योंकि जो पदार्थ उत्पन्त होता है वह स्थायी नही होता, और यह 
भी नहीं कि यह किसी सत्ता से उत्पन्न न होता हो क्योकि जो सद्रूप मे नही आया उसकी 
सत्ता नही ।”' फिर, “क्या वाह्म पदार्थ एक सरल या अमिश्चित अणु है अथवा एक सयुक्त 
पदार्थ ? यह सयुकत पदार्थ नही ही सकता क्योकि हम नही जानते कि जिसका हमे बोध होता 
है बह एक अशमात्र है अथवा अपने से पूर्ण इकाई है । यह एक अणु नही हो सकता क्योकि 
यह इन्द्रियो से परे है (हमे अणुओ का बोध नही हो सकता और एकत्रीभूत अणुओ के विषय 
में हम यह नही कह सकते कि वे एकत्रीभूत पुज अणुओ से भिन्न है या नही । यदि वे अणुओ से 
भिन्न है तो उन्हे अगुओ से निर्मित हुआ नही समझ सकते। यदि वे अणुओ से भिन्न न होकर 
अणुओ के ही समान है तो वे ठोस (मूर्तरूप)पदार्थों के मानसिक अनुभवों के कारण नही हो 
सकते | उसके अतिरिक्त यदि पदाये क्षणिक है तब वे केवल क्षणमात्र के लिए रहते है और 
ज्ञान जो कार्य रूप हे, तभी उत्पन्त हो सकता हैं जबकि कारण का विलोप हो जाएगा । इस 
प्रकार यह कभी उत्पन्न ही न हो सकेगा। बोध के क्षण मे पदार्थ नष्ट हो चुका होगा । इसका 
तात्पर्य यह हुआ कि पदार्थ के प्रत्यक्ष ज्ञान के लिए हमारे पास पदार्थ नही भी हो सकता। 
यदि प्रमेय पदार्थों की सत्ता हो भी तो भी वे विचारो के द्वारा ही ज्ञान के विपय बनते है 
और जो पदार्थों की आकृति घारण कर लेते है। चूकि आवश्यकता हमे विचारो की ही है 
इसलिए वाह्य पदार्थों की घारणा करने की कोई आवश्यकता नही। चूफि हमे विचारो और 
# राइ--व्स?, फष्छ २८5 । 


२ शर्योवि-+पप्रितिल्स आऊ हसन नॉलिज', पिभाग ७ | 
७ इारतेशीकोज -+ शा वध्य 7४७ | 


बीद्धमत की शालाए प्र्छ्छ 
सकता। हमारा ज्ञान भले ही प्राकृतिक सत्यो का लेखा न हो किन्तु इसकी सत्ता का कीर्ड ६ 
मिपेध नही कर सकृता | ज्ञान का अस्तित्व है। इसकी उपस्थिति गुप्त है। प्राचीन वीद्ध- 
दर्शन इस सिद्धान्त का समर्थन करता है जिसके अनुसार जो कुछ भी होता है, विचार ही 
फा परिणाम हे एवं विचार ही से वना हे। “हम जो कुछ भी है, अपने विचारो के परिणाम- 
स्वरुप है, इस सवका जाधार हमारे विचार है और विचा रो से ही सब कुछ बना है । मनुष्य 
कौमृत्युके पच्चात्‌ भी जो मनोदेह-विपयक आगिक सघटन (साउको-फिजिकल ऑरर्गनिज्म ) 
विद्यमान रह जाता है, कहा जाता है कि चेतना की पुनरुत्यत्ति द्वारा ही उसका निर्माण 
मातृगर्भ मे होता है । चूकि योगाचारी वाह्य पदार्थों पर चेतना की निर्भरता स्वीकार नहीं 
करते और कहते है कि यह स्वत विद्यमान है, उनके मत को निरालम्बनवाद की सज्ञा दी 
गई है। धर्मो का पारस्परिक भेद भौतिक एव मानसिक रूप में भी स्वत ही लुप्त हो जाता 
है, क्योकि सभी धर्म मानसिक अस्तित्व रखते हे । 
जब माध्यमिक तके करता है कि विज्ञान भी अयथार्थ हैं, वयोकि विना पढार्व के 
हमे वह चेतना नही हो सकती जिसका ज्ञान हमे हो, तो उत्तर मे योगाचारी कहता हैं 
“यदि सब घून्य (अभावात्मक) है, तव अभाव ही सत्य का सापदण्ड ( मूलतत्त्व) हो जाता 
है और फिर माध्यमिक को जन्यो के साथ विभिन्न दिणा मे विचार-सम्बन्धी वाद-विवाद 
करने का कोई अधिकार नही रह जाता। ऐसा व्यवित जो अभाव को ही यथार्थ मानता 
हो, न तो अपनी ही स्थापना को सिद्ध कर सकता है और न अपने प्रतिपक्षी की स्थापना 
को काठ सकता हे ।”” जब माध्यमिक सव वस्तुओ को शून्य ही समझता है, तव विशिष्ट 
गृणों की अनपस्थिति भी कुछ वस्तुओं का सकेत कर देती है। उसे बोधिसत्त्वभूमि नामक 
“न्थ से इस प्रकार प्रतिपादित किया गया हे. 'झूर 


न्‍्य” की प्रस्थापना को युवितियुक्त मिद्ध 
रे के लिए हमे पहले उस पदार्थ की सत्ता स्वीकार करनी चाहिए जिसका अभाव बत- 


वाया जाए और तब उसके अभाव के बारे मे कहा जा सकता है कि जिसकी अनुपस्थिति 
फरै कारण ही यहा शून्यता प्रकट हुई हे, किन्तु यदि दोनों में से एक भी नहीं है तो फिर 


शुन्यता कैसे हो सकती हे ? रस्सी मे साप के भाव का हम अनुचित रूप में आरोप करते 


है, रस्सी तो विद्यमान है, साप नहीं है। इसलिए रस्सी साप से रहित (थुन्य) है। उसी 


प्रकार से वह गुण एवं विशेषताएं यथा आकृति इत्यादि जो साधारणत* वस्तुओं के विपय 
में वर्णत किए जाते है, नही भी विद्यमान रह सकते । यद्यपि वर्णन करने योग्य गुण न भी 
विद्यमान हो, अधिष्ठान अवश्य विद्यमान रहता है। ज्ञान एव ज्ञैंय का परस्पर भेद किसी 
सत्‌ वस्तु परआधारित है। स्वप्न की उपमा का प्रयोग इस स्थिति के दुष्टान्त को समझाने 
के लिए किया जाता है। कहा जाता है कि स्वप्न मे जो वस्तुए दिखाई देती है, वे दृष्य 
चस्त॒ओं से स्वतन्त्र (असम्वद्ध) है। स्वप्न में हमे जो हाथी दिखाई देते है वे विद्यमान नही 
होते । वे मन की उपज है, जिन्हें भूल से उद्देश्य अथवा लक्ष्यविन्दु बना दिया यया है। हाथी 
की आकृति का ग्रहण विचार ने कर लिया---उस वासना ( अनुभव) के प्रभाव से जो चाक्ष्‌प 
ज्ञान ने छोडा है । यह ज्ञान भी कि हम एक हाथी का स्पर्श करते हैं, विचार की ही एक 
?« सर्वसिद्धान्तसारसअद्द, 3 ३-४ ! 


भ्रक्द भआरताय दान 
धारणा है। चूति वस्तुत शय डुछ प्रा है चान नी वस्तुत नंद है। विचार ब बाहरवररति 
अथया रुप काई बरयु नदी है हा भा इग सेव कप मक वस्तुभ! शा डुछ ने डुछ् अधिष्टत 
अगब्ाय ७ानां घारिए और यह अपिष्दाय यागाचार ये अयुसार विचान है। 
योगावारी स्पटरुप में जाल्ययाटा हैं। उनर मत मे जा बुद्ध है बट एए समान 
रूप विषाय है जो जपूत भायरप ने हार गत छाय (मूवरूप) ययावसखा है। विवार 
परनवागा प्राणी दसकी राक्ता एव प्िषयी बे अस्तित्व ग पटायों का जानरर हाय अभित 
हाता है। सत्य घटगाआ की समस्त पद्धति व्यकषिियत यतना व आहर विदमान रस्ता है 
आतय विधयी एड विपय ग्रहर थी अपने आनतेरित द्वव वे सोध स्पप में एप उधु संवार 
बन जाता है। और यह अपन हा परिवतना या परिधि वे अन्हर चामित्र रखताटै। 
ययाथ जगत अपन स्वात श्य वो सा बठता है और बवल विचार जयवा विवार-सस्ब वा 
बा है। एय संलमात्र रह जाता है। आातय जा चतना का निरपर प्रस्वितित राता हुआ 
प्रशह है जात्मा बे विपरीत है जाति निविकार है यद्यपि यागाचारा जाप वे महान्यरी 
महत्त व विपय मे रद्रय भा कोई स्पष्ट विचार प्रस्तुत नहां करते कटानवड जावप वा 
वास्तविक जात्मा के #प में बन बिया गया है जा सटा वित सित हाता जार बटता रहता 
है ।' यह अन भवा दा ग्रहण बरता है और अपन जहर वम अयवा ननुभव हारा निर्खिं 
बीजाकुरा या वित्रास करता है और इस प्रकार निरन्तर व्रिशगाल है। यह बयत्रमाते 
सामा“य जात्मा ही नहा है किल्तु उतना का एवं बहदू आगार है जिसको राज यांगा पुष्प 
समाधि मे लान होवर वरने है। ध्यात एवं आत्मनिरीक्षण को एसी » जमाय प्रति 
याजा व द्वारा हम अनुभव हाता है वि हमारी जागरि। अवस्था जथवां सामाय चतता 
विस्तुततर पूणता का बैबत तय अशमात्र है। प्रयश यकित अपन जहर इस महान 
विस्तृत चंतना को धारण करिए हुए है जो एक एसा मटान जया'य है जिसम निटित सामरी 
बा विपय मे स्वयचतन आत्मा भा पूणल्प स अमित नहा है ।' हमारा वयकितित्ञ चैततां 
का भा हमारी सम्पूण चंतनावस्थाजा जर्थात आजय विचान का बवलमात्र बहुत छाटें 
अब का ही चान हाता है। एसे सत्रत पाए जात हैं कि आसय विचान का प्रयाग विरपा 
जामाक्अर्थोम हाता था। इसे जतारि एवं स्विति तया विलाप से रहित जथात उत्पार 
स्थितिभगवजम कटा गया है।' यट मनाभावा एवं विचारा वे अनन्त प्रक्वारा की स्थाबी 
पृष्ठभूमि है जा सय सत््वा के जिए एक समान है। यह एक्मान सत हैं वयवितिक छवे 
बौडधिय उपज बंवतमात्र प्रतीति एव जालय के ही भिन्न भिन्न रूप है। सार के जस्तिवके 
सम्बंध म जा मिथ्या धारणा # उसका एकमात्र जाधार भा यही है। वि"व की सब वस्तुए 
डसक अदर है । विधप पटनाए आउय कौ ही अभिव्यवितया हैं जिनका निमाण अवर्याओआं 
की संख्या एव स्वरूप के अनसार हाता है। हम अपने अचान व॑ कारण इस चतता को अनत 
३ सुलना कोजिए चण्टाइग त सब न आरशयाः की विचार क ऊपर अपने आय ण्व यथायता रे 


एतिलामिक स्वरप के सात | 
» ब्योगाचारियों ने उपचैतना रु पिडा त वो रवाकार जिया दे जिसके बारे में विनियन ले पने 


कहा है कि आवुनक काल मे मनाविदान न यह अयन रह जपूय पग उठायाइ | 
इ ऋृकाबवारचूर । 2 थ् 


वौद्धमत की भाखाए ५७६ 


अवयवो (तत्वों) मे विभवत कर देते है । जहा तक चेतना के स्वरूप का सम्बन्ध हैं, यह 
वस्तुत अविभाज्य है किन्तु उन व्यक्तियों के लिए जिनका दृष्टिकोण स्पप्ट नही है, ऐसा 
प्रतीत होता है कि यह प्रत्यक्षीकृत पदार्थ, प्रत्यक्ष करनेवाले प्रमाता (जाता) एव प्रत्यक्ष 
ज्ञान मे विभवत है।' आगे चलकर कहा है कि “बस्तुत एक ही वस्तु सत्‌ हैं ओर बह 
चेतना के विवेक रूपी तत्त्व के स्वरूप की है और इसका यह एकत्व इसकी नानारूप अभि- 
व्यक्तियों के द्वारा नष्ट नही होता ।”” मान अर्थात्‌ ज्ञान का साधन, मेत्र या जान का विपय 
और फल अर्थात्‌ परिणामत्वरूप जन >-ये सव विनानरूपी पूर्ण इकाई के ही अच्तर्गत भेद 
है। प्रमेय के विपय-प दार्थ मन के अन्दर होते हुए क्रमिक परिवर्तनों के कारण उत्पन्न होते 
हैं। लकावतारसून मे कहा है, “चित्त तो सत्‌ है, किन्तु दृष्टि के विपय पदार्य सत्‌ नहीं है। 
पदार्थों के द्वारा जिनका बोध चक्षु से होता है, चित्त अपने को व्यवित के शरोर के अन्दर 
सुखकारी पदार्थों एव निवासस्थान आदि के रूप में अभिव्यक्त करता हैं। इसे मनुष्यों का 
भालय कहते है।” विज्ञान मे समस्त विश्व का समावेश है। प्राकृतिक पदार्थ केवल इसके 
अतिरिक्त है किन्तु विज्ञान एक सम्पूर्ण इकाई है, जिसमे वह स्वय एवं उबत प्राकृ- 
तिक पदार्थ भी अन्तनिहित है। मनोवैज्ञनिक रूप से आत्मा के ताकिक रूप के प्रति कमिक 
सक्रप्ण को हम अनुभव करते है। सब वस्तुओ का सम्बन्ध विज्ञान के साथ है। विचार से 
बाह्य अथवा विचार के अतिरिवत्त अन्य कुछ नही है । विचार करनेवाले विपयी एव पदार्थ 
जगत्‌ के अन्दर जिसका वह विचार करता है, परस्पर नितान्त विरोध कभी हो ही नहीं 
सकता। विचार ही समस्त ज्ञान का आदि एवं अन्त है। विचार को हटा दो, और सब कुछ 
विनप्ट होकर शून्य हो जाएगा। विचार करनेवाला व्यक्ति केवल व्यक्ति ही नही है, वह्‌ 
उस सबका एक भाग है जिसका वह ज्ञान प्राप्त करता है, और वह सब जिसे वह जानता है 
उसका भाग है। ज्ञान के क्षेत्र से वाह्य ययार्थत जो स्व॒य एक वस्तु है, काण्ट के अनु पार, 
मन की उपज या रचना है । विचार की पृष्ठभूमि मे जो अन्य किसी वस्तु का विचार है, 
वह भी केवल एक अन्य विचार ही हे, इसके अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं। विचार ही ऐसी 
यथार्थसत्ता है जिससे हमे प्रयोजन है । यह वह है जो ज्ञान की प्राप्ति करता है. एवं वह 
पदार्थ भी जिसका ज्ञान यह प्राप्त करता है । यदि यही मत योगाचार का है तब वाह्य 
जगत्‌ एक अभावात्मक वस्तु ढहरता है जिसे हम अनात्म कहते है और जिसकी सूप्ठि 
विचार करनेवाला अपने अन्दर करता हे और जिसके साथ सघर्प करते हुए यह चेतना को 
प्राप्त करता है । विचार की पूर्वेसता और उत्पादन-क्षमता ही यहा मुख्य विपय है। विचार 
ही यथार्यता का ढाचा एवं सामग्री भी है । यह अपने से वाह्य किसो आधारभूत सामग्री 
अथवा यथार्यंसत्ता की पूर्वकल्पना नही करता, चाहे उसे देश अथवा प्रकृति आदि किसी 
भी नाम से क्यो न पुकारा जाए। यह केवल इतने तऊ ही ज्ञान रसता है कि यह अपने को 
ज्ञान का विषय समभता है । विचार के अपने अन्दर ही सव कुछ है। यदि प्रभेय विषय 
जिसका निर्माण प्रमाता द्वारा ही हुआ है, प्रमाता से अपना सम्प्रन्ध-विच्छेद करता हे और 
ऐसे छ्लेन में बन्द रह जाना चाहता है जहा प्रमाता का प्रवेश न हो सके तब यह अपने 
£ सदनिसिन्तमारमग्रद, 9 ' २७४४ ) 
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पड भारतीय दान 
प्राणभूत तत्त्वा एव यथायता से सवधा रिक्त हा जाएगा । और इन अर्थों मे विचार ई"बर 
नो प़तिरिवत और बुछ नही । यांगराचार लव दस विपय का थिला हवा है कि विचान के 
ही अपने जाटर सब वस्तुए निहित ह और जब वर यह प्रतिपाटित बरता है कि आवग 
सत्र “यक्तियया मं एक समाने है एप प्रदीयमात जामा बिन भिम्न हाने पर भी इद्धियादीत 
आत्मा सयम एक समान है तव वह इसी मत का स्वाकार पर रहा होता है। आवेद 
विचान निरपभ समप्टि है मौलिक्ता अथवा कल्पनाचवित है एवं सजनात्मक्ता है जो 
ह| काज से जयाधित है। बाकि दंग जौर काल मूवरूप सनभवसिद्ध पक्तित्व वी सत्ता 
के दी प्रकार हैं। भौतिक वस्तुएं विधाररूपी महान समुठ क अन्हर से ही जाई है। वे सद 
उसके पारटशक एक्व एवं सरलता म पुन वापस ह/कर समा जा सकती हैं जो चतता 
कय “त्पाटक समृद्र है जिसरे जहर से वस्तुए उलित होता है और फिर उसी म समा जाती हैं। 
यह एक जावित आधार है जिसम स घटक जवयव जात है और फिर जो अपने-आप वापस 
हा जात है। मह सर्वोच्च जथवा निर्दोष सान है जिसम काई वस्तु नही जानी जाती और 
ने काट भेट ही अनुभव हाता है। यह सता एकरस रहता है जौर इसीलिए पूण है। आलय 
जानुभविक आत्मा न होकर वि”वात्मा बन जाता है। 
तब जबकि जायात्मणास्तर की वृष्दि से सब कुछ एक ही यथायसत्ता के कारण 
7 और वह सत्ता विधार है योगाचारी कही-क्ल अनुभूत आत्मा क विपरीत गुण प्रकृति 
क्यो कंवत सवेदना अथवा सबेटनाआ क॑ सम्रहमात के रूप म परिणत कर दता है। यहेँ 
जगवे केवल इस अथवा जमुक चतना का साम्रग्री ही नही है। ठोसपन दूरा कठोरता एंव 
बाधा जाटि केवव सामित सन क विचारमात्र ही नहा है। यह स्वीकार करते पर हि 
'उनकी सत्ता है योगांचार का मत असस्क्ृत रूप म विपयीनिप्ठ मत का हा जाता है। यह 
उसे सासारिक एपीद्रय सघटन की व्यास्या नहा कर सकता जोकि मानवीय चैतना की 
>त्पत्ति से पूव विद्यमान रहता है और न ही यह दः्यमान जगत वी यथायता वी व्यास्या 
कर सकता है जिसक हा कारण हमारे सासारिक जीवन के सब काय सम्भव हो सकते है। 
हम यह मातन को उद्यत है कि योगाचार शाखा का उद्देश्य यह कभी नही था हि वर देश 
काज से जकडे हुए जगत का वयवितक चेतना के ऊपर निभर अयवा उसीवी उपज के रूप 
म निरूषित कर ता भी यह कहने के लिए हम वाघ्य है कि सरल आटघवाद के विराक्रण 
की उत्सुकता मे उल्लांव मनोबचानिक ण॒द आध्यात्मिक दष्टिकोणो को परस्पर गडब” 
कर दिया एव इस प्रकार स एक असस्कृत मानसिक्रवाद का समथन किया। और इस अस 
मजस क्य टसभ और भी बढावा मिला कि परिवतनधील एवं अपरिवतनशील मानसिक 
जीवन दाना का परिलातित करने क लिए उसी एक पारिभाविक शदविज्ञान का प्रयोग 
किया गया। हमारे सामने स्क्घ वितान है जा कम का प्रतीयमान काय है. एवं आवप 
बिताने है जा सटा वियागील निरतर जौर सबक अन्तर निवास करनेवाली आत्मिक शक्ति 
है । ससार की यथायता आनयवितान पर ही निभर है। पत्र्थों के अस्तिव एव चान के 
पिएं एक नितात निरपेक्ष चेतना की सत्ता आक-यक है। इसका चात्यय यह नही कि ससार 
केवत चेतना वा ही नाम है दो भी यागाचारी ध्राय इस अ्रकार का अनुमान करत पाए 


जात है । 
जा 


वोद्टमत की शञासाए 


योगाचारियो ने उत यथार्थवादियों की मरल धारणा को एकदम उस्साड फका ता 
मन को एक स्वय भे पूर्ण वस्तु मानते थे, और अनुभव मे जिसको अन्य ऐसी ही स्वत पूर्ण 
वस्तुओं से वास्ता रहता हे । भौतिक प्रकृति एवं मन इन दोनो द्र॒व्यों की पृष्ठभूमि में जाकर 
उन्होने एक ऐसी सारग्ित यथार्व सत्ता को खोज निकालने का प्रयत्त किया जिसके अन्त 
ग॑त ये दोनो जा सके । यथार्थ अस्तर्दृष्टि की सहायता से उन्होने अनुभव किया कि जो 
वस्तुत पदार्थ-जगत्‌ की रचना करनेवाला हे वह बुद्धि अथवा विज्ञान है और यह ब्यवित 
से वढकर है। इस विज्ञान के अन्दर ही विपयी (ज्ञाता) एवं विषय (ज्ञेय) का भेद उस 
होता है। आलय-विज्ञान यथार्यसत्ता का आधारभूत तथ्य है जो अपने को व्यक्तिपो के मनो 
एव वस्तुओ मे प्रकट करता हे। विपयी एवं त्रिपय मे जो परस्पर भेद हे वह स्वय ज्ञान 
के द्वारा अपने क्षेत्र मे बनाया गया हे, किन्तु इस प्रकार का सम्बन्ध नहीं हैं जैमाकि दो 
स्वतन्त्र वस्तुओ के अन्दर हो सकता हे, जैसी कि वैभापिको और सौत्रान्तिको की धारणा 
है। आलय-विज्ञान अपने मे एक सम्पूर्ण इकाई है जिसके अन्दर ज्ञाता एव जेय दोनों समा 
जाते है। दुर्भाग्यवश हम ऐसी प्रवृत्ति पाते है जिसके अनुसार आलयविज्ञान एवं स्कस्ब- 
विज्ञान को एक ही समान मान लिया गया जवकि स्कन्धविज्ञान केवल सीमित मन का 
गुण है। यदि आधारभूत ज्ञान को विज्षेप ज्ञाताओ की देशकाल से बद्ध क्रियाविधियों के 
साथ मिश्रित कर दिया जाएगा तो हम ऐसी ढलान पर पहुच जाएगे जो हमे सशयवाद 
की खडी चट्टान पर जा पट्केगी । लगभग सभी वौद्धेतर समीक्षको ने योगाचार के सिद्धान्त 
में निहित सत्य के अश को दृष्टि से ओकल किया है (यद्यपि उसमे आञन्तियो का भी समूह 
सम्मिलित हें) और इसका निराकरण इसे केवल मानसिकवाद कहकर कर दिया है। 
शकर इस सिद्धान्तकी समीक्षा फरते हुए अनेक यू क्तियो के आधार पर कहे है कि ससा र 
कापृथक्‌ कोई अस्तित्व नही हे,सिवाय इसके कि वह मनुष्य के मन मे ही है। प्रत्यक्ष ज्ञान की 
नानाविधता की व्याख्या करने मे यह्‌ असमर्थ है ।जब हम सूर्यास्त का आनन्द ले रहे हो तो 
आकस्मिककोलाहलका ज्ञान कैसे हो जाताहै ? इसको व्याख्या क्या है? यह कहना कि वस्तुए 
एवं विचार एक समय मे ही प्रस्तुत होते है, इसका तात्पये यह नही है कि वे एक है, न पृथक 
होनेवाला सम्बन्ध (साहचर्य ) तादात्म्य से भिन्‍त है। यदि सब प्रकार का बोध वस्तु से 
रिक्त है तब यह चेतना भी क्रि कोई वस्तु नही है,रिक्त है। स्वप्तावस्था से जागरित अवस्था 
की तुलना करना असमजस अथवा परिश्रान्ति के कारण होता है। स्वप्नावस्था का अनुभव 
आत्मगत एव सर्वथा निजी बगुप्त है जवकिजाग रितावस्था का अनु भव ऐसा नही है। जागरिता- 
वस्था के ज्ञात पदार्थ स्थायी होते है जबकि स्वप्तावस्था के पदार्य केवलमात्र स्वप्न में ही 
विद्यमान रहते है। शकर का तर्क हैकि जागरित एव स्वप्न अवस्थाओ मे वास्तविक भेद है। 
स्वप्मावस्था मे हम बडी दूरी की यात्रा कर सकते है और यदि जागरित एव स्वप्न अवस्था 
दोनो एक समान मानी जाए तो हमे जागने के समय उस स्थान पर होना चाहिए जहा तक 
हम स्वप्नावस्था मे यात्रा करते-करते पहुच चुके होते हे, न कि उस स्थान पर जहा हम 
स्वप्न देखना प्रारम्भ करने के समय ये | यदि यह कहा जाए कि दोसों मे निरन्तरता नही 
हे भौर जागरित अवस्था की अपेला स्वप्नावस्था की असत्यता का अनुमान करने के लिए हम 
स्व॒तन्त्र हैं, इसी प्रकार स्वप्नावस्था की अपेक्षा क्यो नही हम जागरितावस्था की भी अस- 
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पवागा का जगुमा न पर सत्र तो धर उत्तर रत हैं हि चुकि जागरित अयस्या का जनुमतर 
एपा है जिसका प्रभाय वियारमत रूप में हमार जाउन पर हाता है हम अनुमान बर से हैं 
फि रवप्त असय है। य्ि वौछपर्मी जागरिनास्पा मे जरा की असयता का अनुमान ता 
प्रवीत क्ात्रा है ता उस एस विसी जनुमय गा जाभ्य लगा चादिए जो जागरित अवस्था रे 
संनुभग्न का विराध बरा मे समय हा सत। यटि बट दस प्रतार व किसों उवतम 
जय का स्यायार बरता है ता उस यह भी मानना पद्या कि वतनोगया बुद्ध न इज 
स्थायी जवाय है और हस प्रकार उयता शणियता वा सिद्धान्त सयया दिजुप्त हा जावा 
3 और वटात के रघावना हो जायी है। अधावा मक बरलुजा का हम प्रयक्षजान प्राप्त 
नहा बर सस्ते हायर अपना जाधार माायचा नि सथ्या का बनाते हैं। हम सवा किसी 
ले पिय्री वस्तु का लाने रसत हैं. और ववलत अभित मात्र नहा हात। काई भी ब्यविद 
एय साम्भ उबवा हावार वा प्रयश वान प्राप्त करत समय कवल चान से ही अभिव हो। 
3 | ल्मप्रगाश वे विषय की अभिचता रसत है यथा सम्ना अथवा दीवार। रवप्तावस्था 
में हाता गे बुर्सी स्व्तद्रप्टा वे' मन का भाग नही बनता जयत्ति वह कुर्सो जिसपर एव 
नयति जागरित जथस्था में बठता है बटाययात के सन बा भाग बनती है। सन व ऊपर 
निभर +रना मन का भाग बनना नहा है। यह कबन कि प्रय 7 चान विषयक चेतना टप्ट 
बस्त व जाकार था ग्रहण कर लता है जिसस कि हम वस्त वा चान बभी नही होता अपितु 
आबप एस जाकार वा चान होता है जिसका ग्रहण चतना न विया है धरर॒ब अनसार सवधा 
असगत है । वप्रः्न करत हैंकि यटि प्रारम्भ स ही पटाव नहा है ता प्रत्यक्ष तान पटार्यों की 
जाहति कस ग्ररण करता ?े पत्यव है तभी ता चतना उनके आकार का ग्रहण कर सकती 
है जायथा चतना जपती हद्धानुसार किसी भी जाइ ति को ग्रहण कर सकती है। यरटि कही 
जाए कि हमारी उल्दुना के बाह्यत्प की चतना आततिमात्र है अर्थात हम पटार्थों को भम 
मे वाह्यर्प म ”खते है जबकि वस्तुत वे वाह्य नही है तो दाकर फिर प्र”न करते हैं वि यरि 
वस्तुत बाह्यवस्तु कुछ नही है ता हम वाह्मता क सम्बंध म भ्रातित भी कसे हो सकती है? 
सहि साप माम की के वस्तु विलकुत ही न होती और हम उस जानते भी नहीं तो हँम 
रस्सी म उसकी कल्पना क्स क्र सकते थे ? रसलिए बाह्य वस्तआं का अस्तित्व आवश्यक 


हैं।' 

छुमारित य” तक करता है कि जागरित एव स्वप्न अवस्था मे भेट है । हमारे ब्िएं 
स्व'मावस्था का बाघ निश्चितरूप से जागरित अवस्था क बोध से विरोध हांत के कारण 
जमय हो जाता है। जबकि तुम्हार जिए जागरित अवस्था के बाघ की यवाथता एव स्वप्ना 
वस्था की चतना मे क्‍या अतर है जबकि ठुम दोनो को हो एक सपान मिश्या समभत 
हा। इस जापत्ति क उत्तर मं कि जागरित अवस्था क बोध को भी योगी लाग अपनी 
जतत प्टि से जसत्य सिद्ध कर दते है कुमारित कहता है कि 7सप्रकार की योगिक चक्ति 
किसी पुरुष भ दस जमम में तो दिखाई नही देती और उनक विषय में जो यौगिक अवस्था 
काया त हो गए हैं हम नी जानते कि उनका क्या छुआ है। १ घहि निराजम्बनवाटी 
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अपने पक्ष के समर्थन में न्याय के सिद्धान्त का उद्धरण देता है, अर्थात्‌ निष्फर्प और अनुमान 
की व्याख्या इसके हारा निर्वाचक प्रस्थापनाओं के उद्देश्य एवं बियेय के आधार पर होती है 
और यह कि इन्हे बाह्य पदार्थों की यथार्वत्ता की कोई आवश्यकता नहीं है, तो उत्तर मे 
कुमारिल का कहना है कि न्याय बाह्य पदार्थों की यवार्थता को स्वीकार करता है भौर उसी 
आधार पर आगे बढता है।' विचारों के पारस्परिक भेदो को वासनाओ मे से ढृढ निकालने 
के पयत्व से हम अन्योन्याश्रय-दोप में पहुच जाते हैं और इस प्रकार कही भी नहीं ठहर 
सकते । हम विचार के विशुद्ध आकार मे कोर्द भेद नही कर सकते । वासना से ज्ञान प्राप्त 
करनेवाले में ती भेद आ सकता है किस्तु ज्ञेय पदार्य मे भेद नहीं आ सकता और वासना 
स्वय में अव्याख्येय हे । “विचार तो क्षणिक है और उनका तिरोभाव सम्पूर्ण (पीछे बिना 
कोई चिह्न छोडे ) एवं प्रभावित तथा प्रभाव डालनेवाले में परस्पर कोई सम्बन्ध न होने से 
(क्योकि दोनों कभी एकसाथ प्रकट नही होते) बासना रह नहीं सकती ।” दोनो क्षेणों के 
एकसाय ने रहने के कारण प्रभाव के द्वारा उनका परस्पर सम्बन्ध स्थिर नही हो सकता 
और यदि वे दोनो साथ भी रहते तो भी वे परसुपर-सम्बद्ध नही हो सकते । क्योकि दोनो 
ही क्षणिक हे और इसलिए एक-दूसरे के ऊपर असर नही रख सकते । यदि पूर्व के बोधो 
के गुण आगे आने वालो मे विद्यमान रहते हैं तो हम यह नही कह सकते कि उनका सर्वेथा 
नाश हो जाता हे । इसलिए एक स्थायी चेतना की आवश्यकता है जो प्रभाव ग्रहण कर 
सके और वासनाओ को सुरक्षित रख सके । इसी कारण योगाचा रियो को आलय के स्थायी 
रूप को मानना होता हे तो भी अपनी बीद्धदर्णन-सम्वन्धी पूर्वंधारणाओ के अनुसार वे इसे 
सदा प्रिवर्तनशील मानने को बाध्य है । इसलिए योगाचार का सिद्धान्त असन्तोपजनक 
हे । शकर की समीक्षा ने विपयवस्तु को ठीक-ठीक पकड लिया। जब तक किसी ऐसे 
निरन्तर स्थायी तत्व को स्वीकार नही किया जाएगा जो प्रत्येक पदार्थ के बोध को ग्रहण 
करता हे, हम ज्ञान की व्याख्या नही कर सकते। यदि आलय-विज्ञान को स्थायी आत्मा के 
रूप में माना जाए तो बौद्धधर्म का यह विशिष्ट स्वरूप कि कोई वस्तु स्थायी नही है, समाप्त 
हो जाता है। दार्शनिक अन्त प्रेरणा योगाचारी को उपनिपदो के सिद्धान्त की ओर ले जाती 
है जबकि बौद्धरर्म -सम्बन्धी पूर्वधारणाएं इस प्रकार की स्वीकृति मे जाने से रोकती है । 
दूसरी ओर योगाचारियो ने यह भी अनुभव किया कि यदि ससार को केवलमात्र 
विचारो के सम्बन्धरूप मे ही परिणत करते है तो यथार्थता का सम्पूर्ण अर्थ ही जाता रहत्ता 
है। इसलिए ससार की प्रतीयमान सत्ता को, जिसमे विपयी एवं विपय का भेद है, वे स्वीकार 
कर लेते हे । माधवाचार्य लिखते है “और न ही ऐसी कल्पना करनी चाहिए कि इस 
कल्पना के आधार पर रस, शक्ति एव पाचनक्रिया, जो काल्पनिक किवा वास्तविक मिठाई 
से आने चाहिए, एक समान होगे ।”* यह हमे काण्ठ द्वारा प्रतिपादित प्रसिद्ध भेद का, जो 
उसने कल्पनात्मक एव वास्तविक एक सौ डालरो मे किया है, स्मरण कराता हे। मनो- 
वैज्ञानिक दृष्टि से योगाचारी विपयी एवं विपय के भेद को स्वीकार करते है, किन्तु आलो- 
चनात्मक विश्लेषण उन्हे इस तथ्य का प्रकाश करता है कि ये समस्त भेद एक ही सम्पूर्ण 
१ १६७-१७५ | 
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इकाई के अतगत है जिसे योगाचारी विक्नान अयवा विचार कहता हैं। आनुभविकत 
अथात ससारी आत्मा एक पटाय को अपने से विपरीत गुणवाला पाता है। जिसके बिता 
उसवा अपना चेतनामय जीवन सम्भव नही हो सकता। वह जिसे स्वत सिद्ध आनुभविक 
आत्मा मान लंता है वह निरपेष आत्मा के लिए काई कवल आनुपगिक स्वाइुन तत्त्व 
नही है। ससार एंसा ही वास्तविक है जसकि विशेष जात्मा है और उससे स्वत है यद्यपि 
विश्वचेतना के ऊपर निभर है। हम यह बतलान का आवश्यकता नहा कि क्रिस प्रकार 
आलय वितान का पीछे का मत फ्ल्त वे दाच्निक मत से बिलकुल मिलता जुलता है जाकि 
समस्त अनुभव को एक आत्मचेतन अ्माता का अनुभव मानता है । उसका दप्टि में जात्मा 
दाना ही है अथात कम भी है जौर कम का परिणाम भी है एव ही व आटर। जह (जा मा) 
अपनी सत्ता के विषय म निश्चयप्ददक कहता है और अपना स्थिति वा तथ्यरूप मे मात 
लेता है और इस प्रकार की स्थापना म वह अपने से विरोबी गुण अनात्म म भट बरता है। 
रस प्रकार का सीमित अयवा निषेषपरक प्रक्तिया के द्वारा आत्मा जयता के भाव की 
सध्टि करती है ! निरपेक्ष (परम) जह सीमित आत्माओ क वाहुल्य मे एवं जपत॑ मं तुरत 
भेद कर लता है। 
देश एवं काल की सीमाआ से बद्ध ससार हमारे अपने अपूण वान क का रण वारत 
विक प्रतीत होता है। हमारी बुद्धि यद्यपि मौलिक रूप मे विपयी एवं विधय  प्रकारो से 
स्वतज्र है तो भी वह प्रत्य्दर्णी व्यवित एवं प्रत्यक्ष चानक मध्य नाताविध भटां का विकास 
करती है। इसका कारण अवास्तविक विचार अथवा जनादि पूवनिश्चित धारणाए हैं ।' 
हमारी बुद्धि के दा रूप हैं बोधात्मक जौर अबाघात्मक जिसम से वापात्मक बुद्धि हम 
एक सत्यज्ञान वी आर ल जाती है ओर अबोधात्मक बुद्धिका जा एक मौत्रिक निश्वेवनता 
के उपर निभर है प्राटरभाव स्‍्कपो जायतना एवं धाठुआ म से (अथवा हारीर के भौतिक 
अवयवो द्वारा) हुआ है ओर यही अविद्या का निवासस्थान है. अतएव सत्य का भी श्रम 
णिक मापटण्ड नही है।' प्रयेक व्यक्ति क पास विधान है जिसके जन्‍्दर सब वस्तुजआ के 
बीजाकुर अपने विचाररूप म विद्यमान रहत हैं। विपयरूप जंगव वी वास्तविक सत्तानहीं 
है किन्तु अविद्या क कारण जो आत्मा के आदर अति उत्पल्त कर दी जाता है ब्य््ति 
आलय विनान म बाह्य जगत के लिए उन बीजाकुरा को आये बटाता है जौर कल्पना कर 
लेता है कि वह जसे प्रतीत हात हैं वस ही है। हमे फिर यहां विषयी तिः्ठता से वास्ता 
पडता है। क्याकि पटाथ-जयत केवल मानसिक सामग्री क॑ रूप मे परिणत हो गया। सत्र 
रुक चेतना म अथवा जावय मे अविद्या प्रविष्ट हो जाती है और तान के अभाव म वह 
काय प्रारम्भ करता है जा देखता है वह जो प्रस्तुत करता है वह जा भान ग्रहण करता है 
और पटाथ जगत भी प्रतीत होता है तथा वह जा निरस्तर पदाथों म वरिप्टथ दखता 
रहता है। ' आलय वे साय अविद्या का सम्पक होन स आनुभविक आ/मा का आगमन होता 
है और इस आतुभविक आत्मा का सहायक थादुभविक जयत्‌ है और य दाना ही पतीति 
३ अना?िवासनाइशात्‌ एसबलरानसग्नात रे हो! 
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॥ क्द्यात्मतत्व मनोैज्ञानिम नत््व का सब्य- 


सभी विचार बुद्धि के विचार की छोडकर दीन प्रकार के एप वाले है. (१)परि- 
कल्पित रूप बाते, (२ )परतन्त्र स्वस्प वाले और (३) निरपेक्ष अयबा आध्यात्मिक स्वरूप 
वाले (अर्थात्‌ परिनिष्पत्त) । स्वप्नावस्था के हमारे अनुभव प्रथम कोटि के जनन्‍्नर्गत आते 
है। विचार अपने को नित्यरूप मे स्वप्तमत आऊनियो के रुप मे प्रकट करता है। एस प्रफार 
के दूपित रूप मे पदार्थों का रूप ग्रहण किए हुए बोध के विपय-पदार्थ घरीरधारी उन्द्रिया 
हैं, तथा उनके द्वारा जात वस्तुएं एव भोतिक जगत्‌ है। 'अह॒दुप्दि"विपयक विचार मे, 
विचार अपने को पदार्थ और बोध के विपय के रुप मे प्रस्तुत करता है | द्वैत के विरोध मे 
से तथाकथित वर्गों अर्थात्‌ सत्‌, असत्‌ सारतत््व आदि का उदय होता है। द्वैत का स्वरूप 
परिणत होता है, इस तथ्य के कारण कि हम तथाकथित पदार्थों की, जो केवल विचार की 
आक्षति मात्र हैं, वाह्य समझते है एव उनका अस्तित्व स्वीकार कर लेते हैं, ठीक बसे ही' 
जैसे कि एक स्वप्नद्रष्टा स्वप्नगत हाथियों को जब देखता है तो उनकी यथार्थंता मे विग्वास' 
कर लेता है। इस हत में आध्यात्मिक यथार्थता नही है किन्तु यह केवल करपना की उपज 
है जिसे परिकल्प अथवा विकरप भी कह सकते है और जो विचार के ऊपर विपयी एव 
विषय के भाव को आरोपित करती है। किन्तु विचार अपना प्रादुर्भाव कहा से पाते है ? 
वह कौन-सा विधान है जिसके अनुसार वे एक व्यवस्थित क्रम मे प्रकट होते है? उनकी 
उत्पत्ति यथार्थवादियो के वाह्य पदार्थों से नही होती । और न ही वे एक निविकार आत्मा 
के कारण है, जैसाकि वेदान्तियों का तक॑ है, और न स्वायत्त या आत्मशासित है । विचार 
परस्पर एक-दूसरे पर आश्चित हैं। एम० पौसित लिखता है कि “सब बौद्ध दार्णनिक जो 
कर्म सिद्धान्त को मानते हैं, यह स्वीकार करने के लिए बाध्य हुए कि विचार यद्यपि क्षणिक 
हैं तो भी सर्वथा विनष्ट नही होते किन्तु कभी-कभी बहुत दीर्घ व्यवधान के पश्चात्‌ भी 
नये-तये विचारों को जन्म देते है। जब तक वे प्रकृति के अस्तित्व मे विश्वास रखते है एव 
मनुष्य को भौतिक-मानसिक मिश्रण के रूप मे मानते है, उनके लिए विचारो की पारस्परिक 
निर्भरता की व्याख्या करना कठित न होना चाहिए ।” सम्बोध की छहो श्रेणियों को भौतिक 
समर्थन प्राप्त है एव बाह्य उत्तेजना भी, और इसलिए स्मृति-समेत समस्त मनोवैज्ञानिक 
तथ्यों की व्याख्या करना इन छ सम्बोधों से सम्भव है। किन्तु आदर्णवादियों को बिना 
किसी भौतिक अश की कल्पना के एक मनोवैज्ञानिक पद्धति का प्रतिपादन करना है। चे 
कहते है. “यथार्थवादी सम्प्रदायो द्वारा अभिमत दृष्टि-सम्बन्धी मानसिक सम्बोध 
बीज उत्पन्न करते है, जो नियत समय पर परिपक्व होगे विना किसीके हस्तक्षेप के सिवाय 
बोधिसस्वों की शक्ति के नये दृष्टि-सम्बन्धी “मानसिक सम्बोधों के रूप मे । थे बीज दुष्हि- 
सम्बन्धी "मानसिक सम्बोधों का भाग नही है जी वीजो के वोने एवं परिपक्व होने की 
मध्यगत अवधि के अन्दर ऋमिक रूप मे उदित होते है। उदाहरण के रूप मे नीले रग का 
बोध जो कल प्रकट होगा, वोधों की एक विशेप श्वखला में जिसे अह कहते है, विगत कल 
के विश्वास रूपी सम्बोधों के ऊपर निर्भर करता हैं। किन्तु इसका वीज उन किन्ही सम्बोधो 
मे नही पाया जा सकेगा जिनका ज्ञान मुझे आज प्राप्त है। इसलिए हमसे आदिम मनोविज्ञान 


हे भारतीय दान 


व पडशुण सम्वोध मे सम्बधो व्‌ एक जय वग को और जाइना चाहिए जिस आधुतिद 
कात का हाहानिब अचेतन अथवा अवचेनन मन की प्रतिद्वतिया के नाम से पुतारता है। 
य वास्तविक सम्बाध व बीज हैं। इनकी रचना वास्तविव सम्बोध व॑ द्वारा हुई है। इसत 
गाय साथ एवं वास्तविक मम्दाध व अत्तस्तल म वह क्षणिक अचतन प्रतिह्ृतिया क प्रवाह 
के रुप भ प्रवाहित हात हैं और अवाधित स्वत पुनरत्पत्ति व॑ बारण आगे बल्ले रहते हैं। 
व्स ध्ाराला म पुरान वीजा को नरता रहती है, जा नय बीजा क बाने से वटती रहती है 
और जा उन झ्टखवाआ की फ प्राप्ति क परचात्‌ स्दय बन्‍्ट हो जाएगे जबकि आग नय॑ 
बाजा का भी बोना वाट हा जाएगा। ' यरि कोई नया वाज सेटी बोया जाता और पुराता 
सगहीत नष्णर ”प हा जाता है तो हम पान की दुसरी मशितर से ज(ये बट जात हैं और 
तासरी मझित म पहुच जात हैं जिस परिनिष्पन क्हत है। विषयी एवं विपय का द्वत 
विचार का ही जानुपगिक रूप है एसा समझ मे जा जाता है क्याकि यह भाव वल्पना वी 
मिथ्यां घारणा क कारण उत्पन ठाता है। विचार का इसके आध्यात्मिक रूप से घातन हैं 
जिए हवन के भाव पर विजय पाना जाव"यक है । यह सत्य है दि “याही यह एक बार टत 
के भाव स मुवत हा जाएगा यह समभन याग्य हो जाएगा यद्यपि वह अनिवघनी य हांगा। 
इसक क्षिसी वरिप्टय का वणन नहा क्या जा सकता । व्सक विषय मे क्वल यटी कट 
ला सकता है कि यह सत ह (भवति एव) । सलिए इसकी परिभाषा वस्तुमात्र या कंवा 
एक बस्तु अथवा चित्तमान या क्वत्र विचार इसा प्रकार स कौ जाती है । 
यर हमारे अपन निणय के ऊपर निभर करता है कि हम परिक ल्पित सत्य वो एवं 
प्रयार की निन्चित श्राति कट जस कि हम भूल से रस्सी को साप समझ लत हैं परत त्र 
सत्य को सापक्ष भान क रूप मे मानें जस कि हम रस्सी को रस्सी क ही रुप मे देखते 
ह एवं परिनिष्पन सय का आध्यात्मिक अत” प्टि के रूप म॑ मानें जसे कि हम यह 
जानत हैं कि रस्सी कवत एक सामाय प्रत्यय (धारणा) मात है एवं अपने आपमे किसा 
वस्तु के रूप म सत्ता नहा रखती । नागाजुन पहल दो का मिताकर उहं एक कर देता हैँ 
और उस सवति सत्य की भरता देता है और तीसरे को परमाथ का सता टेता है। परिकत्पित 
बराष्ट का आ्ातिप्रूण चान है जा उपाधिरहित हान क कारण वेवत विषयीनिष्ठ है। यह 
आजाचनात्मक निंणय के आग नही टिक सकता और इसमे जियात्मक समता भी नही है। 
प्रतल काण्ट का आनुभविक भान है जो सापेक्ष एवं सोपाधिक है! वर्गों मं विभक्त इस 
नान व द्वारा निर्पत यथाथसत्ता जा सत्र प्रकार को उपारिया से विहन है नहीं जानी 
जा सर्वता | टमार जिए जाध्यात्मिक जल प्टि तक उठना सम्भव है क्योकि एवं ही 
विलवा-मा का सवम निवास है। प्रत्यक पटाथ की इकाई मे यह पूण एवं अविभक्त रूप मे 
अवस्थित है जा प्रतीति की सव आकृतिया स स्वतत्र है । ढ्वत सम्भव है देश एवं काल का 
अवीनता क कारण जा दाता “यकतित्व के तत्त्व हैं। आवय विविधता से मुक्त है. यद्यपि 
>सकी पतीतिया दंग और काल क कारण असमस्य हैं। सर्वोचच अवस्था जो समस्त विरोची 
पहायों से ऊपर है जिसम विधि एवं निपधा-मक पटाय दोना एक है. और इसी (मावा 


ह. इस्तव्वल्योपाण्या आफ लितन प्श्त एविक्स संशड ६ पृष्ठ क॥ | 


बोद्धमत की शाखाए भ्प७छ 


भाव-समानता ) को योगाचारी तथता या विशुद्ध सत्‌ के नाम से प्रतिपादित करते है । 
यथार्थवादियों के साथ सहमत होकर योगाचारी विब्व की सब वस्तुओं को सस्कृत 
अथवा सयुक्त एवं असस्कृत अथवा अससयुक्त दो प्रकार के वर्गों में विभक्त करते है। सयुक्त 
धर्मो का भी विभाग किया गया है जैसा कि यथार्थवादी सम्प्रदायों में है, यद्यपि उनमे 
पहला स्थान रूप अथवा प्रकृति को दिया गया है जबकि योगाचारी पहला स्थान चित्त 
अथवा मन को देते है। चित्त अथवा मन सब वस्तुओं का प्रम उद्भव-स्थान है। इस 
चित्त के दो रूप है, एक है लक्षण अथवा प्रतीयमान, एवं दूसरा भाव अथवा तात्त्विक । 
हला इसकी परिवर्तनशीलता से सम्बन्ध रखता है जबकि दूसरा इसकी निविकारता का 
प्रतिपादन करता है। इसके दो कार्य है, पदार्थों पर ध्यान देना एवं उनका प्रभाव अहण 
करना। सव मिलाकर इसके आठ धर्म है जिनमे से पाच इन्द्रियो के ऊपर निर्भर करते है, 


छठा आभ्यन्तर इन्द्रिय है, सातवा विज्ञान-सम्वन्धी है जो उनका वर्णन करता है, और आठवा 
आलयगविज्ञान-सम्बन्धी है ।* 


अमस्कृत घबर्म छ है। आकार अनन्त हे, सव प्रकार के परिवतंन से रहित जिसे 

केवल सद्रूप कह सकते है ,सव प्रकार के क्लेशों एव दु खो के अभाव का नाम प्रतिसख्या- 

निरोध है, जिसकी प्राप्ति सम्पूर्ण ज्ञान की शक्ति के द्वारा होती है, अप्रतिसख्यानिरोध 

ऐसा अभाव है जो बिना सम्पूर्णनान की सहायता से प्राप्त होता है। अचल वह अवस्था है 
१. देखिए सहायानसत्रालकार | 


43082 हते है . “इस सिद्धान्त के सन्‍्वन्ध में इमें यह व ढना है * इन दो समश्यि को जिनसे 
दो विभिग्त वर्गों का निर्माण होता हे ओर जिनके दो मिन्‍न कारण इ जिन्हे बौद्ध धररणा के रूप में मात 
लेते है (अर्थात्‌ तत्वा की समष्टि एव मौलिक वस्नुए जिनका कारण परमाणु दे तथा णत्रों स्कस्थो की 
सनष्टि), बौद्ध सिद्धान्तो के आधार पर सिद्ध नद्दी किया जा प्तकता, अर्थात्‌ समष्टि कैसे वन जाती दे. 
रसकी व्यारया नी की जा सकती | क्योकि समष्यो को वनानेवाले भौतिक अवयव बुद्धि से रहित हैँ 
ण्य युद्धि का अज्वलित होना निर्नर करता € अख़ुओं की उस समष्टि के ऊपर जो पद्ले से एकत्र दो | 
ओर वोह दार्शनिक किसी अन्य बुड्धिसम्तन्न >त्य सत्ता अर्थात किसी उपभोक्ता आत्मा को अथवा 
क्सी शासक प्रम्रु वा, जो असुर्ओो के ०कन्नीकरण का रूम्पादन कर सके, ग्वीकार नहीं वरते। अखु 
और रक़्य्प र्वय क्रिया में प्रदत्त हो जाते हे, ऐसी धारणा भी नहीं वनाई जा सकती ह, क्योंकि इसका 
ताला यह द्योगा कि उनका क्रियाशालता का कभी अन्त नही दोग। समष्टि का कारण तथाकथित 
ग्थान में सी नहीं ढ़ इन, होगा (अथत आलयविद्यान के प्रवाह में जो अआत्मवोध का प्रवाद दे) ब्योंकि 
उक्त प्रदाद या त एक वोबा से सिन्न हे अथवा उनसे भिन्न नहीं दे । यदि अऊिन्न द्ेतो या तो यदद 
नित्य है ओर उस लवथा में यद्द सिवाय बेंदान्तियो की नित्य आत्मा के और कुछ नहीं हे, अववा अनित्य 
है तत्र केबल उसे त्णखिकमात्र स्वकार करना होगा एवं उस अवया में इसका वोर्ट प्रभाव नही हो सकता 
और उसालिए अणुओं के अन्दर वी गति का ना कारण नदों हो सकता | पिछली जवस्था में इन प्रथम 
अवस्था से छुछ झागे नी नहीं बढ़े । इन सब कारणा से समष्टियों के निर्माण को ब्याख्या नटी हो 
सकती। किन्तु 7 ना सम्थयों के एदले|किक ज-चन के भर का ही अन्त हो जाएगा क्योंकि वे इन समियों 
की! पुववारणा उना रोते ह |? (क्मेंटरी जोन बेदान्तयत्ाज?, जो थिवाट डास सम्पादित, पृष्ठ ४०३- 
४०४) | समष्दियों के निर्मण की ब्फूएया झविया रएत नही दो सकती वयोकि, “यह उसका कारण 
केसे टो सकती है जिसको अउना न्‍्यान साने विना यह वियमान टी नहीं रद्द सकती ? इपके अतिट्वित 
वारय-पार्पससन्ध का मल अपने-आम सम में नहों आ सकता ॥?? 


>] 


श्द्व भारतीय दान 


जिसमे सद प्रकार वी राक्ति एवं सुस का उपश्या की जाती है जौर सतावटयानिराष वह 
है उच वेटना नौर सत्ता काय नहा व्रत । ये पाचा सवा स्ववात्र सह हैं। य भिन्न भिय 
सता हैं जिनका प्रयाग परम्परा स॒ विश्व व तात्विक रूप का दाने के विए विया गया 
है। हम उह भिन्न भिन्न भूमिया या मझिता व नाम से भी पुकार सकत है मिनव द्वारा 
ययायसत्ता तक पहुचा जा सरता है। धमप्रात बहता है. ये समस्त परम्परागत पाच 
परिमापाए अभियत्ति एवं विशुद्ध सत वी नाना भूमिया या मजिला का दी गई हैं। यह 
हम यागाचार शासा वे यथाथ आध्यात्मिक परमतत्व का दार ले जांता है विसे तथता 
कहा गया है। यही सब वह्तुजां क सम्दघ मे सवातात तथ्य है और दसकी प्रारिमायिक 
सता तथता है वर्योकि इसका अनिवाय (प्रधान एव तात्विक) स्वरुप ययाध एवं नित्य 
है। प्सत स्वरुप वा वणन वाणी को पहुच व बाहर है। यह जे परास्यय है। "इस हम' की 
शूयता अयवा अभावात्मक न समरू बढठें दसक् लिए इस भाव अथवा सत्ता की सन्ञी दा 
गई | असग कहता है. इस हम न ता जस्तिव ही कह सकत है और न जभाव टी। वट ने 
इस प्रवार का है और न कसी अय प्रकार का। यह न उत्पन हांता है न नप्ट। यहे ने 
बहता है और न घटता है। यह न ता पवित्रता है और न जगौच ही है। सवातीत सत्य दी 
यही लक्षण अथवा स्वष्टप है। 
विद्युद्ध सत अथवा तथता का इसके बव्ियाशा।न पथ का लक्र जब यह यक्तिव 
अथवा निषेध क तत्त्व के साथ सयुक्त होता है आालयवितान भी कहा जाता है। ज्याही हम 
विशुद्ध सत को विचान अथवा चित बना दत है हम उसम “यक्लिवाट जंघवा हँवाट के 
अब को प्रविष्ट करत हैं। जातय के जपन अलर नित्यतप म भेद हं। हम आमतान की 
चेतना को धारण किए हुए ह जा हेगल क सिद्धाम्त क अनुरूप है।' जिस क्षण मे हम निर 
पक्ष परम सत से नीचे उतरकर भालय वितान म॑ जाते है हम चतना के अतिरिक्त एवं 
अनात्म क॑ साथ-साथ दरा का तत्त्व भी मिलता है। देए और रूद नही है क्वल ब्यत्तीकरण 
का एक प्रकार है और जपनी निजा सत्ता कुद नही रखता । समस्त प्रतीयभाद जगत भव 
स्थितमन के वयवितिकी करण के कारण है। यहि भ्रातित स्पष्ट हो जाए दो सापेस अस्तिल 
ब॑ भिन भित रूप भा स्वय विलुप्त हो जाएगे। एक नियमित अथ म टैंय वास्तविक और 
स्थायी है ।' अविद्या क॑ कारण उत्पन हुए जाक्स्मिक रूप विटाद्ध आामा का क्लुपित नहीं 
करत । यहा हम वह प्रतीत हाता है चिस नाय वेटन्त विवतवात थयवा प्रतातिवाट कहती 
है। बोध क एक्त्व मं द्वत का जाभास एक आति है। जागे वहा गया है कि भाम्य तर 
तत्त्व अपने को एंसे रूप म -यक्‍त करता है जस्तेकि वह वाह्मय हो। * एक सत्य वा साक्षा 
१ वमुव॒भु। हे 
३ यदि आध्यत्मिक स्वामचतन सत्‌ एक दा ह अर उसाती तिया अथवा झमिज्याबत व” सगे 
है निमे हम यथाथ कद्दते ६ य कि दम उस! झ्रायामिक सत्‌ स स॒ वद्ध द न कवर उस ससार के भाग 
क रूप म॑ यो इसका अभि यक्‍तरूप दै वरन्‌ उत्त आत्मचतना के मात के रूपए मे-पिसक ।रा ये 
अपने आपकी रचना बरती दै एव अपने को ससार से प्थक रूप में रखता दै--अपरिपकेव रूप में ह्विस्‍्म 
>्यनेव ल ६। यत कि य* हिल्ना बथ्नना हो नैतिडता एव चाय का आटिखात है । से हम मौलिक 
रुत्य समभवे द जिसका रिा देगल ने दा दें। (टी सच श्रीन वक्‍स संणह है एप् है४३)॥ 
३ छुजुकी पृष्ठ १ ७। ह सवत्यनसग्ट पृष्ठ र७। ॥! 


वोद्धमत की थासाए फ़्प्न्ः 
कार अविद्या की गवित के द्वारा समार के रूप में होता है। हम नही फ्े सकते कि सत्र 
वरतुएं परव्रह्म मे किस अबथी में विमान है । यदि सव कुछ उसके जन्दर है तव विकरान का 
कुछ थर्थ ही नहीं रह जाता । और यदि सब उसके अन्दर नहीं है भीर परवरह्म हो उसमे 
उत्पन्त करता है तब जो कुछ उत्पस्न द्ोगा उसके कारण उसमे कुछ च्यूनता न आए यह 
नहीं हो सकता । उस जविद्या की व्यास्पा नद्दी हो सकती जो हमारे समस्त अनुभन्न 
का कारण है जौर जो आलय-विज्ञान के साय ही उत्पन्त हो जाती है। “यद्यपि चेतना 
के समस्त भाकार और मानसिक जअवस्थाएं अविद्या की ही उपज है, जविदया अपने परभ- 
स्वत्प मे अविद्या ही है, एवं प्रकानन या ज्ञान से भिन्‍न है । एक अर्थ मे यह विनब्वर 
हे और दूसरे मे नही भी है।'” ज्ञान एवं ज्ञानाभाव एक ही है, जिस प्रकार मिट्टी के वरतन 
यद्यपि परस्पर भिन्‍न है किन्तु हे उस एक ही भिट्टो के बने हुए। तथता प्रथ्मम तत्त्व 
है। उसके पण्चात्‌ अविद्या के साथ आलय आता है । उसके पश्चात्‌ आनुभविक विपयी 
(प्रमाता) और विपय (प्रमेय) आए्ते है, जो अन्योन्याश्रित होने के कारण एक-दूसरे को 
बढाते है। 
प्रत्येक व्यक्ति अपने जन्दर उच्चतर तत्त्व मजोए हुए हे जिसके साथ स्वार्थपरक 
व्यविनत्व का अश भी सम्बद्ध हे । जब तक हम अविद्या के अथीन रहते है, व्यक्तित्व की 
भावना भी हमसे चिपकी रहती हे। मनुष्यो के अन्दर पारस्परिक विभेद अज्ञान की शवित 
के कारण है । “यद्यपि समस्त प्राणी एक समान गुण को धारण करते है तो भी प्रगाढता मे 
अज्ञान अथवा विशिष्टीकरण के तत्त्व में, जो अनन्त काल से अपना कार्य कर रहा है, वे 
इतने असख्य वर्गों मे विभवत हैं कि उनकी सख्या गगा की बालू के कणों से भी अधिक 
हे । विचार-दोप के कारण ससार विभिष्टीकरण की ओर प्रवृत्ति का नाम है। वास- 
ताए अथवा प्रवृत्तिया एव कर्म इस ससार-चक्र को बिना विश्राम अथवा वाधा के निरन्तर 
प्रवृत्त रखते है। आलय अथवा चित्त उन पदार्थों का जिनका हमे प्रत्यक्ष होता है, उत्पत्ति- 
स्थान है और अपने अन्दर उन क्षमताओं को धारण किए हुए है जो भूतकाल के हमारे 
आचरण से निर्णीत होती है और जिन्हे अवश्य विकसित होना है। समस्त धर्म, दु ख, सुख, 
सुकृत एव दुष्कृत आलय में सगृहीत एव कार्यक्षम वीजो की वाह्म अभिव्यक्तिया है। इनमे 
के कतिपय बीज दोपो से पूर्ण होते है और उन्हीके कारण ससार की रचना होती है।* 
अन्य कतिपय दोपमुकत होते हैं' और वे मोक्ष मे प्रवृत्त होते है । इन्द्रियातीत तत्त्व (अश) 
की उपस्थिति के कारण ही हमे ऊचे विचारो को ग्रहण करने में सहायता मिलती है । 
किन्तु केवल परमतत्त्व को उपस्थिति ही हमे मोक्ष की ओर नही ले जा सकती | 
हेतु एव कारण (प्रत्यय) मे भेद किया जाता है। काष्ठ का जलने का स्वभाव अग्नि का 
हेतु है, परन्तु हमे काप्ठ मे आग लगानो चाहिए अन्यथा बिना उसके काष्ठ नही जलेगा। 
ठीक इसी प्रकार यद्यपि परमतत्त्व की उपस्थिति मोक्ष का हेतु हो सकती है तो भी ज्ञान 
(विवेक ) एव पुण्य के कार्य आवश्यक है। असग लिखता हैं “धन-सम्पत्ति एव सांसारिक 
सुखो के प्रति अनासकत रहकर, घर्मशास्त्र की आज्ञाओ को भग करने की इच्छामात्र भी 
१ सुजूकी, एप्ठ ४७ । 7. वह्दी, पृष्ठ ७8-७४ | 
3 वहा; पृष्ठ ८० | ४ साखव बीज | ५ अनाखव बीज | 
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३९० भारतीय दशव 
से रखने से विपत्तिया मं भी निराच न होने स॒ एव पुण्यकाय करते हुए किसी प्रकार से 
भी ध्यान को आयन भटठकने से रोकने एव उठासीनता या निष्स्मण्पता का त्याय करने से 
विध्ना के रहते हुए भी और समर की अ यवस्था म भी मन की ग्रम्भीरता को ज्शुण्ण 
बताए रखन से और अव मे निरन्तर एकाग्रचित्त रहने स एव वस्तु मा क ययाध स्वरूप को 
ग्रहण करने से बाघिसत्त्व व्यक्ति विच्ानमात के उस तथ्य का ग्रहण करत है जो समस्त 
चुतना का आतठिखात है। योगाचारी योग का अम्यास करते है। योग हम आतरिव दप्डि 
को प्राप्त करान म सहायक होता है । तक मय अयवा विवादग्रस्त बाघ हम दंवव परा पान 
अथवा आनुभविक चान देता हू । आ“यामिक तथ्य को यांगगरुक्त अनुशासन की आजेश्य 
कता है। वर मन सव भ्रकार के ५ र॒पात एवं भ्रा गति स जिरहित होकर निमन हा जाता है 
ता उसम साय भरतिविम्वित होता है ।' 
मन क पवित्रीकरण का नाम निर्वाण है एव अपन जलिम सरव अथवा ज्यांति 
प्मय पारदर्शिता के स्वरूप मे वापस लौर जाना है। जब तिरतर बिन के द्वारा हम 
सब प्रकार की पूवधारणाओ से अपने को मुव॒त कर लत हैं तब एस चान का उतय होगा 
है जा भ्रा/तियों स मुक्त है और प्रमय पटार्थो का लाक्षार ग्रहण करता है इस महो”य 
कहो है अथात महान उत्कष अथवा मो 4। ' वित्ञालमात्रणास्त निवाण क चार भः करता 
है (१) निवाण घमकाय का पयाववाची है जो निर्रोष सारतत्त्व कु रूप में सद वस्तुओं 
मे उपस्थित है। यह निवाण प्रत्यक चाप" वित-सस्पन्त “यक्त की प्राप्त है एव अपने मौलिंत 
सहरूप मे विशुद्ध एव पि्ोप है। (२) उपाधिव्पनिवाण जयवा वह जिसम बुद्ध शाप अगर 
उपस्थित है। यह एक सापेश सत का अवस्था है और यद्यपि सब प्रक्तार क जनुराग (उपार्थि) 
और वाघा से उ'छुकत है तो भा भौतिक श्रखवाआ के जधीन है जो दु खे एवं काोग कै 
कारण है। (३) अनपाधि|धनिवाण अथवा एसा निवाण जिसम कुछ हाप नही रहता। 
यह सव प्रकार के बघना से पूणतथा मुकत्र है। (४) निर्वाण जिसका तात्पय बिताल 
प्रकाश है और जिसका उद्ृद्य दूसरा का उपकार करता है यह सवस उच्च श्रेणी का 
निर्माण है। 
योगाचार के सिद्धान्त न जहा एव ओर योगवितान व क्षत्र मे बहुत बडा बाय 
किया वधाति इसने सब्र प्रकार की यथाथता का ग्रटूण करने व॑ लिए विचार वी आय 
क्ता की आर निरेंट क्षिया वहा साथ ही साथ इसन अपनी निवजता का भौषकाए रिया 
बप्राओि दसने बार-बार सन के बाह्य यथावसत्ता एव अनुभव का तिपध जिया। आव 
विचात का परिभाषा का प्रयाग जायदिद अति चत है । की-कही च्स तथता का पर्याव 
खाचा साद लिया गया है जब €सवा वस्तुमात्र बे साथ ताहत्म्य वणन किया पया है जो 
है ज्ीयए स्पिनोछाक पुस्तक ८विव्सर का असिय रणड तिसमें डा प्रतिपारित करत है कि 
हब म्यु य में ह 4वत भनतत तव जिसका सारतरा प्रधशा एक सात है. भव नम्य एव बिझ पूरे 
मसर से मुल् डा कया है जबकि बाउन'ऑॉको ट था या मचा है । जतह मे? ब'सनाझीं का रिहार 
बना रहता ई या भयध थ का भूत स यदाये सनक लेता डे । जा सन फै य उवर बच” वे जो इन 
बसनपमां $ कार उत्तम होरे है >हहां जन हैं हर यधाय बस्तुसक्ा का भर ह!।न सम्भ बोण दे । 


३ सक्‍ाशननपर पृष्ठ २५ । 


वौद्धत की शावाए 


चर 


सन का केवल अमूर्तरूप है, एवं विशुद्ध धस्तित्यवाचफ है. अ यया टैगल क्या सन्‌ 
हैम प्रत्येक तथ्य एव सत्ता की आउति का सार नितालते है तो जो परमसन्प्र 
है जाता है । इसके अतिरिक्त इसे मन की प्रतीति समक्या जाता है, जिसे क्षेत्र के जन्‍्दर 
अन्य प्रतोतिया भी समाविप्ट हैं। यही विध्यमन भी है, जिसमें निेवास्मझसा का भर 
भी सम्मिलित है। कभी-कनी व्यवित के अन्दर जो चेतना का प्रवाह है, उसके साथ एस की 
समता को जाती है । इस सिद्धान्त की ऐसे मुर्य विषय भें जनिश्चितता ने ही उसे पर्याप्त 
मात्रा में युक्‍्तियुवत समीक्षा का लक्ष्य बनाया । 


न, भीरजय 
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प्र 
माध्यमिक नय! 


माव्यमिक दरणेन-पद्धति एक प्राचीन पद्धति है जिसका पता बुद्ध के आदिम उपदेशों मे मिलता 
है। बुद्ध ने अपने नैतिक उपदेश को वराबर मध्यम मार्ग कहा है, और दोनो ही प्रकार की 
अतिवादिताओ (अर्थात्‌ तपस्वी-जीवन एव प्रवृत्ति के वणीभूत भौतिक उन्द्रियभोग )के जीवन 
का विरोध फ़िया है । अध्यात्मवियया के क्षेत्र मे भी उन्होने सब प्रकार की अतियादी स्थिति 
१ साब्यनिक दर्शन के मुख्य पाठ हैँ नागाजु न फे माध्यमिक 
ब्र।ह्यण था, जिसने कुमारजीब के अनु र-जिनने उसके ज॑ वननरित्र को चीना भापा में >ै। 
में अनुवाढ किया -दूनरी शताब्दी ईसा के पश्च त्‌ दुआ, यथपि उसके दर्शन की प्‌ 
की पहली शताब्दी की प्रतीत होती है ।एक मत यदद भा दे कि नागाज़ु'न 
हुआ। शरत्‌चन्द्रदान को सम्नति में (देखिए, *ड शिटियन पशिटतूल शन ढ' लड़ आफ स्नो?, पृष्ठ १५) 
नागाजुन ने धोरभद्र को, जो ५६ वर्ष इसा से पूर्व दुआ, बीद्र्म में ठाज्षित किया, यदि भारतीय उत्ति- 
हा के उस वर्णन पर विश्वास किया जाए जो दलाई लामा ऊे पुरातच्व लेखों मे सुक्तित है। चांनी 
यात्री सुप्रानच्याग का सन हे कि नागाजु न बुद्ध की सृत्यु के ४०० वर्ष पश्चात्‌ दक्षिणं। कोसल मे हुआ 
ओर उनने सबोपरि ज्ञान प्रषप्त करके बोधिसच् प्राप्त किया | टॉ० विद्यामूपण नागाजुन को लगभग ३०० 
वर्ष ईसा के पश्चात्‌ हुआ मानते दे । किन्तु किसी भी अवस्था से वह ४०१ वर्ष इंसा के पश्चात से इयर 
नहीं हुआ जबकि कुनारजोत्र ने नागाजु न के जीवनचरित्र का अनुवाद चीनी भपा में किया। इसके 
अनिरिवत नागाजु'न न्यययज्ञों मे दिए गए १६ द््व्यों की परिभाषा ओ्रों का ज्ञान भी रखता था और 
उसने प्र-ाणों के ऊपर एक पुम्तक भी लिखी | इ्समें नागाजु न ने पाच श्रवयवों से थुवत तकेक्रम के 
अव्यवयदित वाक्य (देतुमद अनुमान) को घटाःर केवल तीन अवयवों सें दी विभक्त किया | तकेशास्त 
पर लिखे गए एक अन्य ग्रथ“डपायकोशल्यह्दयशास्त्र? में हमें सम्बाई कला का एक विशद वर्णन 
मिलता दे। विम्रद्वव्यावतिती कारिका! में नागाजु न न्‍य यशास्त्र की प्रमाण-सम्वन्धी कल्पना की समीक्षा 
$रता है और सम्भवत न्यायशाम्त्र का कर्ता वात्स्यायन नागाज़ुन के मत से अमित था। भाध्यमिक 
सूजों पर जो सरक्ृत टीका हमें उपलब्ध हे बढ चन्द्रकीति द्वारा रचित दे, जो सम्मवत- सातवी शताब्दी 
(इंजा के पश्चात) के उत्तरार्ध में हुआ। सातवी शताब्दी (ईसा के पश्चात्‌) में हुए शान्तिदेव को कभी 
मे व्यमिकों में गिना गया छे और कमी योगाचारो में | वोधिचर्यावतार एवं शिक्षा-समुच्चय जेसे 
अपने अथी में वह दो प्रकार ऊे सत्यों को मानता दे, सबृति और परमार्थ तथा शून्य के सिद्धान्त को वह 
स्वीकार करता दै। “अपने पुण्य का निश्चय करो ऐसे कर्मो के द्वारा, जो नम्नना एवं शून्य की भावना 
से ओतप्रोत हों |?” (शिक्षा समुच्चय, ५६ 


पु 


२१) | विचार की अन्य पद्धतिया मात्यमिक सिद्धान्त की 
लत >प्या करनी हे | 


सत्र | नागाज्ञुन दचिगमारत का एक 
रची सन्‌ ४०१ 

रम्परा क्रिश्चियन सन्‌ 
उमा से पूर्व पदली शतावठ में 


न भारतीय दगन 


बा दूपित ठहराया है जथात्‌ सब वस्तुए सन हैं एव कुछ भा सत नठी है दाना हा स्थापनाएं 
लशाह्य हैं। माध्यमिफ दगन चरम विधि गर चरम निपध टाना व मध्यम माग को स्वावार 
करता है। नागाझुन का हमर भारत के एवं बहुत महान विचारक व रूप मे थाते हैं जिसने 
विपयानिष्दतावाटो एय यथाथ वाट दोना वग क विचारदा स वहा जधिक' आग बत्कर 
प्र*्वरूप मं जनुभव के रिपया का वि*वपण किया है। नि स्वाय बाद्धिव उत्साह एवं दा 
निक गगन क द्वारा जिनका तब्ध्न उनके जपन ही हिल मे सम्यवता एवं समग्रता पाता है 
उसके मत का समधथन मिला। उसकाए्टगन कमा ता सह्यवाट का स्पण करता हैठा 
कभा रटस्यवाट को। उसका सशायवाट उसके विचार वी अनिवाय सापशता का जात लग 
के कारण है। कितु ता भा उसका आस्था एक परम यथायसुत्ता व॑ मानःण्ड म है। उसके 
सरयवाट का उतभव टा बौद्ध घन स ह और परमाथवा” उसने उपनिषपतटा से लिया है। 
नायाजुत एक ययाथ दाहानिक भावना स॑ प्ररित हाकर ऐस विराघा तत्त्ता का प्रकाग म 
चाकर रख दता है जिहे विवेवणू य वाक्ष्यरचता एवं चिन्तत के प्रति उठामीनता व कारण 
हमारी दनिक चतना परते फ्री ओटम रखता है।योगाचार यथायता के सापभ दृष्टिकोण का 
सुभाव देता है जिसम स हा नागाजन अपत सर्यवाट का विकसित करता है। कि तु उसके 
दच्चन का जो निल्चित अथ है वह उपनिपा की प्द्धतपरक व्याख्या के मत स भिन्‍न मी 
है। यह कपना करना एक भयकर भूल है कि नागाजुन म हम वेवन उपनिपदा का ही 
सिद्धांत मित्रता है। उपनिपटा से बह प्रेरणा जता हुआ अवःय प्रतीत हाता है किन्तु उसके 
दणन सिद्धात का विकास अधिकतर बौद्धमत के आश्रय म एव उसीके उद्धरणा द्वारा हुआ । 
निष्क्प यह है कि नागाजुन न जिस सिद्धान्त का प्रतिपाटन किया उसके नमूने का विचार 
पहत स नहा रहा यद्यपि यह समभा जाता है कि इसकी उपत्ति प्रभापारमिता स हु” । यह 
प्रतिपादन करना सम्भवत अधिक उपयुक्त हागा कि साघारण धारणा के अनुसार पू-यवाद 
विवानवाद स पूद प्राट्भूत हुआ सद्यपि इस विषय मे निश्चित रूप स कुछ नहा कहा था 
सकता । सम्भवत दाना का विकास साथ साथ हुआ हो! हर हालत म हमारी उक्त विषय 
के प्रतिपाटन की व्यवस्था उबत दाना पद्धतिया के अन्टर ताकिक सम्ब धो का पहचानने मे 
सहायक सिद्ध होती है । 


६ 
ज्ञान का सिद्धात 


यदि हम प्रत्यभानुभवा स जागे बकर उन पदार्थों तक जिनके विषय में हम अनुभव होतव 
हैं नहा पहुच सकते ता हम जनुभवों स उस आत्मचेतना तक बसे पहुच सकते हैं जो 
प्रत्यक्ष की सम्पाटक है ? जिस यथाथता का निपेष हम बाह्य जगत क॑ विषय म॒ करत ड्ँ 
उसका अय विचार को भी कस दे सक्त हैं ? क्याकि दाता ही अस्थाया अनुभव के दंग क 
हू । हम यह भी नही जानत कि दखने अनुभव करने एव छा करने के अतिरिक्त चेतना 
का और क्या स्वरुप है। पटाथ झुणा से भित नहीं है। और यदि ऐसा है तो उसवा खद्प 
नहीं हो सकता । इसलिए बाह्य जगत को. आउतरिक जगत की ही प्रदीति ही कोई 


वौद्धमत्त की शाखाए भरे 


जावज्यकता नही अथवा विपयी (प्रमाता) को ही सर्वव्यापक मानने की भी आवश्यकता 
नहीं । योगाचारो ले एक निरन्तर विद्येमान विषयी (प्रमाता) की स्थापता के द्वारा इन्द्रिय- 
गम्प ससार की व्याख्या की । तर्क को इससे भी आगे बढाया गया और आत्मा की छाया- 
मात्र को त्याग दिया गया । यदि योगाचारी ठीक मार्ग पर हे तब जेय पदार्थों की सत्ता चही 
हे । दिपय (प्रमेय पदार्थ) के अभाव का तात्पये हुआ कि.विपयी (प्रमाता) भी नही है। 
इस प्रकार से माध्यमिक निरन्तर आलय को उडा देता है और केवल विचारो के प्रवाह का 
ही प्रतिपादन करता है। यदि विपय-सम्बन्धो की खोज नही की जा सकती तो ससार का 
नितान्‍्त अभाव है । बाह्य पदार्थ (प्रमेय विषय) एवं आन्तरिक अवस्थाए दोनो ही शून्य-रूप 
है। माध्यमिक का कहना है कि हम जागरित अवस्था में भी स्वप्न ही देख रहे होते है। तर्क के 
वल प्र माष्यक्षिक प्रमाता एव प्रभेय दोनो की अन्तिम अवस्था मे अव्याख्येयता का अनुमान 
करता है। विज्ञान अथवा साधारण बुद्धि द्वारा की गई व्याख्याए, जो यथार्थ प्रतीत होती है, 
रोचक एव महत्त्वपूर्ण अवदय है किन्तु वे अन्तिम रूप में यथार्य नहीं है। इससे पूर्व कि हम 
माध्यमिक के जगत्‌ के प्रतीयमान रूपक सिद्धान्त के सही-सही महत्व की परिभाषा करने 
का प्रयत्न करें, आइए हम उन युक्तियो पर विचार करे जिनके आधार पर माध्यमिक अपने 
मत की स्थापना करता है। 
साध्यमि, जैसाकि नाम से ही उपलक्षित होता हे, एक ऐसी स्थिति को अगीकार 
करता हैं जो परले सिरे की विधि एव परले सिरे के निपेव के बीच का मार्ग हे। यदि ससार 
की सत्ता को ययाये माना जाए तो उसमे कोई भी परिवतेंन नही हो सकता। उन्नति एव 
ज्ञान उसी अवस्था में सम्भव हें जवकि ससार लचकदार या नमनशील हो और निरन्तर 
परिणमन की अवस्था मे हो । जिस प्रकार नागार्जुन पर टीका करते हुए चन्द्रकीति कहता 
हे कि “यदि सब कुछ अपना-अपना स्वात्मतत्त्व रखता है जिसके कारण एक अवस्था 
से दूसरी अवस्था मे जाना ही अराम्भव हो जाता है तो फिर मनुष्य ऊचा उठने की 
इच्छा कैसे कर सकता हैं, यदि वस्तुत वह जीवन के स्तर मे ऊपर उठते रहने की अभि- 
लापा करे ?” एक ऐसे जगत्‌ में जो यथार्थ एव स्वय मे पूर्ण है, हम कुछ नही कर सकते , 
इसलिए इसे अययार्थ होना ही चाहिए। नागार्जुन प्रग्न पूछता है. कि “यदि आप श्न्य के 
सिद्धान्त का निषेध करते है तो कार्यकारणभाव के सिद्धान्त का भी निषेध हो जाता है। 
यदि स्वात्मतत्व नामक कोई वस्तु होती तो वस्तुओ का बाहुल्‍य भी स्वरचित एवं अवि- 
नञ्बर रूप ठहरता, जो एक प्रकार से स्थायी शून्यता ही के समान है। यदि बून्यता (रिक्तता) 
न होती तो जो अभी तक प्राप्त नही हुआ उसकी प्राप्ति भी न हो सकती और न दु ख का 
विनाण हो सकता और न ही समस्त वासनाओ का पूर्ण विलोप हो सकता ।” जगत्‌ का 
विकासोन्मुख स्वरूप हमे विवण्य करता है कि हम उसकी परमार्थता का निरपेध करे । इससे 
यह स्पप्ट प्रतीत होता है कि जहा नागार्जुन जगत्‌ के परमार्थ सत्‌ रूप को अस्वीफार करता 
है, वह इसे नितान्त शुन्यरूप मे भी परिणत नही करता है। 
समार के प्रतीति-आत्मक स्वरूप-सस्वन्धी माव्यमिक का सिद्धास्त प्रतीत्यसमुत्पाद 


?- संवसिण तहाएरुग्रद, ३:४१, २5। २ अच्याय २४। 


भरध्ड भारताय ट्यन 


(जर्थात्‌ जाधित उत्पत्ति) के सिद्धाल स तिकला है। एवं उन धर्मों वा पत्र हू जा एक 
दूसरे के पीछे निरातर अटूट श्खलाबे रूपम जाते है। प्रयक् मनुष्य “यक्तिरुप मे 
धर्मों का सग्रह है। क्यावि प्रत्येक विचार, सस्वतना अथवा इ-झा एक धम है। एक गारी 
भातिक धर्मों के सगृहीत समूह का नाम है. च्सा प्रकार मनुष्य भी भौतिक एवं मातसिक 
धर्मो का सगहीत पुज है जिनसे उसम व्यक्तित्व का निर्माण हाता है। धर्मों स पथक् गाडा 
एव भनुष्य का अस्तित्व क्वल विचारा म ही है--एसा अस्तित्व जो प्रज्ञप्ति (नाम) मात्र 
का है। कबव धर्मों का ही अस्तित्व ह किन्तु उनका नाग अव-यम्भावी है। निर तर प्रवाह 
रूपी शरखला मे घम क्वल क्षणिक है । प्रत्यकः विचार अपने निधायक्त कारण जथवा प्र यय 
के रूप म अनेक धम रख सकता है जा बुछ कुछ उसके बाह्य हायथा दप्टि क विषय एवं 
चशु द्वाद्रिय जाटि-जादि ! कितु इसका कारण अथत्रा हतु वही विचार है वा ठाक उससे 
पूव रहा हा ठीक जसकि दीपधिखा की जीवनावधि का प्रत्यक क्षण तल व बत्ती जा” वे 
ऊपर निभर करता है यद्यपि यथाथ म यह दीपशिखा क पुव॒वर्ती क्षणा की हा शूखला है। 
काई भी वस्तु अपनी स्वतज मत्ता नहीं रखती। प्रत्यक वस्तु दूसरा वस्तु क उपर निभर 
करती है। माध्यमिक सब धर्मों एव उनके सग्रह का जयथाथ धोषित नहा करते यद्यपि 
व उःह प्रतीतिरूप एव क्षणिक अवश्य मानत हैं ' तो भी यह स्वीकार करना हागा कि 
विवाट के आवर में जाकर वे कभी-कभी सुभाव दे है कि धम सवथा अभावा मके है। 
यहि व्यास्या करते की जलमता का ही किसी वस्तु की यथातता के निषध का 
प्रयाप्त कारण मान तिया जाए तब न ता बाह्य पव्यथ आर न ही भा तरिक तात्मा 
मथाथ ठहर सकगे । यागाचारा का तक है कि बाह्य पटाव जयथाथ है वयाकि हँम नहें। 
बह सकते कि उनका प्रादुभाव अस्तित्व से हुआ है या नहा और वे सरच जण है अपवा 
सयुक्त दह हैं । इस कल्पना व॑ अठर काम करन॑वाद मिद्धा न को तागाजन स्वीकार करती 
है अथासत कि जयधाथ बुद्धिगम्य नहा है. किम्तु उसका कटना है कि इस दृष्टिकोण सै 
चतना अथवा विचान भी अयवाथ ठहरता है ।--यह दखते हुए कि हम इनक निपय से 
किसी प्रकार का सगत क्यन नत कर सकत । यहा पर जाकर नागाजम अपनी सम्बंध 
विपयक कपना का विकास करता है । यागाचार इस विपय पर बत दत ह कि सब वस्तुआ 
की सत्ता चतना क सम्बंध ठारा हा है। विचार करनेवाली चतना के अतिरिक्त हम भर 
ऐसे किसी माध्यम को नही जाउत॑ जिसके द्वारा वस्तुआ का अस्तित्व सम्भव हो सर! 
नागाजुन यह भी स्वीकार करता है कि ससार का स्थिति द कारण सम्बध ही है। पवार 
बंचन इन सम्बधा का सम्मि नण है। अतरिल क सूब चादर मश्तत्र आहि एव पथ्यी पर 
कं कुल सामान और व सब पटा4 जो इस महान जगत क ढाच का निर्माण करते हैं जपना 
कोई महत्त्ववूण (यप्राय एव तात्त्विक) अस्तिव नही रखते। ये सारवान सम्ब हैं किये 
सम्पध स्वय वुद्धिगस्य नदी ?। नांगजुन टिखाना चाहता है कि सारा आवुभविर्क जगत 
कंबन पतीतिमात्र और जचय सम्बधा का जाल मात है । प्रह्तति और आत्मा देश और 
ह तंत्र दम विउक डुद्धि से बसपुर्शा को परीक्षा करने लगते इ वा इन कसा भी वस्तु व रहा 
का टीक थोक निरूपण नई कर सकती सलिए दर्म घोषणा वरना पन्‍्ती है कि वरदु अवासयत्र ६ 
और टतका कट स्वभाद अथवा स्वरूप नहीं ढताथा | सकता (लकावतारसज़ २ १७३) । 


बीड्मत की गासाएं 


काल, कारण और कार्य रूप पदार्थ, गति और विश्ान्ति, यह सत्र एक समान दृष्टिणिक्ति मे 
आनेवाला निराधार ढाचा मात्र है जो अपने पीछे उडते हुए बादलो की तरह कोई चिह्न 
भी नही छोड झकता । यथार्थत्रा को कम से कम स्थिर एवं सगत तो होना ही चाहिए । 
किन्तु वे विभाग जिनमे से हम अपनी यथार्थता अथवा अनुभव की रत्तना करते है, हमारे 
लिए वद्धिसम्य नही हैं, वल्कि परस्पर-विरोबी है। वुद्धिगम्य होना तो कम से कम यथार्वता 
के लिए आवश्यक हे ही, किन्तु अनुभवजन्य सम्बन्धों में इतना गुण भी नहीं है। जो वस्तुए 
परस्पर-सगत नहीं हे वे वास्तत्रिक तो हो सकती है किन्तु यथार्थ नहीं। यहा हमे ब्रैडने के 
इस सम्बन्ध में किए गए प्रयास का स्मरण होता है क्योकि दोनो ही अवस्थाओं में सामान्य 
नियम वही हे । निस्सन्देह यहा पर हमे उक्त नियम का वैसा विशद एवं क्रमचद्ध प्रयोग नही 
मिलता जो ब्रैइले के अध्यात्मशास्त्र को महत्त्व प्रदान करता हैं। नागार्जन का प्रयास न तो 
उतता पूर्ण है और न ही उतना विधिपूर्वक है जैसाकि ब्रैडले का है । नागार्जुन में त्रेडले की 
भाति क्रमबद्धता और एकरूपता का अभाव हैं किन्तु उसे सामान्य नियम का पूरा ज्ञान है 
और उसके ग्रन्थ में बहुत कुछ न्यूनता एवं निष्प्रयोजनता के रहने पर भी एक प्रकार की 
एकता पाई जाती है । 
गति के प्रकार की व्याख्या नही हो सकती। हम इसके स्वरूप को नहीं समझ 
सकते । कोई भी वस्तु एक ही समय मे दो स्थानों में नही हो सकती । “हम ऐसे मार्ग पर 
नही चल रहे है जिसपर पहले यातायात न हो चुका हो। और न ही हम ऐसे मार्ग पर 
चल रहे है जिसपर अभी चलना है। ऐसे मार्ग का अस्तित्व जिसपर अभी तक कोई न चला 
हो और न ही जिसपर अभी चलना शेप हो, हमारी समभ से बाहर है।' ऐसे मार्ग को दो 
भागों में विभक्त किया जा सकता है अर्थात्‌ एक वह मार्ग जिसपर पहले चला जा चुका हो 
और दूसरा वह जिसपर अभी चलना शेप हो। तीसरा मार्ग सम्भव नही | पहला तो समाप्त 
हो चुका और दूसरा अभी सामने नही आया इसलिए गति असम्भव है। गति के इस 
निपेध के परिणामो को वाद के छल्दो में विकसित किया गया है ।* चूकि गति नही है तो 
चलनेवाला भी नही है।' बिना गति के कोई गति का कर्ता नही और इसीलिए कोई भी 
कर्ता केसे चल सकता है ? “चूकि तुम ऐसे मार्ग पर चलना प्रारम्भ नही कर रहे हो जिसपर 
पहले चला जा चुका है और न ऐसे ही मार्ग पर चलना प्रारम्भ कर रहे हो जिसपर अभी 
तक किसीने गति नही की, न ऐसे ही मार्ग पर हो जिसपर चला जा रहा है, तो फिर तुम 
किस मार्ग पर चलना प्रारम्भ कर रहे हो ?”* चलनेवाले एव गति के बिपय मे भी हम 
निरचयपूवेक कह सकते है, क्योकि बिना गति की क्रिया के गति करनेवाला नही हो सकता | 
वह न तो एक-दूसरे के सदृश है और न ही एक-दूसरे से भिन्‍न है। इसलिए एकमात्र परि- 
ण्म जो निकलता है वह यह है कि गति करनेवाला एवं मार्ग और गतिरूप कर्म सभी अय- 
थार्थ है।' और हम यह नहीं कह सकते कि स्थितिरूप कर्म ही ययार्थ है। गति, परिवर्तन 
एव स्थित्ति ये सब बुद्धि से परे है। ऐसा प्रतीत हो सकता है कि इस सारे कथन मे नागार्जन 
केवल क्रियात्मक कठिनाइया उत्पन्त कर रहा है, क्योकि परिवर्तन और गति सत्य घटनाएं 
१ माध्यमिक सत्न, २: १ | 
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न] भारतीय दान 


हैं। सम स*ह नही क्षय वास्तविक घटनाए है किल्तु प्रम यह है कि हम विस प्रकार 
अपनी वुद्धि मं उ.ह सम सकत हे । जब तक हम टापनिय चान की प्रातति के लिए बल 
धान हैं हम प्रेण व्यारा स पूत मे सन्तुप्ट नहा हा सज्ते। यति एवं स्थिति की पृण रुप 
पर ध्याख्या नभे ही सकती और इसालिए य परम तथ्य नहा हैं हिल्तु वेबल सापत पर 
नापाए हैं एवं उपय्ाधा परम्पराए हैं। 
सातयें जायाय में नास्यतुन सयु्त पठायों जथया सस्हता के विषय व लता है जा 

लावन वारण करत है स्यितरलत हैं एव नप्ट हा जात हैं।' मदि प्राटभारे स्थिति एवं विनो/ 
ताना हा पथक रूप मे एक सस्प्रत पटाथ के रूप का निशुषण नहीं कर सकते तय वे मितकर 
एवं एक ही समय मे एक हा पद्यथ मे र सतत हैं। मदि यच्ाय जपत परादुभाव पे समय मे 
विनाश एव स्थितिरहित हां तब उस हम सस्ते नह कह सकते। यही अउस्था टातों अल 
चुणा व सम्बंध मे भा है| ता 4 सीना एंक्साय एव हो क्षाप मे पी हा सकते। प्रा 
जौर जाधकार एक हा समय म सहा रठ सकते 7 प्रश्तार स मस्त पथय ययाय नहीं हैं। 
डवासर्ये अध्याय में वह प्राइुभाव एव विताद वे विंपय को ता है. (सम्भव दिभाव) 

पीर उतरी जयथापता का ग्रमाशित वरता है। आलापनात्मक हप्दि सं दैतत पर न सौ 
उडूब टी और न जिताण ही सम्भव है। डनीसदें पघ्याय मे वाठ पे विवार को जिसमे 
भूत बतमान एवं भजिष्यत राय सम्मिचित हैं बह बुद्धिग्म्प रुचर्थों वा थणा से बीहां 
हस्लि बरती हैं। भवशात का विवरण सी टाघ है एवं नविष्पत एव विवि अर्विष्य 
वाणी है। तो कछ बतमान में अतुपय मे आता ढ बी खब बड़ अतीत होता है जोकि है। 
कि सु भत एप भविष्यत कौत से पृवक यामान के हम नशे पिता । च्यतिए बाल भा 
विवार वा हो एव रूप है जिसका रप्ता चयता म ये ह३ है।' 


बौद्धमत की शाखाए ५६७ 
उनका अस्तित्व हे, क्योंकि इन्द्रियो का अस्तित्व हें। आख के अभाव मे रग का और कान 
के अभाव से जब्द का भी अस्तित्व न होता। इसलिए गुण अपने से भिन्‍त एवं पृथक 
अवस्थाओं के ऊपर निर्भर करते है। वे स्वतत्त्र €प से यथार्थ नही है क्योंकि वे हमारी 
इन्द्रियो पर निर्भर करते हे । वे स्वत॒न्त्र रूप से अपने-आपमे अस्वित्व नहीं रख सकते। 
चकि गणों का अस्तित्व इन्द्रियो के साथ सम्बन्ध रखता हे, इसलिए वे सव इन्द्रियों पर 
निर्भर करते हे, और इसलिए नागार्जुन गुणों में मुख्य एव गौण विपयक भेंद नहीं करता । 
चूकि सब गृण प्रतीति या आभास मात्र ही हे, वे पदार्थ भी जिनके अन्दर उनका आब्गस हे, 
यथाथे नहीं हो सकते । यदि वस्तु का सम्बन्ध गुणो के साथ है तब प्रतीति या आनासटप 
गुणों का वस्तु पर भी प्रभाव रहेगा। हम ऐसे पदार्थों को नही जानते जो इन गुणों को 
धारण किए हुए है । हमारा ज्ञान गुणो तक ही सीमित हे । तथाकथित वस्तु अनुभव से परे 
है और इसलिए इसमे विश्वास रखना एक परम्परागत धारणा मांत्र ही हे । हम यह नहीं 
कह सकते कि कोई अन्य नही, केवल ये गुण ही वस्तुविज्येप के गुण हू । यदि पदार्थ केवल एक 
प्रकार की स्ोजक्र वस्तु हे, जो गुणो को एकसाथ, जैसे एक-दूसरे से चिपकाकर, रखती है 
एवं उनमे प।रस्परिक संघर्ष को रोकती है, तब पदार्थ केवल एक प्रकार का सम्बन्ध ही वन 
जाता है। इस प्रकार पदार्थ गृूणी का एक अमूर्त रूप सम्बन्धहै और चेतना से पृथक्‌ अस्तित्व 
नही रख सकता जो एक ऐसा वाहन है कि जिसके द्वारा इसका निर्माण होता हें। पदार्थ 
एव गुण अन्योन्याश्रित है और इनमे से किसी एक को स्व॒तन्त्र छप में पूर्ण यथार्वत्ता की 
इकाई नही माना जा सकता । परमार्थ रूप मे जिसका अस्तित्व है बह न तो पदार्य हे और 
न ही गुण है क्योकि ये दोनो परस्पर एक-दूसरे के ऊपर निर्भर है। कुछ समय के लिए 
व्यावहारिक दृष्टि से हम अपने अनुभव में उसे पदार्थ के रूप मे मान ले सकते हे जिसके 
अन्तर्गत गुण रहते है क्योंकि भार एवं आक्ृति आदि गृणो की कल्पना हम उनकी पृष्ठभूमि 
में किसी अधिष्ठान को माने बिना नहीं कर सकते | वस्तुत नागार्जुन का विश्वास हे कि 
वस्तुएं कारणकार्य-भाव सम्बन्ध के कारण, और परस्पर-निर्भरता, सान्निध्य ओर सोपा- 
घिकता के कारण यथार्थ प्रतीत होती है । 
माध्यमिक सूत्रों के पाचवे अध्याय मे कारणकार्य-सम्बन्धी का खण्डन किया गया 

हैं। “कोई भी पदार्थ अपने कारण से पृथक्‌ रूप मे प्रत्यक्ष का विषय नही बनता ओर पदार्य 
का कारण भी स्वय पदार्थ से पृथक्‌ रूप मे नही प्रहण कियाजा सकता । यदि पदार्य का कारण 
स्वय पदार्य से पृथक्‌ है तव इसका तात्पर्य यह हुआ कि आप पदार्थ को कारणविहीन मानते 
है। किन्तु पदार्थ के कारण को मानना युक्तियुक्त नही है क्योकि विना कारण के पदार्थ का 
अस्तित्व नही रह सकता ।/ नागार्जुन तर्क करता है कि कारण से पृथक्‌ कार्य अबवा कार्य से 

थक कारण अभावात्मक है। किसी भी वस्तु की उत्पत्ति न तो अपने-आपसे होती है ओर 
न ही दूसरे पदार्थ से होती है और न दोनो ही से होती है तथा बिना कारण भी नही होती । 


तक॑ की दृष्टि से उत्पत्ति असस्भव मालूम होती है।' कोई भी यथार्थ वस्तु उत्पन्न होती 
१. प्वेसियान्तसारसग्रह (अध्याय ४ ७,६) इस प्रकार का नऊ उपस्थित करत हे, जे अजन्‌ द, 
उसकी उत्पत्ति क्सी भी कारण क द्वारा नही हो सकती जैसे कि एक चतुप्कोण चण > यदि उत्पादन 


बे) ७छा। 
वो एके सत पदाले के सम्बन्ध भे दण्छनीय स्वीकार कर लिया जाए तो भा बह केवन उसी बम्तु को 


भ्ध्द भारतीय दरात 


हुई नठी सुनी जातो पर न यही कहा जा सकता है कि वह घडा जो इस क्षण म असत है 
जंगल क्षण म उत्पन हो जाता है। एसा कथन करना असगत होगा । जब हम यह जानते 
हैं कि वस्तुजा वी कोई परमाथ सत्ता नही है ता हम दखत हैं कि वह एसी सत्तासम्पन 
दूसरी वस्तुआ कय भी उत्पान नही कर सकती | यलि हम कारणा के विषय म॑ कुछ कहते हैं 
ता एसमे तक की जवहलना वरत है और विपयी जऔौर विषय पटाथ और गुण देश और 
काल का कुछ समय के जिए उपयोग करके आानद लूटत है। परमाथ दृष्टि से यनि देखा 
चाए ता न ता का कारण है औौर न काय ही है न उत्पत्ति है और न विनाश है।' कभी 
कभी कारण का हा समस्त सामग्री समझ जिया जाता है-- उस भी सब प्रकार व तिवतभ 
से रहित और एसा कि जिसे समभना वठिन है ।' इस विवाठ स॒ यह परिणाम निकतता है 
वि परिवतन का विचार बुद्धिगम्य नही है। क ख म॑ परिवर्तित होता है! नागाजुन तक 
बर्ता है क्यिलि कस बन सकता है ता यह सटा ही ख रत्य होगा अपया यहू ले 
नहा हन सकता। कितु वह ख नहीं रहा हागा। क्‍्याकि अयधा इस कक्‍्यन का बुच 
जावश्यकता हा नशे कि वह ख वन गया। परिवतन का भत्रिया बुद्धिगम्य नहीं है। 
कारण कायभाव परिवतन का समाधान नहा है वयाकि यह स्वय एक असम्भव विचार है। 
गुण का पटाथ ब' साथ निभरता का सम्बंध है। दाना विरोप प्रकार क॑ सम्बंध 
से पस्तिव रखते ह। बोप एवं चय पटाथ मे भी परस्पर एसा ही सम्बध है। परगाथ 
हप्लिस होता हो जयपधाथ है किन्तु सापशरूप मे उन टोना का अहतित्व प्रतात होता है और 
चत्र तक एक वस्तु दूसरी बस्तु + उपर निभर करता है तब तक उनम से एक भी जपना 
स्ववत जस्तिय से रखती । 
शक प्रतालि विपयक घटना (जा विधपकात और टय स॒ सम्बद्ध है) एक अय घटना 
वे साथ (जा दूसर कात एवं ठग से सम्पद्ध है) सा तिध्य क सम्बंध से सम्बद्ध हा सकती 
है शित यत स्पप्ट है कि टशा सम्बधां सम्बघ सापल हात हैं और यह वि उतम तितात 
पृरवरतिया जबबा पचाटवतिता नहीं होती । 
डिस्स का सम्य व परूण इकाद के साथ सापाधित्ता (वण्डीशकलिटी) का है 
जसे कि वागा का सम्यव कप वे साथ है। धागा थ्‌ पथक् कपड़ा सा पैर का वस्तु नाप 
और न» थाग कप से पैथक है। हल हाना मे रो किसीबी नी परमाथमत्ता नहीं है। 
पव्िना हिस्सा के सम्पुण “का” नहा बनती एवं पूण इकाई वे बिना हिस्सा मा अस्तिम 
नहा । होना हा एक्न्रूसर के साथ उपाधिरूप सम्ब"्ध मे अवस्थित श्रतीव हात है। हिल्‍्ते 
यट बचत द्रतानि जबवा सवति मात्र है। विव के किटा भी पहायों हा परमाधरूप में 
अरिताव नह है । 7नत्रा सरिताब सस्प छा ठारा हा प्रतात हता है । 
झट 4 प्राय में जासा के विषय का तिया गया है? हस सामाय गिदात 
आधार पर हि गण + अतिरित पटाष का सत्ता कुछ नथहै हम “से परिणाम पर पटुँच। 
हाय करेगा विसक। २ परी पहल हो पुरी है | 7? बाबर सह एब अह्दु हा कहीं हा सही 
और ५ ह। इस यह +« सर्व ई कि एक ही बरचु सर एवं ऋरार वि त है) 


है घयाहर। ३ भझादार ३१] 


चीण्मत पी धारणा 


न्ध्ण 

हैं कि लेतना की कबरवाज्ों के जनिरिकक णात्मा का णोई पृथक जस्तिस्‍्प नही हू। पार्य 
हा लतना का वनब्रवाना के जाताइकऋ नात्या का फाउ पृथक जार सका हु 3 

० जड़ दिनार कन- पक्के 7७ (४०7 * न्मा का < नज्च्लि ने बज ७३ अ्ो 5 शाग हक 

बारने, अनुभव करने एस विचार करने से पूरे शात्मा छा सरित्ता नी है। नये अध्याय ने 
जज कै व्यक्तियों रि 7 74 >न्‍्_्कू.. कला जगका + >अली जब. जाय ० घ्ल्मा 

नागार्जुन कहता है. /दुछ इ्यक्तियों क्वा फरना है कि वह ससा लिसका हाये देम्सा, 


सुनना एवं अनुभव वारना है, अपने एन कर्मों से पूर्व भी विप्रमान नटती है। हिस्‍्तु एम उठ 
सीसे जान सकते है कि बह एन वर्मो से पूर्व अपना जह्वित्थ रुसती है। बदि सात्मा या 
अस्नित्त रेसने के कर्म से पूर्व एवं उसके बिना भी था तो देशने का खार्य ब्रिसा भात्मा सी 
सता के भी होना चाहिए थात्मा एवं देने की लिया दोनो टी एक-दूसरे फी पूर्व-यात्वना 
फर लेते है। उसके जतिर्विस यदि सुनमे एवं देखने की सारी द्विया से पूर्व आत्मा छा 
अस्तित्व नही था तो उनमे से प्रत्येक के पूर्व यह कैसे वियमान हो सऊतता हूँ? बदि यह वही 
एक (सामान्य) आत्मा हू नो देसती है, सुनती है जोर अनुभव करती है तो अवस्य उसका 
अस्तित्व एन सब ऊर्मो से पूर्व होना चाहिए। आत्मा उन नत्त्वों मे विद्यमान नहीं रखती 
जिनके द्वारा देखने, सुनने और अनुभव की क्रियाए सम्पत्न होती है। जब तक देणने भादि 
की क्रियाएं सम्पन्न नही होती, आत्मा की बिद्यमानता को नहीं जाना जा सकता । एसलिए 
ग्रह उबत फियाओ मे पूर्व ब्िग्रमान नही थी और न ही यह उन क्रियाओं के अनन्तर 
अम्नित्व में आनी है। क्योकि बदि देखने जादि फी कियाए आत्मा के बिना भी निष्पन्न हो 
सकती है तो आन्मा को बीच मे डालने का उपयोग दी वया ? इसलिए हम इसी परिणाम 
पर पहुचने है कि आत्मा एवं देखने आदि की क्रियाए एफ ही समय्र में एक-दूसरे के साथ- 
साथ अपना अस्तित्व रसती है । व्यीकि जब तक वे एक-दूसरे से स्वतन्त न हो, दोनो एक 
ही समय में नहीं हो सकती ।' नागार्जुन आत्मा के सम्बन मे उन्ही लर्को का प्रयोग करता 
है जिनका प्रयोग योगाचारी वाह्य यथार्थता के निराकरण के लिए करते थ। यदि उन शूणो 
के कारण जी हमारे सम्मुख वाद्य विग्व के अध्ययनकाल में आते है, एक ऐसी स्थायी 
यथार्थता का निर्देश नही करते जिसे हम प्रकृति कहते है, तव फिर विचारी का अस्तित्व 
कैसे आत्मा का निर्देश कर सकता है ? क्योकि आत्मा तो विचार नही हैं। क्षणिक मानसिक 
अवस्थाओ की अवाधित »सला ही सब कुछ है, जिसे हम आत्मा समझ सकते है। हम 
चेतना के स्वस्प के विषय में कुछ नही जानते । यह एक प्रकार का प्रवाह हे, सवेदनाओं 
का विकसित होता हुआ एक क्षेत्र है जो हमारे सम्मुख सुलता हे । नागार्जुन के मत मे एक 
नित्य आत्मा में विष्वास, दसी प्रकार का एक साहसिक और रूढिवद्ध विश्वास हे, जेसाकि 
उसके समानान्तर भौतिक जगत्‌-सम्बन्धी विश्वास। यह धारणा कि चेतनागत पदार्थों की 
व्यवस्था मनोवेशानिक श्वखलाबवद्ध क्रम मे इस प्रकार से होती है कि उनसे पृथक्‌ मनो की 





2 न्यायभास्त्र नागाजु न के एस मत का उल्लेख करते हए उत्तर में कद्दता है - “यदि उस प्रकार 
आप प्रत्यक्ष ज्ञान आदि का नियकरण करते दे तव कोई सी व्यक्ति इन्द्रियगम्य पदार्थों की रथापना नहीं 
वार सकता ओर यदि इन्द्रियगम्य पदार्था का अन्तित्व नही दे तो उनके विषय में कोई आपत्ति भी नहीं 
उठाई जा सकता | उस प्रकार आपकी उठाई हुईं आपत्तिया एकदम निराधार दे | भीौर यदि आप सब 
प्रकार की साक्षियों का मिषेव करते दे तव आपकी आपत्तियों का कोई महत्व नहीं रद्दता > यदि आप 


अपनी आदउत्तियों की निदापता को स्वीकार करते दे तव आप प्रत्यक्ष शान आदि की विविधता से सहमत 
होते हे ।?? 


६०० आरवीय टन 
सृष्टि हा सर एक बारी क-पवा है वस्तुए एमी ही है जैसी व ्रतात द्वादी हैं। हम विचार 
प_ प्रयाह के विषय में कट ना नहा खत यरि हम ए़ आ'मा वा ययावता 
स्त्रीयार करते हैं जा चतना बी जवस्थाजा के बतिरिकता है ता यह केवल जियात्मक 
उपपाग के विए है। आमा और “यरा बवयाजा मं तया वता जौर उसकी ब्िएजो # 
पररपर निभरता के दिघय वा प्रतिपान जादवें अध्याय मे किया उया है। कायर्क 
सम्ब'घ मे ही कता वा प्र'न उठता है और काय ना बता था सम्बध सहां है। तिर्न् 
परमाधता की दुगटि से न ता वाई बता है जोर न बाय ही है। ' 
चान का “यास्पा जमम्भव है। सम्व*नाजा स विचारा का ज मे हांता है 2कऐस 
ही जस वि विधार मम्वटनाआ के जम रत हैं! पौधा म सं वीज उप'न हाते है और बीर्ज 
से फिर पौव वा जम हाता है। प्रयश भान वा स्वत अस्तित्व नहीं है। तुम उसे नहीं 
देप रह हा जिस पहल दस्या ता चर हैं। और न हो तुम एस पटाय की दंत रहे है। जो 
भभा तर नहीं दसा गया हैं। बया।कि एसा दुष्य पटाथ जा न ता अभी तक प"ल दा गया 
है भौर न अभी तक देखा जान वा है अस्तित्वररित है। ' चशु द॒द्विय इसका नहीं देखती 
और दरानदिय व अतिरिक्त ता काइ रोवित दस ही नहा सकतो। ता फिर तासरो एसी 
कौन "कित है कि जो देख ? ' दसनेवात़ा द्वप्टव्य १चैथ और टजन की क्रिया जाट घलते 
बाज जिस माग पर चना दो सक वह और गति विपयक जिया ऑटि के समान एकसाथ 
विदवार मे नही आ सक्त। प्रयक्ष चान एव द्रष्टव्य पदाथ एक-दूसरे से सम्बद्ध होकर ही 
अपना अस्विव रखते है। यटि टोन वा जिया न हो तो रय भी नहीं है थौर रग के अभाव 
मे रेग का प्रत्यस वान भी न होग़ा। चिस प्रकार पृत्र अपन माता प्रिता पर निभर करता 
है छीक इस प्रकार ?प्टियस्ति की सम्बेलना जाखा एवं रगा पर निभर करती है। और 
हम दस विपय का भी कभी निःचय नहां हो सक्तता कि हम जो वुछ हैेखत है बह सम्पूण 
रूप मे हमारा जपना ही है। वही एक वस्तु भिल भिन्न यक्तियों का शिन्‍न शिल्‍ल प्रकार 
का प्रवात 5)ती है जार उत्त एक -यवित को भी भिन भिन्‍द्र समय मे भिन्‍न भिल्‍न प्रकार 
की प्रतीत होती है। चौटहवें अध्याप म ससग अथवा पटाथ के साथ सर्निकेप वी विश्वपण 
किया गया है और उसका निराकरण कर टिया गया है। परिवतन एवं जवस्थाएं जाती 
जानी रहती है और पूर्वापर का ख्ुखला भी स्थिर नहा रह सकता झद् तके कि वह जा 
अनुभवरक्ता है एक्रस नहा आर तारतम्य का ख्ूघता से बराबर विद्यमान न रहें। 
किंतु जामा को इस धक्ार एक्रस समझना अपने-आपम एक कठिन समस्या है । ें 
फिर सामा-य गणा (जाति) क विषय म क्या है २ क्या वे उन्र जातिमत पहाथों से 
स्वत रूप मे भी पाए जादे है अथवा व सटा व्यक्तिया क अदर हा पाएं जाते है। हमारा 
समस्त चान भद के ऊपर निभर है। गाय क्‍या है? वह घाडा नही है और न भड हाहै इमका 
तात्पय यह हुना कि एक गाय गायसे मिल कुछ नहीं है। गाय है यह ब”त की अपेशा 
हम यह कहे कि यहू एक घोटा या वक्ष नहा है । हमारा समस्त चान साव है और मट 
के आधार पर स्थिर रहता है । घाडा नही है ससार चटी हैं भर्ती । हम नहा जादेते किये 
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यु 


क्या हे । इस पहेली को इस प्रकार से रखा गया है. हम किसी भी वस्तु के स्वहूप को अन्य 
वस्तुओं से भिन्‍न किए बिना नही जान सकते और न हम हूसरो से इसके भेद को जात 
सकते है, सिवा इसके कि उसके निजी स्वरूप का ज्ञान प्राप्त कर सके । एक वस्तु से हम 
दूसरी की ओर जाते है और इस प्रक्रिया का कही अन्त नही हे | हमे वस्घुओ के सम्बन्ध 
में अन्तिम व्यास्याओं की प्राप्ति नही हो सकती । सब वस्तुए सापेक्ष है। कोई भी वस्तु 
अपने अस्तित्व के लिए आत्मजिभभर नही है ) क्योकि प्रत्येक वस्चु कारण-कार्य की अनन्त 
अआखला के ऊपर आश्रित हैं। बस्तुओ के समस्त गुण सम्बन्धयुक्त है और परमार्थरूप नही 
हैं। हम पारस्परिक सम्बन्धो की योजनाओ के द्वारा ही कार्य करते हे और वे भी एकसाथ 
एकत्र नही होते । जिन वस्तुओं को हम अब देख रहे है वे प्रमाढ निद्रा मे दिखाई नही देती । 
जो कुछ स्वप्न में दिखाई देता है [वहु जब हम जागरित अवस्था में होते हे तो दिखाई नही 
देता। यदि वस्तुत किसी वस्तु का यथार्य मे अस्तित्व होता तो वह्‌ तीनों अवस्थाओं 
(जागरित, स्वप्न, सुयुष्ति) मे प्राप्य होनी चाहिए थी ( विचार न तो अपने को और न ही 
दूसरे किसी पदार्थ को जान सकता है। सत्य की समता मौन के साथ हे (अर्थात्‌ सत्य वाणी 
का विपय नहीं हो सकता) । ज्ञान असम्भव है ।' नागार्जुन के कठोर तर्क का यही निष्कर्प 
निकलता है। 
विश्व से पृथक्‌ कोई ईब्बर नहीं और ईब्वर से पृथक्‌ कोई विश्व नही, और दोनों 
ही एक समान प्रतीति मात्र है । यदि नागार्जुन इस प्रकार ईच्वर के विचार का परिहास 
करता है तो हमे स्मरण रखना चाहिए कि यह देवतावादी या आस्तिक का ईइवर हैं जिसका 
बह निराकरण करता है, किच्तु वह्‌ उस यथार्थरूप ईश्वर के प्रति भक्ति के प्रति सच्चा है 
जो महायान बौद्धवर्म का धर्मकाय है । 
एक साहसपूर्ण तके का आश्षय लेकर वह यह दिखाता है कि किस प्रकार यह ससार 
जो जन्म, जीवन एव मरण से युक्त है, अयथाथे है।'दु ख",सस्कार' अथवा मानसिक प्रवृत्तिया, 
बन्धन, मुक्ति" एवं समस्त कर्म अयथार्थ हे। ये सब ऐसे सम्वन्धों के कारण है कि जिनके 
स्वरूप को हम कभी समझ नहीं सकते । नागार्जुन मे इतना साहस अवच्य है कि वह अपने 
तकीशास्त्र के निर्णयों का सामना कर सके, भले ही वे मनुष्यजाति के धार्मिक हितो के लिए. 
कितने ही अरुचिकर क्यों न हो । वह अपनी दर्णन-पद्धति का निचोड इन दाब्दो मे रखता 
हैं कि यथार्थ मे बुद्ध अथवा तथागत भी नही है', और परमार्य के दृष्टिकोण से सत्य एवं 
मिथ्या में किसी प्रकार का भेद भी नही है । जब यथार्थ कुछ है ही नही तो किसी विपय के 
मिथ्याजान की भी सम्भावना नहीं उठती | दु ख-विपयक जो चार आर्यसत्य है” वे एव 


£ यम्नानू न हि स्वभात्राना प्रत्यथाद्रिषु विद्यते | 
अवियमाने स्वभावे प्रभावों न विद्यने || 
२, ख्वादिव्यनिरेकेन यथा कुम्भी न विद्यते। 
वस्वाठियतिरेपन तेथा रूप न विद्यते )) 


(अध्याय १) | 
8 अच्याय २७ | ड. अध्याय श१ | ४ अच्याश १२ | 
६ प्रध्याय १३ । ७ अध्याय १६ | 5८. अध्याय १८ | 
8. अध्याय र२ |) २१०. अध्याय २३ | ११. अध्याय २४ | 


०२ भारताय दशन 


निवाण विपयर' विचार'--य सत्र अयथाय है। अपने माध्यमिर शास्त्र व पहन ही इसाव 
म बहक्हताहै मत्यु नहां है नजमटी है, मेट भी कुछ नहीं है, स्थिरता (जभिनिवण) 
भी नहा है न एकव है न भनकत्य है. जाना और जाना भी बुछ नही है। यथा बुध 
नहा है। "सका निपेधात्मक तथ्य पहल दिया गया है। क्सी निइचयात्मक प्रटशन का 
जावश्यक्ता नहा । जा सत्‌ है उस कारण की आवश्यकता है जिन्‍्तु जा असत है उसे 
बारण वी ब|इ आवश्यकता नहा । ससार की केवल्त प्रतीतिरुष मे ही सत्ता है, एवं वस्तुएं 
नता क्षणिक हैं और न स्थायी या नि-य हैं न उत्पन हाती हैं और न नप्ठ हाती हैं न ता 
चही रहती है और न भिनत हाती ह न बाती हैं और न जाती है। यट संत्र वैबत प्रतीति 
मात्र है। ससार गुणा एवं सम्व चा की एफ आठ पद्धतिमात्र है। हम एस सम्बंधा म 
विश्वास रखत हैं जिनती “यास्या बुद्धि के हारा नी हो रारता। प्रिचान वा यह एतर 
उच्चश्रणी का मिथ्या परिश्यास है कि आानुभगित्र जगत वी उपयोगी श्रणियां परमायरप 
मे यथाथ हैं विस तागाजुन ने निमूल सिद्ध वरत इस प्रसार रा लिया। 
अनुभवसिद्ध जगव एक आतति है विस सम्बधा द्वारा पुष्टि मिलता है। वारण 
काय जहा एव जगा ज्ञाटि विभाग जिनतया स्वतात्र जस्तित्व नहीं है और जा परस्पर एवं 
दूसर पर निभर हैं इश सत्रग मिवरर यह ससार बनता है। थे सर कव॑ल कुछ समय 
कं जिए हम प्रवायमान यथावता का चाने टस हैं जो सयति जयबा परम्परागत रशितोति 
का विषय है। घटनाला के जाया-या थय सम्बं'धा का निणय बरतने के लिए थ अनु कूत चिदे 
हात है। कित जय वे अस्तिय वे यथाथ तत्व का व्यक्त वरते वा प्रयास बरत हैं तो 
उनमे परस्पर विर।ब रत्पान हाता है। व उतर बामचवाऊ विचार मात्र हैं जिनया परमाय 
दृष्टि से टाशनिक मतत्त बुछ तह । ”म यश पर यह उल्तरा बर ढता आवायर समभते 
के कि जहा एवं आर ब्रटन का पटना है हि विचार मर्याटाओ ये आहर एस सम्बंधा पी 
स्थापना उरता है जि मबाटाए रपये सम्बंघा में परिणत नटा वी णा सकता ब् दूगस 
जार नागाजन प्रात ने सम्रान स्थिति का स्थावयार बरा है जर्वात्‌ जनुभर थी यबायती 
बबत सम्प'घ विषयक है. यद्यपि परमाथसत्ता उसतरा पृष्ठभूमि मे रहती है। ग्डत का 
हर्ट मे साधारण वान एव विताय स युक्त ससार मे कुछ मं कछ रला एसी जव्य रहती ६ 
जा सम्बधा के रूप मे परिणत नही 5 रायता । क्ियु नागाझुन वी दृत्टि भ एसा वा 
बस्सु यहा पश 2 । ता था नागाजन बवल वियादा मक राचयगाटी नहीं है परत रचना 
विखार कर नयाता हाचानिय ह। परमाथ र“य अब य है जहां तर विचात नशे 4हुते 
सकता । बह समस्त अनुभव को विभिय जग से विभयत कर देता है जिगेय कि डगयी 
ज्रटभ्रूमि मे विमान परमाथगत्ता प्रकरण मं आा खत प्रताविरष णबतू में वाराविर 
विरावी सक्‍्र सम्मितित है जौर विशुद्ध निषचया मंत्र घोषणा दी तात्यिक है। इस जगा 
कंपाष्ठ जिसम हम सतत सात एवं अनुभव बरतने हैं जुछसहुछअदयहै जियग विएय 
मे, हूम विशर बरय का यिरद है जाते है रंग आइति एवं धस्द जिवाहम ग्रटाश 
जाम बरत हैं निन्‍चय हा जिया अभागास्मक्ष वस्तु व आवायरहिंत सुथ सरीं हैं। घौव 


है ऋष्पय 2। 


चीद्रमत की जासाए ६०३ 
अध्याय में नागार्जन हमे बताता है कि शुन्यतारूपी निष्कर्ष एक प्रकार से अनायात्त 
ही उसके ऊपर आ पडा, जिसकी कल्पना उसने प्रारम्भ मे नहीं की थी। और 
स्वृत.सिद्ध मएन लेने से यह साध्यमम दृत्वानास (्‌ एलाए0 शिताएाएणाा ) होगा । 
प्रतीतिबाद (ए॥०7०ाथाशा5त॥) भी वलात्‌ उसके सिद्धान्त में आ गया। तकशास्त्र 
का प्रब्न ज्ञान के सिद्धान्त के रूप में यह है कि अनु भव किरा प्रकार सम्भव हाता है 
नागार्जन उन जवस्थाओं को दिवाता है जो अनुभव को सम्भव बनाती है, और उनकी 
अवुद्धविगम्पता को भी दिखाता है, और अनु मव के अपरम्गर्य-स्वल्प का अनुमान करता हूं। 
नागार्जनके त्कश्ास्त्र का कुल प्रदर्शन उसके हृदय का चित्रपठ है जो परमार्यसत्ता मे विध्वास 
रसता था। बाह्य सगयवाद आन्तरिक सत्य के हित में ही था। प्रकृति एक आभास-मात्र 
हैं तो भी उसकी एक स्थायी नीव हैं, जो असीम है, जिसमे से सव पदार्थ निकलते है और 
अन्त मे समा जाते हे । केवल मात्र इसके विपय में वात करते समय हमे अपने आनुभविक 
जीवन के सब विभागों का त्याग कर देना चाहिए । हम यह नहीं कह सकते कि यह क्‍या है 
शर्थात्‌ यह स्वतन्त्र अथवा चेतनामय हे। प्रश्न स्वय उपलक्षित करते है कि हमारे मर्यादित 
जीवन की अवस्थाएं अनन्त यथार्थता में परिवर्तित हो जाती है । अनन्त आत्मा की व्यास्या 
से निषेध का आशय यह नही कि हम उसका निराकरण करते हे। परमार्थ की यथार्थ ता मे 


दृष्यमान जगत्‌ की प्रतीति समाविष्ट है । “स्कन्ब रिक्त है , सव वस्तुए रिक्तता के स्व भाव 
बाली हे, उनक 


उनका न कोई प्रारम्भ है और न अन्त है, वे निर्दोप है और निर्दोष नही भी है, वे 
अपूर्ण नही हे जौर पूर्ण भी नही हे, इसलिए हे सारिपुत्र, इस शून्यता मे न तो कोई रूप है 
न प्रत्यक्षजान है, न नाम है, न कोई प्रत्यय है और न ज्ञान हे ।”'* 

यह स्वीकार करते हुए कि ज्ञानमय जगत्‌ सम्बन्धयुक्त है, योगाचारो से विज्ञान 
की यथार्यता की स्थापना की, जो सम्बन्धो को जोडता है । नागार्जुन विज्ञान के विचार को 
आत्मा के रूप में लेकर उसकी अपर्याप्तता को दर्णाता हे। यदि धिन्नान एक मर्यादित आत्मा 
है तो बह परमार्य तत्त्व नही हो सकता ५ यदि यह अनन्त जात््मा है तो इसे ऐल्द्रिय विभाग 
की श्रेणी मे रखता अनुचित होगा । परमार्थसत्ता परमार्थसत्ता ही हे और उसके विपय में 
हम ओर कुछ नही कह सकते । विचार जितना भी है सब सापेक्ष है और परमतत्त्व भी जब 
विचार का विपय बनता हे, एक प्रकार से सापेक्ष हो जाता है, ठम इसे स्वत चेतन व्यक्ति 


के रूप मे विचारगत नहीं कर सकते, जब तक कि उसके बिपय में वर्णन करने के लिए किसी 
नाममात्र वस्तु की स्थापना न कर ले । 


हि 


सत्य और यथाययंता की श्रेणियां 


ऐसा प्रतीत होता है कि नागार्जुन की प्रतीतिवाद-सम्वन्धी करपना हमें मूल्याकन की समस्त 
योजना को अान्ति समभकर छोड देने की प्रेरणा देती है | जब प्रत्येक वस्तु ही अययथार्थ 


१० बृद्दत्तर प्रज्ञापारमिताहठया सन्न, पृष्ठ ४८, 'सेक्े ड बुइस आफ द इरंटर, ४६ | 


58% ४ जारगाय दान 


इन गर पुष्य एवं प्राप भा जयथाव हैं तय हम निशाय वा जदस्था क्षाप्रात्त बरत के विए 
प्रयाप करन की «ो जाहायकता नद्य जौर न हो दु रा स माल प्राप्त करन का आवःयकता 
है बापकि टु खा का अस्विव ही नहा है। ज्ावन का दविहप समस्त टुए हम लाइन 
निवाह नहा बर सकते । आन्वि का पता या जान पर फ्रि नतिक जावन का उसके ऊपर 
आधारित करना जगमा जापम्भव हा छ छ्वाता है। यद्यगि परमाय व झापटण्ट स दवन पर 
दु चर जयथाथ ह किस्तु वहा सका हमार उतसान लावन वा सम्ब-य है पसत्ा वास्तविकता 
ने निषेय नहा हो सकता। एस छाविट के विए ला छिसन परमाय का ग्रहण कर लिया है 
दस प्रशार का कई समस्या हो नचय 7> जाता क्‍याहि बह ता निवाय का एटच चत्रा। 
फितु ला ब्यवित ससार मे फेस हुए है याद हा आप बरना है, है । नतिक्ष दावन पर काई 
संवद रुसलिए न जा सकता कि मा का प्रभाव पच्च पर के प्रयक्ष प्राए्य के विए 
जनियाय है। भ्रातति मनुष्य ब तावत मे “तना शहितशला 7 जि पुष्प एव पाप का हर्ट 
इससे अछूता रहता है ऊचा अवाया रू जारर भर 5 जा कुद शा । नागउुन सत्य क दर 
प्रकार पानता है. एक परमाय जाए “पा जानुमविक। डठका उप हा प्रवार रू 
शाय से सम्दद्ध --सापज साप्पपिक खप एवं द्विरातीत परमाथ सत्य । इस प्रत्रार के 
भेद द्वारा परमाथ दयवार एवं नतिक जावन व मध्य वा जय ज़िसी प्रकार स ने सुब 
सकतवाजा बिराप भी दूर हथय चावा है। निर्दाण की प्राप्ति ता जञा र उच्चतर वावन स ही 
हाता है क्वितु उच्चवर जायन तक ना ता नाच के सासारिक वीहम ठारा हा पहुंचा जा 
सकता है । सवति मतप्य का ताकिक *क्ति का उपत है। यह वि"व का क्वरण हू औौर 
इसका प्रताति नी है । सका सौतिक अय ह जावरण वयवा परता शे साय वा छिपा 
जता है | दसक जस्तिव का सिद्ध कान का कोइ जावःएक्ता नह क्याकि यह ता 
सा वा स्वय है। स्वप्न दयतवाला मनुष्य कसा ना तक क द्वारा जपनी स्वाताइस्थास 
लिपिध नहा कर सकता बाकि प्रत्यक तक वसा वट उपयाग करया बसे हा उनय हीया 
>स कि वह वस्तु मि या है जिस वह सिद्ध जबवा जसिद्ध करन जा रहा है। तव हम जाग 
जात है ता टम रण्न मे टव गए पठाय क निश्थाव का मिझ वर सक्ष्त है। ठाह ता 
प्रकार सबति उघज्ा क्विणमक साय दे मिथ्याव को परमायतत्त्व अयवा निरपस वय की 
प्राप्ति जज जान पर सिद्ध किया जा सकता हू। स्तन भी तक के हारा सवति स्वत जपन 
का मिथ्या निद्ध नशा कर सकता | इसऱ आर टा सब कुछ हाता है जमकि वस्पुए बबाथ 
एच  तात्विक यर्मों का बना हु हैं। इन स्वर पर प्रणता (विपयी) एव प्रदव (विषय) के 
यथाय एवं भ्राति क बबन पौर साल क भद वा“तडिव हू परमाथ की जवस्था म जाकर 
सवसि एक्टम सत्य नदा टहरता व्याकि यह एक प्रकार का स्वप्द या आति है। समार 
कय सब दस्तुए बुद्ध क समात इस सनाहर अम एवं निाण-्समाथा परवित्र आगए 
टुको-कड हा जाता है । एसा साधारप जापत्तिया जब क्रि यटि सभा आर्तिमय द्वैता 
आति का विचार भा स्वय आति हू झायाजुन का जपब मत स विचलित लेटा कर सका ॥/ 
विवाद-सम्बघी कठिताइयो व कारण वह एक निरपश्त ठत्त्व का स्वीकार दर दवा है जा 


> अध्याय र४ | 
नी 





चौद्धमत की चाज्वाए इ्०५ 
नित्य एव परमार्य सत्य है । इस बापत्ति के उत्तर मे कि यदि नव कुछ चुन्य हे जीर न कुछ 
उत्पस्न होता है और न नष्ट होता है इसी लिए पुण्य एवं पाप में तथा सत्य एवं ज्ञाति मे कोई 
भेद नही किया जा सकता, नागार्जुन का कहना हे कि सर्वेपिरि सत्य--जो सव प्रकार की 
जिज्ञासा को गान्त करके आन्तरिक जात्ति प्राप्त कराएगा-- सवृति एवं हमारे जीवन की 
रूढिगत परम्पराओ के कारण छिपा रहता है। यथार्थ मे जीवन कुछ नही हे, जीवन की 
समाप्ति भी कुछ नही हे और न कोई जन्म या मोक्ष ही है। यवार्थ इन अर्थों मे घून्य हैं 
क्योकि मूर्तरूप एवं व्यवितत्व नहीं हें। इसका तात्पर्थ बह नहीं है कि यह परम शून्वता 
अथवा एक कोरा रूपविहीन सत्‌ पदार्थ है। यह रिक्त है, जो सवृति से भिन्‍न है, जिने 
यथार्थ कहा जाता हे । नागार्जुन बुद्ध के वचन को इस प्रकार उद्धुत करता हे . “कोई स्त्री, 
कोई पुत्प, कोई भी जीवन, कोई चेतनावान प्राणी और कोई आत्मा नही है, अर्थात्‌ 
ये सब कुछ नहीं है, ये सव धर्म अयथार्थ है, अस्तित्वविद्वी न है, जैसे कि स्वप्न, अथवा मिथ्या 
उपन्यास की कल्पना होती है अबवबा जैसे कि पानी में पडता हुआ चन्द्रमा का प्रतिविम्ध 
अवास्तविक होता है।” 
तक॑ को दूषित बतबाया गया हे, जो केवल विच्वास के लिए स्थान बनाता है। यह 
एक विश्वास ही है, जिसको ज्ञान का सहारा है एव अज्ञान से जिसकी पुष्टि नही होती । यह 
केवल कत्पना का खेल-मात्र नही है, वल्कि तर्क पर आश्रित है । यदि परमार्य एव सापेक्ष 
“सत्य परस्पर सम्बद्ध न होते तव हम नितान्‍त सद्ययवाद मे फस जाते । यदि ज्ञान को तात्विक 
()१०ण०७॥०]) यवार्थता से पृथक्‌ कर दे तो प्रतीत्ति अथवा आभास-विपयक ज्ञान की भी 
प्रामाणिकता नहीं रह जाती । नागार्जुन सकेत करता है कि बिना क्रियात्मक सत्य का 
आश्रय लिए इन्द्रियातीत सत्य की भी प्राप्ति नही हो सकती ।* बुद्धिगम्य सत्य को हम 
सर्वथा एक ओर नही हटा सकते, भले ही यह अन्तिम सत्य न भी हो | यह सर्वोपरि शक्ति 
नही है जैसाकि कुछ दार्थनिक इसे समभते है। उन्नत श्रेणी का सत्य, जिसका प्रकाश बुद्धि 
के द्वारा नही होगा, सीमित शक्ति वाले मन के लिए केवल एक पूर्वधारणा अथवा स्वीकृत 
पक्ष के रूप मे हे । यद्यपि हम इसका साक्षात्‌ नही कर सकते, फिर भी हम इसपर विश्वास 
कर सकते है । कोई मनुष्य यह नही कह सकता कि उसने इसे इस प्रकार जान लिया है. 
जिस प्रकार कि वह अनुभवजन्य अन्य पदार्थों को जानता है। तब भी वह यह अनुभव 
करता हे कि अपने अनुभव को पूर्णता प्रदान करने के लिए इस प्रकार की एक कत्पना 
की आवश्यकता अवश्य है । हमारे सम्मुख उपस्थित तथ्यों की माग है कि उन्हे उक्त प्रकार 
से पूर्णता प्रदान की जाए। तब भी सम्पूर्ण योजना हमारे आगे स्पष्ट नही है । सत्य हमारे 
हृदय के ऊपर चक्कर काट रहा हैं एवं यदि हम उसे ग्रहण करने को उद्यत हो तो वह हमारे 
हृदय में अवग्य उतर सकता है । हमे अपनी सीमाओं से ऊपर उठना चाहिए। पूर्ण अन्त- 
दू'ष्टि का अभाव उसकी आवश्यकता के अन्दर विश्वास से विलकूल संगत है। यद्यपि 
विचार को तर्क के क्षेत्र मे नही लाया जा सकता, तो भी विज्वास जमा हुआ है। यथार्थ 
१ तुलना कीमिए-- राजमार्ग की दिशा चाईे किसी ओर क्यो न हो, निश्चय रसो कि अन्त में 
कुछ नहीं मिलेगा ।??--झ्रार० एल० रटीवेन्सन । 
२. “व्यवद्रमनाश्रित्य परमार्थो न देश्यते ।? अध्याय र४ | 


०६ आारताय दगात 
प्रिग्वास वबल एमा ही है आर यट जदृष्ट पतर्या का सप्लो है । 
एक सउया अमून भावा मत दृष्टिकाण का जत हुए कुमारित नागाजुन की 
आजाचना इस प्रतार करता है ' यह मानना चाहिए कि एमा पद्यव जिसका अस्तियवेश 
है पह बभा भी नहा है और जिसता जस्तिव है वह नितान्त र्रप मे यथाव है। जौर 
श्सतिए दा प्रकार वे साय की घारणा नय बन सर ता। ' चक्र की धारणा है हिसार 
मिक्षा का सिद्धाल जयत्‌ वो तितान्त हुयता का समघन बरता है। उस भाव का तवर 
उत्यन प्रन्न करता हैं. यूययता का भाव दव्य है उयवा नहा ? यटि यट एया तथ्य घटना 
नहा है जिसवा किसीन प्रय चान किया हा ठव सुम कस बह सकते ४ हि ससार गू ये 
है? यरि यह नथ्य घटना ह तावपा यर स्वरा सिद्ध है अयवा दूसर किमाक द्वारा प्रयक्षी 
बृत है ? तब उस जय प्रय क रववाव के और जा कुद रसन प्रयत किया उन टाना 
अस्तिय का स्वाकार ब्रना पडेगा । 
सागाजन विभिन्‍न प्रकार व अध्तिव का मालता है। दृद्वतवाल (माया सथवा 
डष्दिश्रम) मे टख गए पटायों वा अस्तित्व उन अर्थों मे नहा है जिन जर्थों मे प्रयण चान 
के पटारयों का जस्तित्व है यद्यपि व दाना टा मानसिक तय के रूप भ एक हा यवस्था दे 
आहर जाते है। सब वस्तुए एवं भनष्प धर्मो के सगहात पुज है आर उनके बीच वा भट 
धर्मों के स्वभाना द्वारा जाचा जाता है जा जपन जादर व बना जते हैं। वस्तुआ के विषय 
म्‌ उसी प्रक्तार क घम समाविप्ट होते है। मनुष्या क सम्ब”्य मं यह वात एपी नश है। 
जबकि हमारा महत्वपूण ”द्रिया आाटि बिना किसी विदाप परिवतन के ही फिर से नव 
हाक्त प्राप्त कर लता ह मानसिक घम्र महान परिववता के अध)न रहते है। इ मात है 
पडायों का अस्तित्व मन स बाहर नही हे किसु हमारे बनुभव के पटाथ अनुभव वे सम्बंध 
मे विद्यमान रहेत हैं और उस सीमा तक प्रमाता (विपयी ) म स्वत त्र है। नागाजुन मातता 
हं कि ससार का अस्तिव दय एव काठ की र्थिति व सम्बंध म ह॒ यद्यपि यह स्थाया या 
निरंतर रहनेवाता नदी है। जनुभवग्म्य पटाथ की एक विटप स्थिरता है क्याकि सकी 
दलविक स्थिति एव भौतिक सम्बध है । विशेष अवस्थालां मं हम उसस जभित्र हा सकते 
हैं ए्य उप अनभव की पुनरावत्ति भा कर सकत है। यह विपयी स अतीत अथवा निरपलस 
है वयाकि उचित जवस्थाआ म सवसाधारण व अनुभव का एक साम्राय विषय है। विदुद्ध 
मानसिक अवस्था देश से सम्बंध रखनेवाते भावो स न तो विस्तत होती है और ने उसके 
द्वारा निर्णीत न्‍ा होती है तथा वह क्षणिक स्वभाव की हाता है और उसका सान सीवा एव 
एक ही प्रमाता क द्वारा हाता है। रस प्रकार भौतिक पटाथ का अस्तिव वेवत मानसिक 
अस्तित्व की अप ता अधिक निश्चित है। प्रतिहृतिया क्षणिक हैं एवं चतना वे प्रवाह के साथ 
परिवततताल हैं जवकि इीद्रयगम्य पटाथ अपेक्षाइत नित्चित स्वमाव के है तथा निश्चित 
अवस्थाना के जनसार चेतना म बार वार आ सकते हैं। ससार म अस्तित्व का तालय 
है दश कान एवं कारणकाय पद्धति मे वितेष स्थिति यद्रपि नितान्त (परमाय) सेवत 
अस्तित्व स ताल्पय नही है। इसका तात्पय यह भी नही है कि उतवा अस्तित्व नह है। 
ल्ितविस्तर म कहा गया है. ऐसा काई पत्यथ नही है जिसका अस्तित्व हो और भे ही 


३ मे स्ट्वकष्यक पना | रतोक्व त्तिक ११४५ ३ | 


््ट 
दरमत की गाखाए 
या कोई पदा्े है जिसके अस्तित्व का अभाव हो। यह समार परमाथत्म मे यथाथव 
ही है और न परमार्थ हप मे शून्य ही हे, क्योकि मूल्यता का भाव असम्भव है । इसलिए 
नय से माध्यमिको का तात्पय यह नही है कि परमार्थरूप से अभावात्मक है, किन्तु 
[ह है कि उसकी सत्ता सापेक्ष हे। इसीको शकर आनभविक अस्तित्व कहते है। स्वत 


श्रस्तित्व के अर्थों में वस्तुए तात्विक नहीं हैं-यह एक वात है, और बह 
तात्त्रिक तो है 


कहना कि वसतए 
ही नही, इसलिए उनका अस्तित्व ही नही है-यह दूसरी बात है । माध्य- 
मिक गाखा के गन्‍्यो में दोनों ही मतो की ओर रुकाव प्रतीत होता है, किन्तु उसका यथार्थ 
मत पहला ही है। प्रतीत्यसमुत्पाद का सिद्धान्त-अर्थात्‌ यह कि धर्मो का यह स्वभाव है कि 
उनकी उत्पत्ति कारणों के एकसाय एकत्र होने पर होती है और इस प्रकार जो उत्पन्न होता 
है वह स्वत उत्पन्त नहीं हे और इसीलिए उसका स्वत अस्तित्व नहीं हें-इसी मत का 


समर्थन करता है कि वास्तविक रूप मे विद्यमान वस्तुए परमार्य दृष्टि से यथार्थ नही है। 
इस अधथ॑ में गृन्य से तात्पर्य यह है कि वस्तुए अपनी उत्पत्ति (सत्ता) के लिए कारणों के 
अधीन हे । वौद्धवर्म के ययार्यवादी, अर्थात्‌ सौन्रान्तिक एव वै भापिक, दूसरी ओर इस मत 
के ऊपर कोई बल नही देते कि जो कुछ कारणों से उत्पन्न होता है, अपने-आपमे सत्ता नहीं 

रखता और इसीलिए वह तात्त्विक नही है और बून्य एवं अभावात्मक हे। “संव कुछ को 


शून्य अथवा रिक्त इसलिए कहा जाता है कि ऐसा कोई पदार्थ नही है जो सा भौमिक कारण- 
कार्यभाव की उपज न हो।” भा 


ध्यमिको का शून्यवाद निपेधात्मक दृष्टि से पदार्थों का 
अभाव है और विव्यात्मक दृष्टि से सदा परिवर्तित होते रहनेवाला ससार का प्रवाह 
प्‌ 


हहे। 
यह कभी-कभी कहा जाता है कि माध्यमिकों के मत मे धर्मो का अस्तित्व एकदम ही नही 
है, न तो यवार्थता मे और न प्रतीति में ही। उनकी तुलना केवल ऐसी असम्भव वस्तुओं से 
की जा सकती है जैसे कि वन्ध्या स्त्री की पुत्री । इस प्रकार की स्त्री के सौन्दर्य का तो हम 
वर्णन कर सकते हे किन्तु उक्त वर्णन के साथ-साथ जिस पदार्थ का वर्णन करते है वह 
अभावात्मक है। इस प्रकार का मत नागार्जुन के वास्तविक अभिप्राय को प्रदर्शित नहीं 
करता है, भले ही उसके कुछ-एक वक्‍ृतव्यों का कूकाव इस प्रक्नार की व्याख्या की ओर 
पाया जाए। ऐसे वक्तव्यो मे से एक इस प्रकार है “क्या हमे धर्मों का अनुभव नही होता ? 
नागार्जुन कहता है. “हा होता है, ठीक वैसे ही जैसे कि एक भिक्षु, जिसकी आखे खराब है, 
अपने भिक्षापात्र भे एक बाल देखता है। वस्तुत वह उसे देखता नही क्यों कि, जैसे कि पदार्थ 
नही है, उसका ज्ञान भी असत्‌ है। यह इस बात से सिद्ध हो जाता है कि अच्छी आखो वाले 
मनष्य के मन में वाल का विचार भी नही जाता ।” जब एक व्यक्ति परम सत्य को प्राप्त 
कर लेता हैं, वह वस्तुओं के यथार्थ स्वस्ूप को जान जाता है और तव वह उनके अस्तित्व 
के सम्बन्ध में कुछ नही कहेगा। वह फिर उसकी प्रतीति में नही आता, और इस प्रकार 
प्रमार्थेज्नान का तात्पर्य वस्तुओ का अज्ञान है । समस्त ससार एक जादू के खेल के समान 
है । अविद्या के वन्‍वन से रहित साधु पुएण उसके अधीन नही है । जिस वस्तु की अस्तित्व 
के रूप मे प्रतीति होती है, वह एक आतिमात्र है। चूकि माध्यमिको की दृष्टि मे सव विचार 
एवं बस्तुए शून्यरूप हे, उन्हें कभी-कभी सर्ववेन्नाशिक भी कहा जाता है । यह विचार कि यह 
१. अन्याय २४। 


द्ग्द भारतीय दरान 
विश्व अपने सूर्यो एव नशत्रा सहित एक निराघार आमासमात्र के जतिरिक्त और कु भी 
नहा है बौद्धधम # प्र्चा 7त चारा निकाया--जथात वभाषिका (जा बाह्य पत्यर्थों की 
प्राय घाग्यता का स्वीकार करत हैं) सौचातिका याग्रादारा (जो विषयीनिष्ठ 
चानवाडा हैं) एव मायमिका (जघवत्रा शूयवादिया )--म एस समान है उिन्तु हम नहीं 
सममत कि यठ मत नायाजुन की रिशाआ व भा अनुकूल है बयाकि वह कोई सामान्य 
जादूगर नहा है जा यह सिद्ध करना चाहता है कि वह कुर्मी जिसपर हम बढे हैं कुर्मी नहा 
है। वह स्वाकार करता है कि अस्तिव हा प्रताति की निरातर उत्पत्ति का एक्मान सम्भव 
जय है यद्यपि वह ”स परमायरूप स यथाथ स्वाकार करन को उद्यव नहा है। 


८ 


ज यवाद भौर उसका तात्पय 


शूल्य गा? के भाता प्रकार छू अघ समझ जात हैं। कतिएय व्यत्तिया के तिए इसका अब 
अभावा मक है जौर अया के तिए एक स्थिर इद्धियातात और बन्यास्य॑य तत्त्व जो सब 
बस्तुजा ब॑ जल्वगत है। पहला जय जानुभविक ससार क लिए सत्व है एवं दूमराजाया 
जमिक यथाथता के लिए। शूयक वायुमाव्ल म चातिरूप ढाचा भी नहा ठहर सकता। 
प्रयक निषेघ एक जन्‍्तनिश्ति स्वाहृति दे उपर निमर करता है। निता ते निषेष जसम्मज 
है। पूण सरायवाट एक का पनिक वस्तु है क्‍्याकि इस प्रकार का सय्यवाद सशयवालो के 
निणय वी ययाप्रता का सकत करता है नागाजुन एक उच्चतर यथायता व अस्तित्व का 
स्वोकार करता है यद्यपि उपनिषटा व॑ ही समान वह उसे जनुभव का पटाय नहा मानता ! 
आप नही दखती न मन हा उसका विचार क्रता है यह उच्चतर तथी का मत्त है जिसम 
मनुष्या का प्रवचन नहा है। ऐस क्षत को वहा पर सव पदार्थों की पूण छवि तुरन्त प्राप्त 
हाती है बुद्ध न परमाथ कहा है अर्थात निरपल सत्य जिसका वाणी क॑ द्वारा प्रचार नही 
फ्या जा सक्‍ता। ' ”सेनताशूयहा वह सक्त हैं और न अधूय ही दोना भी नहा 
कह सक्‍त और न दाना मे स एक कह सकते हैं तकि केदत उसका सकत करने को घुन्य 
(रिक्त) कहा जाता है। * जायारमत यधाथता नामक एक वस्तु जव"य है जिसक बिना 
बस्तुए जा हैं वह न हाता। शूयता एक भावात्मक तत्त्व है। कुमारजीव तागाजुन पर 
रिप्पणा करते हुए कहता है कि यह दून्यता ही क कारण है त्रो प्रत्येक वस्तु भम्मव हो 
सकता है जोर विता इसक॑ समार म झुछ सम्भव नहा है। यही सबका आधार है। है 
सुभूति सव घममा का जाश्रय दुयता ही हे व उस जाश्रयस्थान म कुछ परिवतन नहा 
चात। * शूयवा उसका पयावदाची है जिसका काई कारण नहा जा विचार एव प्रत्यय 
या नाव स पर है वह जिसकी उत्पत्ति तीी हावी जा उत्पव नहीं हुई जौर जिसका कोई 
> अआअयाय ३ । 


ने. यहामिकि का. रहतजपपनाओ्ति वा भत्रेद | 
उभर नोभय चति प्रहाप्यय तु क्स्यों॥! 


है प्रड्डापारमिता | 
मानशे८ 


बौद्धमत की गाखाए ६०६ 


माप नही है” आनुभविक जगत्‌ के सम्बन्ध मे प्रयुक्‍त होने पर शून्यता का अर्थ होता है 
प्रतीतिस्ष जगत्‌ की सदा परिवर्तंतशील अवस्था । अनन्तता के आतंककारी थुल्य में मनुष्य 
सव आशा खो बैठता है किन्तु ज्योही वह इसकी अयधार्थता को समझ लेता है, वह उससे 
ऊपर उठता है और स्थिर तत्त्व तक पहुच जाता है । वह यह जानता है कि सम्पूर्ण इकाई 
एक क्षणिक्र स्वप्त है जिसमे वह विवाद-विपयो के प्रति उदासीन और विजय को निश्चित 
मानकर बैठा रह सकता है। 
परमार्थ यथार्थता के विषय में हम कुछ नही कह सकते सत्य की प्राप्ति के लिए 
हमे उन सब उपाधियो को एक ओर हटा देना चाहिए जिनकी सगति सत्य के साथ नही हो 
सकती। परमार्य न तो सत्तावान है, न अभावात्मक है और न ही दोनो प्रकार का है अर्थात्‌ 
सत्स्वरूप एव असत्स्वरूप भी नही, और न असत्‌ एवं सत्‌ दोनों से भिन्‍त है । माध्यमिको की 
दृष्टि मे तर्क एव वाणी का उपयोग केवल सीमित जगत्‌ के लिए ही हो सकता है। सीमित 
विभागों या वर्गो का प्रयोग अनन्त के विषय में करना इसी प्रकार का एक प्रयास होगा 
जैसाकि सूर्य की गरमी को हम साधा रण थर्मामीटर के द्वारा मापने का प्रयास करे। हमारे 
दृष्टिकोण से परमार्थ कुछ नही है ।' हम इसे शून्य कहते है क्योकि संसार की उपाधियों 
के सम्बन्ध मे प्रयुक्त होनेवाला कोई भी वर्ग उसके लिए पर्याप्त नही है। इसे सत्‌ कहना 
अनुचित होगा । क्योकि ठोस मूर्त पदार्थ ही सत्‌ कहे जा सकते है । इसे असत्‌ कहना भी 
उतना ही अनुचित होगा । इसलिए इसके सब प्रकार के वर्णन से बचना ही सबसे उत्तम 
है। विचार अपने कार्यो मे दवेंतपरक है और जो है वह अद्दैत है। कहा जाता है कि बुद्ध ने 
ऐसा कहा था “ऐसे पदार्थ का जिसे वर्णमाला के अक्षरों द्वारा नही दर्गाया जा सकता, 
क्या वर्णन किया जा सकता है या उसके ज्ञान का भी क्‍या उपाय किया जा सकता है ? 
यहा तक कि इस प्रकार का वर्णन करना भी कि इसे वर्णमाला के अक्षरो द्वारा प्रदर्णित 
करना सम्भव नहीं है, यह भी तो अक्षरों के द्वारा ही किया जाता है, जिनका प्रयोग उस 
इन्द्रियातीत, निरपेक्ष (परमार्थ तत्त्व) एव जिसे शुन्यता के पारिभाषिक गब्द द्वारा लक्षित 
किया गया है, उसके लिए किया जाता है-'धर्म की यथार्थ अवस्था” निर्वाण की भाति 
अवर्णन्रीय, अज्ञेय, जन्म एवं मरण से रहित, एवं विचार तथा वाणी दोनो की पहुच से परे 
है।' इन्ही सब प्रकार के सम्बन्धो से अतीत अर्थों मे डस स्काटस कहता है “ईश्वर को 
जो शून्य कहा जाता है सो अनुचित नही है।” “विचार के लिए जो सापेक्ष नहीं हे ( अर्थात्‌ 
सम्वन्धों से विहीन है) वह शून्य ही है ।/* 
१ अष्टताहखिकाप्रज्ञापार॒मिता, अन्याय ६८ | 
२ “अस्तिनास्ति-ठसप अनुसय इतते चतुष्कोटिविनिमु करत शन्यत्वम्‌ |? 


-माषव-सब्दर्शनसभद्द | 
३ “शून्य तत्ततम्‌ ।?? 

४. “तन अस्तिता वा नास्तिता वा न विच्ते नोपलम्यते |?? ५ अव्याय #८ | 

& ओडले | महोपनिपद्‌ के अनुसार, मह्य “शुन्च अथवा रिक्त, तुच्छ, असाव, अव्यक्त, अदृश्य 
अचिरूय एवं निमु ण॒ है योगस्व॒रोग्य बह्य के स्वरूप को यथाये, प्रध एव आनन्द कहते डुए मो 
शन्य कहता है । “शून्य त्तु सब्चिदानन्द नि शब्दअह्मशब्दितम्‌ |?? तुलना कीजिए क्वीर से : “भज्ञो 
सत्यों का भी सत्य दे जो सब सत्यो का आगार दे, उसे वे रिक्त या शून्य कद्दते दे |? (रन का अनुवाद) | 


६१० भारतीय दरान 
परमाथतत्व सब प्रकार की मोमाआ से मुक्त हाव पर भी जौर हमारी सीमित 
चेतना द्वारा विचार मे आने याग्य न होने पर भी उस अविद्या के कारण जो मनुष्य के मत 
भ अतनिहित रहती है आनुभविक जगत म अपन का अभियवत करता है। तविद्या हा 
सापक्षता का तत्त्व है। निस्मलेह ससार म नि-य तत्त्व या परमाथ प्रतिविम्बित हांता है 
अयथा हम सवति के द्वारा, जिसे नागाजुन रवाकार करता है परमाथ का प्राप्त नहा कर 
सकत | वस्तुआ का सारतत्त्व परिभाषा क दाना अर्थो मचूय है। व वस्तुए बितक्ना 
बतमान म हम प्रत्यल ज्ञान प्राप्त करत हैं भतकाल म गूय थी और भविष्य म भी शून्य 
हो जाएगी । सब वस्तुए अपने स्वरुप म सारतत््व क रूप मराय ही है। विद्या के ही 
कारण हम उन वस्तुआ का जो वस्तुत जभावात्मक हैं जस्तिव मान लत हू। सत्य के 
भान को महयविद्या कहा जाता है और उसक॑ विपरीत अविद्ा है । 
नागाजुन का सू-य पाठक को हैमिल्टन की निरुपाधिक अथवा स्पसर का अचिन्त्य 
जब्त का स्मरण कराता है । इसक सम्बधविहीन स्वरूप क कारण कभ।-कभी इसको 
प्लाटिनस क एक्त्व क॑स्पिनाज़ा के सारतत्त्व एव शलिग के बलीवाणु (]प८एध७०) 
कब समान बतलाया जाता है। ससार के क्षोभ स क्षुध मानवीय मस्तिष्क वा यह भाव 
बहुत रुचिकर भतीत होता है।' वह उच्चतम तत्त्व अपना निरपेक्षता या परमायता में 
गतिविहीन होने के कारण सब प्रकार के परिणमन (8९००गा॥ह्ठ) का प्रभाव प्रताव 
हाता है। निषेध के अध् को मान लन से ही इसकी परमाथता दुविधा म पड़ जाती है । इस 
मत व अनुसार यटि परमाथतत्त्व पूणरुप स यथाय है तक इसम निपेषात्मक तत्व के लिए 
वाई स्थान नही है। दस प्रकार की एक निस्साम सत्ता निश्तज एवं उटास दू-यत्प प्रतीत 
हा सकता है। निपध भी एसा ही महत्त्वपूण प्रतीत होता है जमावि विया-मव' वधत। 
बिना स्सफे हम भेट का अठा भी नहीं मिलता और परिणाम मे जावन अथवा अभिव्यकित 
ही जसम्भव हो जाता है | यदि पिश्रद्ध मत जावित एवं यथाव हाता तो हम इसव' उन्‍्दर 
भेटवाचक तत्त्व एव निपधामबता कः तत्त्व व॑ सम्बंध से विचार वरन का बाध्य होता 
पडला। नागाजन की दत्टि म इस प्रकार का तक मानवीय एवं जाव"्यकता से जधित 
मानवांय ठहरगा। परमाधत व ब स्वत्प की व्यास्या करत मे अपनी अश्मता अपवा 
सीमित एय जमीस वे म“यगत सम्बघ को समभ सरते का अयाग्वता क॑ वारण हमे ”स 
प्रकार का प्ररणा न मित्रनी चाहिए कि हम उसे घूय समभने लगें। परमायतरत्व वा 
यथाथता एवं उसारा पूणता वा प्रमाण ब्रद्म-साशातला रवाठी योगिया द्वारा प्राप्त विधि 
या परमान” हा है। यटि यागादार शासा माध्यमिस 'ासा से अर्वाचान है तब तो हम 
इस विकास के तब का सरवता से समम सतते हैं। य्राजन हारा प्रत्धिपादित परमाष 
सा की याद्धिर व्यास्या हम आतयबिवान की आर ते जाती है। अप सामित रतर 
से मागाजन का परमायत य जपना परमाथता मे गतिविटीन प्रतीत द्वोता है। याोगाबार 
ह घुतना कजिए पइर क उस नेडन स वउिमश भराय ६ दे गम मराइन्यदु पीई से 


सतत परिवतन से ६ 7 है और झ वन एर विश्र) डाल दौड़ मे भरा दनेगजा गति ७ साय 4 हे 
जात है परिर ने में झोर रुमर्म को सगाप्य नहींई झरयंरी शत अनन्त में उसही के 


अविवनि नहां है । 
हु 


बीौद्धमत की शाखाए ६११ 
की दृष्टि मे यह साव भौस चेतना है, जो सदा बढनेवाली है। वस्तुए एव मनुष्य उसके वाहर 
न होकर उसके अन्तर्गत ही हैं। वे इसकी निरच्तर प्रक्रिया के अश है एवं परमार्थ तत्त्व की 
चेतना में समाविष्ट है। माध्यमिको की दृष्टि मे वस्तुए विश्युद्ध सत्‌ के लिए वाह्म है एव 
अपनी ही सीमितता के अन्दर बन्द है तथा अपने अस्तित्व के कारण मर्यादित है, और यह 
हम नही जानते कि अनन्तस्वरूप सत्‌ के साथ उनका क्या सम्बन्ध हैं। आलयविज्ञान' कोई 
अवस्था न होकर एक प्रक्रिया है। यह धामिकता या आध्यात्मिकता है, विज्ञान स्वय पदार्थ 
का रूप धारण करता है या अपने को पदार्थ जगत्‌ मे अभिव्यक्त करता है। उच्चतम श्रेणी 
का सार्ग, जिसके द्वारा विचार परमार्थतत्व का चिन्तन व मनन कर सकता है, इसे चेतना, 
चितिशक्ति अथवा विज्ञान के रूप मे मानने से ही है। इसके अन्दर हमे दोनो मिलते है, 
अर्थात्‌ विध्यात्मक कथन और निषेध, तादात्म्य और विभेद। योगाचारो की कल्पना हेगल 
की उस कल्पना के तुल्य है जो स्वात्मचेतना को वस्तुओं के केद्ध के रूप मे समझती है। 
साधथ्यसिको की कल्पना शकर अथवा बैडले के अद्वेत के नमूने की है, क्योंकि इसके अनुसार 
आत्मविषयक प्रत्यय परमार्थे नही है। आत्मविपयक विचार अन्ततोगत्वा एक प्रकार 


का सम्बन्ध ही है और परमार्थतत्त्व को किसी भी सम्बन्ध के अधीन कहना तकंसम्मत 
नही होगा । 


हि. 
उपसंहार 


यह जगत्‌ यद्यपि प्रतीतिमान है तो भी हम अपने भूतकालीन स्वभाव के दवाव में आकर 
इसे यथाथे मानने लगते हैं। निर्वाण-्राष्ति के लिए हमे प्राचीन मार्ग का अनुसरण करना 
होता है और वस्तुओ की यथार्थता-विपयक समस्त मिथ्या धारणाओं का त्याग करके सब 
ढु खो का नाश करना होता है। कष्ट और दू ख, आनन्द और सुख यह सव हमारी अविद्य । 
के कारण ही है। मन ही सब प्रकार की आपदाओ एव दु.खो का आदिखोत है। नैतिक 
सम्बन्ध का महत्त्व सीमावद्ध ससार मे ही हे । 
यह दिखाया जा चुका है कि ससार केवल प्रतीतिमात्र है। यदि हम इसके यवार्य 
सत्य को ग्रहण कर सके तो यह निर्वाण है। सत्य ही परमार्थतत्त्व है। तथागत विशेष 
प्राणी का अभाव या अनुपस्थित है और ससार भी निश्चित सत्‌ का अभाव हे ।' वह सब 
जो शून्य के विषय मे कहा जाता है, निर्वाण के विषय में सत्य है। यह सापेक्ष अभिव्यक्ति 
के शासन से परे हे । हम नहीं कह सकते कि यह शून्य है अबवा अशून्य है अथवा दोनो है 
या दोनों मे से एक भी नही है।' परम्परागत रूप मे हम कहते है कि बुद्ध का अस्तित्व है। 
किन्तु वस्तुत हम ऐसा कथन भी नही कर सकते | नागार्जुन कहता है “उसे निर्वाण कहा 
जाता है जिसमे अभाव नही है, जो प्राप्त नही किया गया, जो विच्छेद होनेवाला नहीं ही है, न 
इसके विपरीत ही है, जिसका वर्णन नही हो सकता और जिसकी रचना नही हुई है।” जब 


श्श्र भारतीय टशब 
नियाण प्राप्त हा जाता है चान वा जात हा जाता है औौरजीवन के बघन शिवित हा जात 
+। “से समय कबत निरुपाधिक, असप्ट और रुपविटन हा रेप रह जाता है। यहा दवा 
सो बहा गया है जि निवाण काट एसी वरतु नह है जिस प्राप्त किया जा सत्र । कंबल अतान 
गे छुट्तारा पाना चाहिए । 
एस व्यवितिया को जा जातिम सुवित का प्राप्त करन का प्रयास बरते हैं “न 
जतादिदिय गुणा का बटोरतापृवक अम्यास करना चालिए-- दानरीखतता नतिकता धय 
ज्याग ध्यान एवं सरपिरि चान। हनम पृणता प्राप्त व रवी चाहिए। यटि हम सह प्रश्त 
बरें कि एक वाधिमत्त्व जा सव बस्तुणा की अयधायता का जानता है पया दूसरा का उतक 
पापा स उद्धार करन का प्रयन करता है ? दुसका उत्तर वद्धझेटिका के हटा मे इस प्रवार 
लिया जा सता है. जिसन वाधिभत्त्व व॑ माय भ पग रखा है। उत्ते अपना विचार इस 
प्रतार बनाना चाहिए भुभे सब प्राणिया का ट सस छुटकारा लिवानर निवाण के पूवता 
युयत जगत मे पहुचाना है ता भा इन सब प्राणिया का छुटकारा लिलान के पश्चान और 
किसा प्राणा का छूटकारा नहा टिलवाया है और यह क्सि लिए ? वयाए़ि हु सुभूति यहि 
वाधिसत्त्व का प्राणिया का कोई भी विधार हा त्ता उस वाधिसत्त्व ही नही कहा जा रकता 
था। ' वांधिमत्त्व को पत्यर्यों का यथाथ मानकर विसी वस्तु का दान नही टैना चाहिए। 
अस्तुत बोधिसत्त्व व विषय मे ययाथता सम्व वा धारणा भी असत्य है। 
बभाषिर दृतपरक अध्यात्मविद्या वा लक्रप्रारम्भ करत हैं और पटार्थों व साशात्‌ 
अभितचान का ताने समसत हैं। सौत्रातिक सोगा न विचारों वा माध्यम बनाया जिसके 
द्वारा सथाथता वा चान किया जाता है और हस प्रकार मन और वस्तुआ के माय म एक 
प्रसार का आवरण ऊपन कर टिया। यागाचारा न जिलउुत सगतरूप मे प्रतिह तिया वे 
पाद्ध जा वस्तुए हैं उतरा उच्छट बर टिया भ्रौर समस्त जनुभव वो अपने मत वे अल 
विचारा की श्सवा व रुप मे परिणत कर लिया। माज्यमिर लोगा मे अधिततर साहस 
पृण एवं ताशिक रूप मे मन का भी कवल विचार म हवा परिणत कर टिया और हम विचारा 
की वि उस रकाठया एवं अनुभयां से ही ठाड या जिसद विषय मे हम कुछ भी निश्चित 
रूप से नहा रह सकते। इग्लेड के टाटानिका का अनुभूतिवाल या प्रत्यक्षबाट इस तारिक 
जाल वी पुनरातत्ति करता है। लाव और उस उत्तराधिकारिया व समस्त प्राट तिक 
पटार्था वी याजवत व्यास्या वरनेवोज तस्टास्त्र का प्रारम्मिय विवात/्पिय विपयी एव 
विपय के परस्पर एक दूसरे का प्रभावित बरने क विपय म तथा सौमित इडात्यो और इगे 
भयाय जिया के परिणाम के भान क विपय १२ विचार करना था। इस प्रवार व चाव 
बे द्वारा जिसम उन जवयया मे से काई भा नही हाता जिनवी हसे उपजवहा णाता है हम 
चे तो पिपया का और न विषय का ठी जान सहत हैं। रस प्रकार की कपता का ताकि 
परिणाम हा म के सपययाल क॑ रप मे प्रग” होता है जिसम जि आगा एप सागर दानों ही 
का सानसित अयस्थाला री हा इपवा का रूप टिया यया है / इस आटोउन के इस्तिर 
पत या रीड न ”स प्रकार साररूप से रखा है. जिवारा रा प्रवेश दश पद्यास्त्र म॒ पटक 
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वौद्धमत की शाखाए ६१३ 
प्रतिकृतियों के सरल रूप मे कराया गया और इस स्वरूप मे वे केवल यही नही कि नि रापद 
प्रतीत हुई किन्तु मनुष्य की ग्रहणण क्ति की क्रियाओं की व्याख्या करने मे भी उन्होने बहुत 
उपयोगी भाग लिया। किन्तु चूकि लोग उनके विपय से स्पष्ट रूप में और विद्वद प्रकार से 
तर्क करने लगे, उन्होने घीरे-घीरे अपने घटको या अवयवो का गुप्त छूप से मूलोच्छेरन करके 
प्रत्येक अन्य पदार्थ का अपने अतिरिक्त अस्तित्व नष्ट कर दिया। ये विचार ऐसे स्वतन्त्र 
एवं बिना किसी अन्य के ऊपर निर्भर हे जेसे कि आकाश से विचरनेवाले पशञ्नी। तो भी 
अन्ततोगत्वा ये स्वय अस्तित्व वाले और स्वतन्त्र विचार दयनीय रूप मे आवरणहीन दिखाई 
देते है और जब इस विश्व मे अकेले छोड दिए जाए तो निराश्रय दिखाई देते है, यहा तक 
कि उनको ढकने के लिए कोई भी आवरण प्राप्त नही हो सकता ।”' ज्ञान सम्भव नही, 
अनुभव वुद्धिगम्य नही, और दर्शनभास्त्र भी बिना अपनी मौलिक स्थिति पर पुनरविचार 
किए एकदम आगे नहीं बढ सकता । 
अवध्यात्मगास्त्र की दृष्टि से वैभापिकों की पदार्थद्॒य-सम्बन्धी कल्पना मन के पक्ष 
मे भारी पडती है, जब हम सौत्रान्तिको की ओर आते है। योगाचारों ने वाह्मजगत्‌ का 
परित्याग करके मन को ही सब वस्तुओ का केन्द्रस्थानीय माता और माव्यमिको ने दावा 
किया कि न तो वैयक्तिक आत्मा और न ही भौतिक पदार्थ परमार्थ रूप मे यथार्थ माने जा 
सकते है, जो यथार्थ हे वही परमतत्त्व है। जहा योगाचारी विज्वास के साथ आत्मचेतना 
के भाव का प्रयोग परमार्यतत््व के लिए करते है, माध्यमिक लोग आत्म एवं अनात्म दोनों 
को एक समान अयथार्थ मानते है । व्यक्तित्व परमार्यतत््व नही हैं। हमे यह कहने की 
आवश्यकता नही कि अद्ैत वेदान्त दर्शन पर माध्यमिको के सिद्धान्त का बहुत अधिक 
प्रभाव पडा । गौडपादीय कारिकाओ का अलातजान्ति-प्रकरण भाध्यमिक सिद्धान्तो से भर- 
पूर है। अद्वेत्तवेदान्त द्वारा प्रतिपादित व्यवहार अथवा अनुभव एवं परमार्थ अथवा यथार्थ- 
सत्ता मे जी भेद है वह माध्यमिको के सवृति और परमार्य के भेद के अनुकूल है । शकर का 
निर्गुण ब्रह्म और नागार्जुन के शून्य मे बहुत कुछ साम्य है। अविद्या की शक्ति को, जो प्रती ति- 
रूप विश्व को जन्म देती है, दोनों ही स्वीकार करते है। सूक्ष्म तक, जिसके कारण यह 
ससार अमूर्त भावो, नाना प्रकार की श्रेणियों एव सम्बन्धो मे वटकर केवल एक खेलमात्र रह 
जाता है, दोनो मे एक समान है। यदि हम श्रीहर्प के समान एक अद्भेत वेदान्ती को ले त्तो 
हम देखते है कि उसने माध्यमिको की कल्पना को ही विकसित करने की अपेक्षा और अधिक 
कुछ नही किया तथा जिन श्रेणियों का आशथय लेकर हम चलते है उत्तके परस्पर विरोध 
को भ्रकट किया है जैसेकि कारण और कार्य, पदार्थ और उनके गुण , साथ ही मे इस आधा र 
पर वस्तुओं की यथार्थता का भी निषेध किया है। उनकी पर्याप्त रूप मे व्याख्या करना 
हमारे लिए सम्भव नही है। श्रीहर्प के खण्डत के अनुसार, वस्तए अनिर्वचनीय है अर्थात 
उनका ठीक-ठीक वर्णन नहीं हो सकता। माध्यमिक वृत्ति के अनुसार, वे नि स्वभाव हे, 
अर्थात्‌ साररहित है। वस्तुत व्याख्या के योग्य न होना अथवा स्वरूपविहीन होना एक ही 


बात है। अदृश्य के प्रति जो बुद्ध की भावना हे, उसके साथ निश्चयात्मक परमार्थतत्त्व के 


१ वक्त, पृष्ठ १०६ ) 


क्र भारतीय दरीत 


विषय म नागाजुन कुछ अयिक नहा वहता यद्यपि वह “सकी यथाथता वी स्वीकार करता 
है । अपन निषेधाभक तक के द्वारा ता अनुमव का कवल् प्रतातिमात्र बतलाता है बह 

बद्व तन की हा भूमिका तयार करता है। यह एक जदभृत भाग्य विडम्बना ही है कि 
दोना मिझाता क मद्दान व्याख्याकार अपत-जापको परन्पर विरोधी स्थितिया का समयक 
समनत रह । 


सवदशननग्रइ आयाय २ | 

संवसिद्ध'नमारक्मई३ । 

वदनलू पर शाकर साध्य । 

नपगात न से मायनिक खत । 

याप्यकासो सावन. सिस्टम्स श्राप लुद्धिस्टिर था | 


पृरिशि/द 
कुछ समस्याओं का पुनविवेच्न' 


लू 
है चज कक 
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५ दियाबन नये गायु से व बबाबकरानण्त मिय। दस पद भर लिडत 5 शत 


मेरी पुस्तक नारीय दर्शन! वा विशगसमान ने सहुदयाा कै साथ रपानत जिया हू, और एस 
जपसद का लाने उठाने हुए में जपने जालोबकों को उसे उसनित भृर्यागस तथा सहृदयता 
के जिए धन्यवाद उेला हू । लग यरा पर सेरा पिभार उस फुछ थियादार पद बिगमो के पत्ति- 
पादन पा टे सो पुरतक के प्रथम सण्ट के प्रकाशित होने पर उठाए गए है, बा दार्णनिह्र 
व्या/या की विधि, तुलनात्मक अध्ययन गग मूल्य, उपनिषदों के उपदेश, बुझ भी ससाकबित 
सारिलयनसा और नागार्जुन बग अध्यात्मशास्प्र 


पे 
दर्शनभास्त्र के उतिद्ासलेसक को उचित है कि वह अपने कार्य बे केबल किसी भाषा- 
शास्ती बा किसी बिद्वान के रुप में ही नही, बल्कि एक दार्शनिक के; रूप में जपने हाथ मे ले। 
और अपनो विद्वत्ता का उपयोग शब्दों के अन्दर से ऐसे विचारो को ढूढ निकालने में करे 
जो उनमे अन्तनिहित हे। जो केवल भाषा-विज्ञान का पण्ठित है वह प्राचीन भारतीय 
विचारकों के मतो को दर्भनशास्तर के दतिहास की ऊबड-खावड और चुटिपूर्ण सतह पर 
बिररे हुए पुराकालीन अवश्ेयों के ही रूप मे देसता है और इसलिए उसके दृष्टिकोण से 
ऐसी कोई भी व्याख्या सीचातानी की तथा जसत्य ही प्रतीत होगी, जो उनमे फिर से जीवन 
छा सचार फर दे और उन्हें सारगर्भित रुप मे प्रस्तुत कर दे। दूसरी ओर एक दार्शनिक 
उन प्राचीन भारतीय सिद्धान्तो के महत्त्व को अनुभव करता है जो जीवन की निरन्तर बनी 
शहनेवाली समस्याओ से जूभते हैं, और उन्हे केवल पुराकालीन निर्जीव विचारो का अवशेप- 
मात्र मानने के स्थान पर ऐसी सामग्री समझता है जो अद्भुत रूप मे मिरन्तर विद्यमान है। 
दार्शनिक समस्याओ के प्रति जो मानवीय मस्तिष्क की प्रतिकियाए है और जिनका लिसित 
< यह निबनन्‍्य 'माइणएड? नानक पत्रिका मे प्रकरशित हुआ था, सण्ड ३५, एन० एस० संख्या १8८ । 


प् ०९ 


६१६ भारतीय दांत 
रूप म समावेश उपनिषदा एव बुद्ध क सस्वादा म हम प्राप्य है उतका तिसप्रण आधुनित 
काल की किसी अत्यत प्रसिद्ध पद्धति म पुनसज्जीवित रूप मे किए जात की जावश्यदता 
है। प्राचीन भारतीया क वचन विखरे हुए एवं अस्पप्ट और परस्पर-समवयविहीन भत्ते 
ही समझे जाए कितु इसीलिए एसा समभ लने का कोई कारण नहा है कि उदक साहित्यिक 
अवश्पा क॑ समान उनका तकचास्‍्त्र भी ययूवताजा से पूण है। भाषावित्रानन्सम्बधी 
विश्लेषण के विपरीत रचनात्मक तक्लास्‍्त् का काय यह है कि विसरी हुर्ट सामग्री को 
खण्डश एकन करक उनके थ दर ना भाव “यक्त किए गए है उह वाह्मयकारा से पथक 
करके हमार सम्मुस प्रस्तुत कर । मवसमूलर ने लिखा है. मैं जा अनुभव करता हू वह यह 
है कि कसी प्राचीत दर्नत क प्रत्यय-वचना की जा सूत्रा क आदर सरलता के साथ सुतम 
है पुनरावत्ति ही पर्याप्त नहा ह अपितु हम उचित है कि हम पहल उन प्राचीन समस्याओं 
को अपने आग रवखें उह अपना समझे और फिर उन प्राचीन विद्यारका व' पटचिह्वां का 
जिह व अपन पीय छोड गए ह जनुमरण करने का प्रयत्न क्रें। ' तथ्यां वा सम्रह और 
साध्य का एक्जरीकरण एक महत्त्वपूण भाग अवर्य है कितु यह उस इतिहास लेसक वे 
काय का एक भाग ही है जो मानवीय आत्मा क नानाविध साहसिक कार्यो को लखबद्ध करन 
का प्रयत्न करता है।' उस विचारो को पप्ठभूमि म जो तक काय करता है उसपर विशप 
ध्यान देना चाहिए उससे परिणाम निकालना चाहिए विविध प्रकार की “यास्याभा वे 
सुझाव दने चाहिए और उनस कल्पना का निर्माण करना चाहिए जिससे कि एतिहासिक 
तथ्या के उस आाइतिविहीन एवं परस्पर-जसम्बद्ध पुज म एक प्रफार की यवस्था स्थापित 
की जा सके । यति दच्यनचास्त्र के इतिहास को टिवगत 'ास्त्रकारा तथा उनके लेखों वे 
सम्बंध म जो एतिट्रासिक तथ्य है उतका एक निरा सूचापतमात्र बने रहन क॑ स्थान पर 
कुछ अधिक महत्त्वपूण काय करना है आर जनसाधारण के मस्तिष्क का विवित करना है 
तथा कल्पनाशक्ति का भाइप्ट करना है ता इतिहासलेखक का कवल यात्रिक विविस 
फटे पुराने चिधड बठारनेवाता न रहकर समादाचक एव व्याख्याकार भी होना चार्टिए। 


र्‌ 


पूव और पश्चिम दोनां दशो का रटिक्षित वग जय परस्पर एक-दूसरे को सुचाएर्प सै समभने 
का इच्छुक है और इस काय के विए तगनात्मक ज'ययन स॑ बढक र और कुछ इतना उपयोगा 


2. सिक्स सिस्टस्त आफ इण्ट्यिन फ़िवासफा! पृष्ठ २६३। 

तलना बीनिए हेगत. वर्याकि चिचार क क्षेत्र में और विशप रूप से कल्पना रक विचार 
+ चेत्र में अहण से तापय कुद अधिक है| य” कबल “पयाकरण की दृफ्ि से रास्टों का समझ वैना हा 
नहां दे घौर न सापारण माउमातर समस लेना है । इसलिए क्या अस्थासनाओं शमग टाशनिकों की 
सम्पत्तियाँ का ज्ञात रस हुर सा तथा उक्द सम्मतियाँ की झाष रमित्तियों भर उनमें विकिल गए 
निष्कर्पों में लिप्त रहने पर भो इन सबरे अन्तर नि वष्ट जो मुरय बाट किज्य है 3२न्‍क्ू इन का अभाव 
रद जाने से यद प्रस्थापनाओओं का शान मदण नहीं सममा जा सक्ता। द्वेगए टराय्शास्म॒ व स्ख 
दाशनिक्श्ानशथूय इतिलास लेसका के हुदरका उनपणुर्ओ येंसथ करता ह सिनहि ह रगते को धुना 
हे सद्दा डिम्तु जि दें उस” अन्तात सुर ताव झाति का ढन हुथ महीं है| ?-- टली भाप 
कितासफी ? भयेत्ी अनुवात खण्ड ह पृष्ठरश ! 
३ 


कुछ समस्याओं का पुनविवेचन ६१७ 


नही हो सकता । इस विधि से चुटियों के लिए भी स्थान अवग्य हे । क्यो कि यूरोपीय विद्वान 
तथा भारतीय आलोचक दोनो ही के लिए समानरूप से सर्वथा पक्षपातश्ुन्प होकर विवेचन 
करने का कार्य बहुत कठिन है । भारत मे रहनेवाले यूरोपीय ईसाई वर्म-प्रचारको द्वारा 
'रेलिजस ववेस्ट आफ इण्डिया' (भारत की धामिक खोज) नामक ग्रन्थमाला मे प्रकाशित 
भ्न्थों मे, यद्यपि उनसे पूर्व की पीढी के प्रचारको द्वारा प्रकाशित ग्रन्धों की अपेक्षा, कुछ प्रगति 
अवच्य लक्षित होती है फिर भी ये ग्रन्थ भारतीय विचारधारा के निष्पक्ष रूप को जनसावारण 
के आगे नही रखते, वयोकि उनका मुस्य उद्देग्य यह सिद्ध करना हे कि भारतीय विचार- 
धारा तथा खोज का अन्तिम लक्ष्य ईसाई धर्म है। अनेक पश्चिमी विद्यार्थी, जो भारतीय 
सस्क्ृति का अध्ययन करते है, यह समझते है कि प्रारम्भ से ही भारतीयों की आत्मा का 
विकास अवरुद्ध रहा है, और भारतीयों के लिए अपने वास्ते दर्णनशास्त्र अथवा धर्म, यहा 
तक कि विज्ञान, कला और साहित्य के क्षेत्र मे भी कुछ निकाल सकना उनकी शक्ति के परे 
है। उन्हे निः्चय हे कि प्रभावोत्पादक सस्कृृति तथा दर्जनशास्त्र के प्रति अभिरुचिं पर 
पब्चिमी राष्ट्रो का ही सदा से एकाधिकार रहा हे। वे यूरोपीय सभ्यता को अधिक प्राचीन 
एवं अत्यधिक गौरवपूर्ण सिद्ध करने का प्रयत्न करते हे, और भारतीय विचारधारा मे जो 
कुछ महत्त्वपूर्ण एव उत्तम जश पाया जाता है उसे भी ईसाई युग से ही आया हुप्ना सिद्ध 
करने का प्रयत्न करते है। वे डके की चोट कहते है कि अनेक क्षेत्रो की ऐसी सफलताए 
जिनके लिए अज्ञानी लोग भारतीयो को श्रेय देते हे, सब यूनान देश की देन है। उनका 

मफकाव इस ओर हे कि ऋग्वेद की ऋचाओं तथा सभ्यता के उस काल को भी जो उक्त 

ऋचाओ द्वारा प्रकट है, वे वेबिलोनिया तथा मित्र की सस्क्ृतियों के वाद का सिद्ध कर 

सके। 

जहा एक ओर परिचमदेशीय विद्वान ऐसे सब प्रयत्नों को अनुचित और अयुक्ति- 
युक्त बतलाकर त्मागने की ओर प्रवृत्त दिखाई देता है जो प्राचीन भारत की 'असस्क्ृत 
और जादिम' कल्पताओं की पश्चिम की परिपक्व पद्धतियों के साथ तुलना करने के क्षेत्र 
में किए जाते है, वहा दूसरी ओर भारत मे भी ऐसे आलोचको का अभाव नही है जिनके 
पुराने आत्माभिमान को, भारतीय विचारधारा की तुलना पण्चिमी विचारधारा के साथ 
किए जाने पर, ठेस पहुचती है । उनका विचार है कि कम से कम धर्म ओर दर्णनशास्त्र के 
क्षेत्र मे तो हर प्रकार से भारत पश्चिम की अपेक्षा अत्यन्त उत्कृष्ट है और भारतीय विचा र- 
धारा की तुलना मे पश्चिमी विचारधारा ही निस्‍्सार (उलपा०) एवं आदिम अवस्था 
मे प्रतीत होती है । 
उक्त निर्णयों के साथ किसीकी सहानुभूति है या नही, यह लो अपनी-अपनी रुचि 

का विपय है। किन्तु एक-दूसरे को परस्पर समझते का कार्य सम्यक्‌ रूप से तव तक सम्भव 
नही हो सकता जब तक दोनो एक-दूसरे के प्रति आदर एवं सहानुभूति का भाव न रखे। 
यदि हम इतिहास के प्रति नेकनीयत है तो हम अनुभव कर सकेगे कि प्रत्येक जाति या 
राष्ट्र का आन्तरिक ज्ञान के प्रकाश मे तथा आध्यात्मिक खोज मे अपना-अपना उचित भाग 
रहा है। कोई भी ऐसा सास्क्ृतिक अथवा धामिक साम्राज्यवादी, जिसके अन्दर यह विचार 
जमा हुआ हो कि सब प्रकार का प्रकाश उसी अकेले के पास है और अन्य केवल अन्धकार 
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में टटाला हैं शुतवाहयर जपायन भें शात्र मे विमर करा मोग्य मागत्रह/द गसी नदी 
सेन पद्रगा। एप स्यास्पागार का सिसिवर जरासा कि जा सब अपन लयपालाय ने 
लिए जयुमवतिद विधि का प्रपाय वर घातिए और साय मे अपना घुदि और कएवा 

जतित का ७ युतियुर उपयाग बरता घादिण । जश शक आर भारताय विचारा व ऊपर 
आपुनित विधारधारा का परिभाषा भ विचार रिनिमय करना उचिठ होगा बहा डा! 
कवसान शा 4 समस्याओं बे याय सम्बदज रना ना आरायर है साथ हा अवप का 
“गे विषय में भा पूरो गाएधायी बरतना हो।या हि विदा? विधय के लिए एस' चारिभापिक 
ना चुन जाए जा बह्तन बिन हारे यद्यपि तायमा। प्रतीव होते । उसे प्राचान विचार 

बद्धति रे स्थान पर न तत्"ली का प्रयाग बरन थे नी बबता होगा। रस प्रवार व उद्या”_ 
में अनपक पर दस प्रदार क टापारापण की सम्मावता सह ही बना रटती है हि उमत 
एप वा दूसर का 7छिल से जध्ययन रिया किल्तु ये करिताई समस्त एविशसिक कार्यो न 
गष हा बना रहरा । रंग आदर गे बेचने वा एक हा सुरवित उपाय है और बह है तुछ्ततः 

“मत्र विधि या प्रयाए । तमा हम भयेत परम्परा की विधिष्टता का और उसत सहीसहा 
सुल्याउन का प्रतिपा”न बर सकते हैं। 
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मर बटुतस समालाचक उपनिपट -सम्बघा मर विवेचन स हैरात रह 7ए वयाड़ि इस विधय 
मे मैंन उपनिषता क प्रसिद्ध भाष्ययारा म स किसा एक के भा सष्डे क नाच न आइर 
अपना एक मिसन हा व्याख्या उपस्थित वी और विसा भी अयतम माध्यक्ार का खबर 
में अनुसरध नहा किया। आति|ब विपय म मरी अपनी कल्पना का दखक्र जा सामान्य 
रूप मे गकर क॑ मत वे साथ साटचय रसती है आर जिसका डयूसन का समयथन प्राप्त है 
मर कठिपय समालाचका ने यह समझ लिपा हि मैं हाक्र के मंत्र का विराधां हूँ! बर्थ 
अय समावाचका का "रीरघारा “वर का कपना के प्रति भा मरी उद्सीनता क वार 
यह भा उसा प्रकार स्पष्ट हा यया कि मैं रामानुज को “याझ्या व साथ भी सहमत नहीं हू। 
किन्तु यति कार्र चकर अथवा रासानुज अथवा अय किसी प्रतिष्ठित नाष्यक्षार के मत का 
जनुयाया न हा ता यही धारणा बनाई वाएगी कि एसा व्यर्ति दापनिक भावे के विपरात 
एक विललण भानमसिक हतचत म आनन्द मनानेवाला व्यक्ति है। मरा दावा है कि उप 
निधला का मरी जपनी ब्यास्या अयुक्तियुत्त नहा है। भव ही मह इस या उस परम्परा 
भर दल या उस बाट विषय म भिन्न प्रतात होती हा। 
प्राण्टिय प्र”थक या शास्त्राय ध्याख्याएं मोलिक विचार प्रकट करनवाले किसी भी 
प्रतिभागाजा व्यक्ति का थिक्ाजा का दवा देन का प्रयल करता हैं । हमारी प्रजुत्ति सुव राद 
का प्वटा की ?प्टि स दखन और प्लटा का अरस्तू अयवा प्वाटितस का दाप्दि सं दखने वी 
हूं उपनिषता का व्याख्या सामा यल्प स किसी न क्सी झदान भाष्यका र क्यदृष्टिसका 
जातौ है। मैंत यह दटानि का प्रयान क्या कि क्सि प्रकार उपनिपते मिन्‍न भिन्‍न प्रकार के 
दिकास के जघान रहां और कया यह सम्भव: न हांगा कि उनवी थिक्ाआ का कीई ऐसा साम 
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कुछ समस्याओं का पुतर्विवेचन च्प्द 
के भी अनुकूल हो। यदि हम एक भी ऐसे सामान्य समल्वयकारक दृष्टिकोण को खोज सके, 
जिसके आधार पर दोनो को एक समान समझा जा सके तो अधिक अच्छा हो। यह हो सकता 
है कि अभी ऐसा सामान्य दृष्टिकोण विद्यमान न हो किन्तु बदि ऐसे दृष्टिकोण की जोज की 
जा सके तो यह सम्भव है कि हम उपनिपदो की शिक्षाओ को अधिक उत्तमरूप से ग्रहण कर 
सर्कगे। दार्शनिक व्यास्या मे सबसे अधिक सामजस्यपूर्ण मत ही सबसे अधिक यथार्थ होता है। 
उपनिपदे परम यथार्यसत्ता के स्वरूप का वर्णन करने में दो प्रकार की भाषा 
का प्रयोग करती है । एक स्थान पर वे उसे निरपेक्ष प्रतिपादन करती है जिसके विशिष्ट 
लक्षण आनुभविक लक्षणों की कोटि में नही आ सकते । और दूसरे स्थान पर वे उस एक 
सर्वोपरि पुरुष के रूप मे रखती है जिसकी हमे पूजा और उपासना करनी चाहिए। इस मत 
के परिणामस्वरूप हमारे सामने ससार के स्वरूप के विपय मे दो मत उपस्थित हो जाते है। 
कुछ वाक्यो में इस सनार को ब्रह्म (परमसत्ता) का आकस्मिक उपलक्षण मात्र कहा गया 
है, और अन्य कुछ वावयो में इसे ईब्वर का अग वेताया गया है। एंक सावधान पाठक इन 
दो प्रवृत्तियों को उपनिषदो मे आदि से अन्त तक वरावर ही लक्ष्य कर सकेगा। अर्थात्‌ एक 
बह प्रवृत्ति जो परब्रह्म को निर्मल सत्ता मानती है जौर ससार को उसका आनुपणिक विवर्त 
(प्रतीति) मात्र मानती है, और दूसरी प्रवृत्ति वह है जो परमसत्ता को एक मूर्तरूप पुरुष 
मानती हे, जिसकी अभिव्यक्ति के रूप मे यह ससार है।' पहला मत गकर के मत के अधिक 
समीप है और दूसरा रामानुज के। मैं मानता हू कि “यह निरचय करना कठिन है कि 
शकर का अद्वेत मत अथवा रामानुज की परिवर्तित स्थिति का भत दोनों मे से कौनसा मत 
मूल विश्वसनीय सत्य की यथार्थ जिक्षा है।”' 
उक्त दोनो प्रत्यक्षरूप मे, दृष्टिभेद मे हैत होने के कारण, विरोधी मतो के अन्दर 
केवल एक ही समन्वय जो वुद्धिगम्य प्रतीत होता है, वह यह है जबकि हम बुद्धि के स्तर से 
ऊपर उठकर यथार्यश्षत्ता के स्वरूप का अन्तद्‌ ष्टि के द्वारा मनन करेगे तब हम देखेंगे कि 
निरपेक्ष एव परब्रह्म के अतिरिक्त अन्य कुछ भी नही है ओर ससार का भी अन्तिम रूप वही 
निरपेक्ष है। दोनी के मध्यवर्ती सम्बन्ध की समस्या भी नही उदय होती । क्योंकि जब पर- 
बहा और ससार दो परस्पर विभिन्‍न सत्त्व है ही नही, तो उनके परस्पर-सम्वन्ध का प्रइन 
ही नहीं उठता । जब हस परक्रह्म का चिन्तन एवं मनन मानुपिक लक्ष्यविन्दु से करते है 
तव त्ताकिक वर्गों के द्वारा हम इसे एक पूर्ण इकाई समभते है, जो अपने अन्दर भिन्‍न-भिन्‍न 
तत्वों अथवा बटको को वाघे हुए हे । उसी परब्रह्म को एक शरीरवारी ईब्वर मान लिया 
जाता है जिसकी आत्माशिव्यक्ति की शक्ति अथवा माया के द्वारा यह्‌ ससार स्थिर है। 
निर्मल सत्स्वरूप परक्नह्म (घकर के मत मे) और परब्नरह्म एक अरीरधारी ईदवर के रूप 
में (रामानुज के अनुसार) एक ही सर्वोपरि तथ्य के अन्तरदृ ष्टिप्राप्य और वुद्धिगम्य प्रद- 
शन हे । चूकि विचार की ये दो धाराए स्थान-स्थान पर उपनिपदों मे परस्पर एक-दूसरे 
से टकराती है, इसलिए शकर जौर रामानुज दोनो ही उनके अन्दर से अपने मतों का समर्थन 
2 « देखिए पृष्ठ शुघु८ण, १७२-०८७३, श्फद-शुपाघ, २०२ | 
२ पृष्ठ >श्८प-२५६ | 
३, देसिए पृष्ठ १६८) १७२, (८०-१८१, शृप४-१८५, २शुप-२५६ | 
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कर सर । जसाक़ि हम देखेंगे शपर ने उपनिपण के विभिय वाटा में समायय लाने के 
लिए दष्टियाणा वी द्वापरक याजना का स्वायर हिया। 
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प्राचीन बौदधम दे जपन बणय मे मैंने यह प्रतिपादय करन जा प्रयत्न विया घा नि. यह 
“पनिपला व ही पिचार का पुनराउत्ति है जिसपर उप्रीनरूष में वक्ष टिया यया है। 
एपनिपतला वा विशपरुष म उलस न रहने पर था यट स्पाकार किया जाता है कि बुद्े 
था उपठया मे उपनिपटा का विचारधारा का पयाप्त मात्रा म प्रयाव पटा प्रतीव ठाता है। 
बटिव प्रामाण्य 3 प्रति उठासानता 'हिप्टाचार सम्य या पवित्रता वमसिद्धात मे जास्वा 
पुनजम" और माक्ष अथवा निवाण' की राम्भावना तथा ससार जार जावामो को 
जनित्यता उपनिपटा तथा बुद्ध व उपच्या म एन समान है। परम यपायमत्ता रस भौतितः 
जगत बव' किसी भी प्राणी व) सम्पत्ति पही है यट विशर ससार परिणमनरूप है जिसका 
मे आलि है जौर न जात । उक्त मता क्य स्वीजार वरव के द्िपय म॑ ता बुद्ध उपनिपता की 
स्थिति स सहमत हैं तिलु व॑ तिर॒प तर १रमतत््व की यथायता के विषय मे निशबयपरेवता 
चुद नहा बहुत । सी प्रार ज्ामा एव मोल का जवस्था के विधय म भा एनवा रुप 
ब'धन काई नहा मिलता। मत्यु के पश्चात प्रझुड्ध की वद्रा अवस्था होती हू क्या उपका 
अस्तिव रटता है या नहा रहता अथवा दोना अवस्थाए ह या दाना मे स एक सी नहां है 
भात्मा एव ससार के स्वरूप के विपय म कि क्या ये निय है जनियय है. दाना है थवा 
दाता मे स एक भी नहां वया यह स्वयभू हैं अथवा दूसर व ठारा बनाए गए है दाता 
प्रकार 4' है अथवा दोना म स क़िसी प्रकार क भा नदी--हन सब प्रश्ता के उिपय मे चुद 
हम कुछ नही बतलात॑। वस्तत इस प्रकार व प्रश्न सुरावित वाट विधय थ जिनव विपय मे 
बृद्ध कसी प्रकार का कपता को स्थान नहा दा थे। यद्यपि सम सतह नटां कि बुद्ध उत्त 
समस्याजा क' विषय सम क्िसा भा प्रकार के ल्ड सिद्धात का स्तर करत से स्पष्ट तिपधे 
करत ये ता भा यह एक राचक धटन है कि क्‍या उनका काई उत्तर हो भा सकता है अयबा 
२ प्र८ ६१ और भा हिए पृष्ठ ७/ और आगे। 
कमारित कसा कटरा ट विश्धरक भा घोषणों करता है कि युद्ध के वियांडनवा" चाणिकता 
क॑ सिद्धान्त और अन्य सवा” के सद्धा त को उपनिपर्श स हां प्रेर्णा प्रान हुए इ। जिवानमातर 
क्षणभ”नराम्याटबा बनाम आप टरनिप्रतप्रभारयस्‌ ततज्रात्तिक १ १ २। 
इ मुगलकापनिपएट १ $ /। 
४ बहा. छत उटरण्यक चपनिप८४ $ ४ १५। 
५ छान्टॉब्य उप नपट ५ ७ बढ़ ४ ७ खवेताश्यतर ४ श्श्न्श्रा 
# छोन्मोग्य तनिपत ८ ३१५३ ४-६ बृहटारण्यक ६ २ १४ सेताश्यार है. ७४८ ह१ 
७ चगव शा“ हा ससार के परिरतनशाज रा्य को बनेत करता है ।इ री” # सता 
रएयक उतनिपट $ १ ३ सुतनाकातिर सखर्वसृत्याराम! उन्‍हारण्यक 3 २३१ श्र 
ह ३ ८ । कटोगनिषद्‌ ( १३०) में स्वय क दणा में कह गए दे कि यद व स्तानदे जहाँ भूस 
प्यस दु सा जरावस्था और सृत्यु लत दैं | सास रिक छुपोग़भाय का निष्फलता भा कट उप में 


बताई गई दैन-? *क्ार८। 


३. 


कुछ समस्याओं का पुनविवेचन ६२१ 


इस प्रकार के निषेध से वास्तव मे क्या सकेत होता है। ५ 
तीनो प्रइम-अर्थात्‌ सासारिक परिवर्तन जिसे नही व्यापते ऐसी एक परम यथाथ- 
सत्ता है या नही , परिवर्तनणील पदार्थों से भिन्‍न एक नित्य आत्मा की सत्ता है या नही , 
तथा क्या निर्वाण एक निश्चित सत्‌ की अवस्था हे-अध्यात्मगास्त्र की एक ही मौलिक 
समस्या के भिन्‍न-भिस्त पक्ष है। यदि परम यथार्थसत्ता कोई है जो परिवर्तनभील जगत्‌ के 
नियमों के अधीन नही है तो उसी क्षेत्र की प्राप्ति का नाम "निर्वाण' है और भ्रवुद्ध ही 
अविनाबी नित्य आत्मा है। यदि परम यथार्थसत्ता नहीं हैं तब नित्य जात्मा का भी 
अस्तित्व नही हे और निर्वाण शून्यता है। पहला मत उपनिपदो के धार्मिक आदशवाद के 
अधिक समीप है और दूसरा वैज्ञानिक अध्यात्मगास्त्र के निपेघात्मक विवेकबाद के समीप है । 
बुद्ध का निजी मत चाहे जो भी रहा हो, उन्होने आध्यात्मिक प्रश्नों पर बाद- 
विवाद मे पडने से सदा ही इस आधार पर निषेध किया कि मोक्ष की खोज करनेवाले के लिए 
वे उपयोगी नही हे। बुद्ध के इस प्रकार समस्त आध्यात्मिक विषयों से बचे रहने के कारण 
और उस विपय के अस्पप्ट रहने से दर्शनशास्त्र के आधुनिक इतिहासलेखक को बहुत क्षोभ 
होता हे जो प्रत्येक विचारक तथा विचार-पद्धति को एक प्रकार की विशिष्ट उपाधि देने 
के लिए आतुर रहता हें। किन्तु वुद्ध उसकी पकड से वाहर है। क्‍या बुद्ध का मौन अनि- 
श्चितता का लक्षण है? क्‍या अपने विचार स्पणष्टरूप मे प्रकट कर देने के विपय मे वे 
मानसिक दुर्बलता अनुभव करते थे, अथवा क्या वे इन विपयो मे प्रवेश ही नही कर 
सके थे ? क्या उनका मन स्वय सन्दिस्थावस्था से था, अथवा क्या इस भय से कि कही 
घोखा न था जाए वे इन सब प्रन्‍्नों से दूर रहने का प्रयत्न करते थे ? वया वे अपने उपदेशो 
के विध्यात्मक और निपेधात्मक सकेतो के प्रति उदासीन रहकर दोनो मार्गों का समर्थन कर 
रहे थे? हमारे सामने उस विपय मे केवल तीन ही विकल्प है--बुद्ध ने परम यथार्थसत्ता को 
स्वीकार किया, अथवा स्वीकार नही किया, अथवा थे उस विषय के तथ्य से अनभिजन्न थे । 
आएए, उसका निर्णय करें कि उनके विचार का स्वरूप निर्मेधात्मफ था, या विध्यात्मक, 
अपया नास्लिक था । 
हमे तुरन्त जिस कठिनाई का सामना करना है वह यह है कि हमे बुद्ध के उपदेशों 
बी लिगित रूप मे कोई ऐतिहासिक साक्षी उपलब्ध नही है। पाली भाषा मे घामिक विधान 
अपने वर्तमानर प मे बुद्ध की मृत्यु के बहुत देर बाद आया । इसमे छुछ सामग्री तो ऐसी है 
जो बहुत पुरानी ढहे और तु छ ऐसी भी है जो बाद की है । उसीलिए निरक्यपुर्वक यह कहना 
पाठिन है कि बोदवर्म के विधान का कितना अश स्वय चबुउ के द्वारा प्रतिपादित है और 
किसना उसमे पीछे से मिलाया गया। प्राचीन भारत में शिक्षकों के कितने ही विधरण सौर 
भाषध उनके शिप्यों शाद स्मृति में सुरक्षित रखे याते थे पीर उन्हें जागामी पीटी तक 


ट 3 ५ जल हितर तार था ज्झ सा 5 शग कक हे डाल डर ट्- 
कीरिफ छाए में टो पटुयाया जाता रा महान बे दिझ साहिदय रा भी बी दाल है । बुद्ध 
ब का ० न 


के खिपय में नी बरी साय रत नि उन्होंने सपने झीयनकाद भें एक्र वियशिल बअपवस्या मे 
5 >> सिग्नल माय रो एयर जिणय जोर मे शिप्पकी उन उप 

पुराण उपाय सारी ६8 67४ चा पक म रुप रात छड हिण और मे शिष्य ही उत क दार« 

५० 5705 5 2-0 ८२ दिए सोम सिध्य्यपदण: ना । वतन सी कि 
ते दे उबर घाव से गाधाद पते । सदा दर ता इस जग्पपपूत्राण ना | वर सझा हे 
नह लापो च दाप्ट परादी) हाय 7 विस एशन सन्‍्दा मत थि जमा पास जहा 
मद मम 8 | ६॥ & >४« हर । के हे ्द्क ७२. *ै३. 7, 3 कक है ३: क58॥ | ह है 


६२० भारतीय दशन 
कर सक। जसाक्ति हम देखेंगे शाफर ने उपदिपटां व विमिने पाठा में समउय लाते के 
लिए रष्टिकोणा वी द्वतपरक याजना को स्पाकार क्या । 


४ 


प्राचीन बौद्धघम वो अपने वणन से मैंत यह प्रतिपाराय करने का प्मत्त किया था वि. यह 
उपनिपदा के हा विचार की पुनरावत्ति है जिसपर नवीनरूप मे बद लिया गया है। 
उपनिपटा का विशेपरूष मे उत्लेस ने रहन पर भा यह स्वीकार तिया ता है कि बुह 
के उपहेणा मे उपनिपता का विधारधारा का प्याप्त मात्रा म प्रभाव पटा प्रतात हाता है।' 
बल्कि प्रामाण्य + प्रति उदासीनता 'शिष्टाचार-सम्पघा पत्रिजता क्मसिद्धात मं आस्ना 
पुनजम" और माल जथवा तिवाण' का राम्भावगा तथा ससार और जीवामा वी 
जनित्यता उपनिपता तथा बुद्ध के उपत्या मे एक समात है। परम यवायसत्ता ”स भौतित 
जगत क॑ बिशा भी प्राणी की सम्पत्ति नहा है यह विश्य ससार परिणमवलूप है. जिसका 
ने जादि है जौर न अत । उक्त मता का स्वीवार करन के विपय मे ता युद्ध उपनिपटा का 
स्थिति स सहमत हैं कितु व॑ निरप त पएरमतत्द का यथायता के विषय म निश्चयपुवर 
दुछ नहा वह़त॑ | इसी प्रकार आत्मा एवं माल का अवस्था 7 दिपय मे भा उसकी स्पष्ठ 
कथन कोई भही मिलता । मत्यु के पश्चात प्रबुद्ध की वया जवस्था होता हूं क्या उसका 
अस्तिव रहता है था नहा रहता अथवा दोना अवस्थाए है या दाना म स एक भा परी है 
आत्मा एवं ससार के स्वस्प के विषय मे कि क्‍या य नित्य € जनित्य हैं. हटाना है लयवा 
दाना मे सं एक भी नही वया यः स्वयथू है जथवा दूसर व द्वारा बमाएं गए है दाना 
प्रकार क है क्थवा दोना म स किसी प्रकार क भी नही--”स से प्रत्ना क विपय से बुद्ध 
हम कुछ नहां बतवात। वस्तत श्स प्रकार क प्रइन सुरक्षित वाट विषय थे जिनके विषय मे 
बुद्ध किसी प्रकार का कत्पता को स्थान नही तले थ। यद्यपि इसम साहह नव कि युद्ध 
समस्या के विपय म किस भी प्रकार वे रूढ सिद्धा त का स्थिर करन से स्पष्ट निषध 
बरते 4 तो भा यट एक रांचक प्र'न है कि क्या उनका कोई उत्तर हो भा सकता है जयवा 
है पृठ ६१ और भा टैसिए पृष्ठ ७+ और भ्रागे। 

२ मुमारिल पैसा कट्टर ?ि ह विभारक भी धोपणा करता दे कि पुद्ध वे विषय शानवा” शणिक्ता 
के सिंडान्त भौर अनात्मवा” के सिद्धात वो उपनिषर्त परदां प्रेरणा प्रात हुई ६इ। विद्ञनतार 
छणभझड्ननैरा स्याटिवां नाम आप उपनिपतृप्रभ ववसू टजयोनिक >> ३१ ३३ 
मुणाकापनिकद्‌ है २ २ 
बहा २ ७-१० इूटारण्यर उपनित्‌ ह ४ १२। 
छान्टाभ्य उपीपद ५ # ,७ व 4 ७ शेताशतर 4 हश+२। 
दानासव उशनिषर ४ २१४ +“रत इह्चारख्यह 9 +/ स्वतीश्रतर २. ७ ८ ११। 
आग शब्न दा सैसार के परिवरनायाल स्वहूय का ध्व उत करवा है| इरोरनिपद हर छ्डशा 
रएयक उानिप£ ३ ३ ३ जुबना कीवि!। “सत्र झथारसावु॥ बहुल एश्यक ३ २३३ झार 
£ है र८ | कठोततिपवेइ (१ 2२) में सा व्यय में का गया दै 5 यई बह स्थनदे नई भूस 
व्यस, दु प॑ जरावस्था भार रुस्यु नहा हैं | सास रिक छुतीतभाय का पियलता भा कठ० उप 
बताई गई दे? *ै६२८। 
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कुछ समस्याओ का पुनविवेचन 


६२१ 
इम प्रकार के निपेष से वास्तव में क्या सकेत होता है 


सत्ता है या नही; परिवर्तनणील पदार्थों से भिन्‍त एक नित्य आत्मा की सत्ता है या नहीं , 
तथा बया निर्वाण एक निश्चित सत्‌ की अवस्था ह-अध्यात्मशास्त्र बी एक ही मौलिक 
समस्या के भिस्न-भिन्‍्न पक्ष हे । यदि परम यथार्थसत्ता कोई है जो परिवर्तनभील जगत के 
तियमो के अधीन नही हैं तो उसी क्षेत्र की प्राप्ति का नाम (तिर्वाण' है और प्रवुद्ध ही 


तीनों प्रश्व-अर्थात्‌ सासारिक परिवर्तेन जिसे नहीं व्यापते ऐसी एक परम यथार्व- 


१2 
अवितानी नित्य आत्मा है। यदि परम यथार्यसत्ता नहीं हैं तब नित्य आत्मा का भी 
अस्तित्व नही हे और निर्वाण घून्यता है। पहला मत उपनिपदो के धामिक आदर्शवाद के 
अधिक समीप है और दूसरा वैज्ञानिक अध्यात्मगास्त्र के निपेधात्मक विवेकवाद के समीप है । 

बुद्ध का तिजी मत चाहे जो भी रहा हो, उन्हीते आध्यात्मिक प्रइनों पर बाद- 
विवाद मे पडने से सदा ही इस आधार पर निपेध किया कि मोक्ष की खोज करनेवाले के लिए 
वे उपयोगी नही हैं। बुद्ध के इस प्रकार समस्त आध्यात्मिक विपयो से बचे रहने के कारण 
और इस विपय के अस्पप्ट रहते से दर्शनशास्त्र के आधुनिक इतिहासलेखक को बहुत क्षाभ 
होता हे जो प्रत्येक विचारक तथा विचार-पद्धति को एक प्रकार की विशिप्ट उपाधि देने 
के लिए आतुर रहता है। किन्तु बुद्ध उसकी पकड से बाहर हैं। क्या बुद्ध का मौन अनि- 
दिचतता का लक्षण है? क्या अपने विचार स्पप्टरूप में प्रकट कर देने के विपय मे वे 
मानसिक दुर्वलता अनुभव करते थे, अथवा क्या वे इन बिपयो में प्रवेण ही नहीं कर 
सके थे ? ब्या उनका मन स्वय सन्दिग्धावस्था में था, अथवा क्या इस भय से कि कही 
घोखा न खा जाए वे इन सव प्रइतों से दूर रहते का प्रयत्न करते थे ? कया वे अपने उपदेशो 
के विध्यात्मक और निपेधात्मक सकेतो के प्रति उदासीन रहकर दोनो मार्गों का समर्थन कर 
रहे थे ? हमारे सामने इस विपय मे केवल तीन ही विकल्प है---बुद्ध ने परम यथार्थसत्ता को 
स्वीकार किया, अथवा स्वीकार नही किया, अथवा वे उस विषय के तथ्य से अनभिज्ञ थे। 
आइए, इसका निर्णय करे कि उनके विचार का स्वरूप निपेघात्मक था, या विध्यात्मक, 
अथवा नास्तिक या। 


; हमे तुरन्त जिस कठिनाई का सामना करना है वह यह है कि हमे बुद्ध के उपदेशों 
की लिखित रूप में कोई ऐतिहासिक साक्षी उपलब्ध नही है। पाली भाषा मे घाभिक विधान 


अपने वर्तेमानरूप मे बुद्ध की मृत्यु के बहुत देर बाद आया । इसमे कुछ सामग्री त्तो ऐसी हे 
जो बहुत पुरानी हैं और कुछ ऐसी भी है जो वाद की है। इसीलिए, नि३चयपूर्वेक यह्‌ कहता 
कठिन हैं कि वौद्धवर्म के विधान का कितना अञ्ञ स्वय वृद्ध के द्वारा प्रतिपादित है और 
कितना उसमे पीछे से मिलाया गया। प्राचीन भारत मे शिक्षको के कितने ही विवरण और 
भाषण उनके ञिप्यो हारा स्मृति मे सुरक्षित रखे जाते थे और उन्हें आगामी पीढी तक 
मौखिक रूप में ही पहुचाया जाता रहा। महान वैदिक साहित्य का भी यही हाल हे । वृद्ध 
के विपय मे भी यही सत्य है कि उन्होंने अपने जीवनकाल में एक नियमित व्यवस्था के 
अनुसार अपने चारो ओर एक शिष्य-समुदाय को एकत्र किया और ये शिष्य ही उनके उप 
देशो के आगे चलकर प्रतिनिधि बने । यद्यपि यह तो हम निरचयपूर्वक नही कह सकते कि 
हमे बुद-प्रोक्त शब्द (वचन) प्राप्त है, किन्तु इसमे सन्देह्‌ नहीं कि हमारे पास जज 


ह्हे बाधीद ह४न 


3 हक उपशण शो सार एए गहरा सयाप फहच गरा है। शविपय॒र व महू 
प्रग्षात वी प्रापातिकता मे सा है ब्रवर बकत कै उदर भार आज्या्प मे ऑटदामाग 
में दावे डो परे ता में गाहह कर है का युद दर चिए शा कट पड घोर शाम 
परिीम्ादुत और गुततीयाद मा है रए है जा हब ठ7 हिलाआ 4 सम्दध्रमे भी 
जा बाहबारए हाब्टिद जौर एव कावजी जाठा है गा बयरट हर गत है। 
आधा बौद/एम के दवाराए मे रिया 5 दिया प्रदाजा के सिद्धि व विए जारिश"ए 
रेप निषधा/मत्र अयवा विष्याग्सक काया का द्राघार एड राय बद भा बताने हरी भरा 
बारेया के बुद्ध 4 अनुयादिया वा बदात के धेय न हिए गाए है । रिलतु इप रिचारवा लरर 
घतता दि था याफप बुद्ध ५ मौत व रिराधी है ये अवाबान हैं एव घर दोपहीया 
बपगीी जिसे सके ये आधार पर 37 अशभान माना रुया वर यही या + हि व एक जिले 
दष्टयाचि बा उपर्श हैं। झा भाषा र रत पुरता] पर रसा हर जा साधारणा वद्द 
थी मा्री जाती हैं आइए हम जानने था| प्रपस्त बरें हि उनम बौनसा आाध्णीमिर दूरिए 
पाण बातुए रिया गया है। 


ध 


बुद्ध + मौत वा क्षय तिपेधामा उत्तर होता था यडी अधितवर प्रवति! जिचार है। 
डियू जियारा प्राचीन बौद़ और भारताय विचारधारा ब जनक आपधुनिः विद्यार्षी भा 
यही मते रखा हैं ( परिबसी टगा मं उल्तीतड हावाब्री के उतराध में जवरिं जनसाधारण 
मे मने वा हरयट स्पगर तथा ओऔगस्स काते सरासे ववातित अध्यात्मवारियां ने जय 
प्रभावित बर लिया ता यौद् साहित्य ग॑ अध्ययन वे प्रति वाया वी बहुत रुचि हुई। स्वेमा 
वत बौद्ध विदाना से जनभय किया कि बुद्ध का सौन निपधा मकदार वा प्रवद में हान देत 
व विश एव प्रकार का आयरण था। बुद्ध अपन संत का प्रकल कद्न में सकाच करों 
थ हम भग से कि रहा अपना मत प्रकट बर दन से उन अनुयायी चौकद र उत्तेगित न 
हा जाए । यटि हम रस मत का स्वीडयर करते हैं ता बुद्ध के ”एन में भधगतति जाने कै 
अधिरिक्त बुद्ध १ अपन चरित्र पर भी लाछन आता है । हम एस अन॑क वावय मिलत हैजों 
निम्साहट बुद्ध फ जपन बधन हैं और जितकी ब्यास्या उक्त मत क जाधार पर रागत गेही 
हा राकती। इसक अतिरिक्त बुद्ध की शिक्षा वी सफ़्त्दा की व्याएया करन मे भी एसे समय 
मे जबदि विष्णु और विद जसे बड-वड दवनाआ का उत्य हा रहा था और उठे मा पता 

है रौज्ञ डगिव्स के अनुसार यार महत्तर निकाय आर हायार निकाय की एला पु ता के भरितिंएद 
मण्णे यथा इतिउत्तक और सुततियात ४ ० धर्ष ईस'पूक पुराने हैं और विनय के मद बस चिल्ला 
2-६ ५ व ईसा पुव पुराने हैं| ताच। के रमारका ओर सपपों पर प*शित कथाओं तेथा उपाग्वार्ता 
से यल स्पष्ट हों जाता दे कि तसरी शत ब्ली ईसापूद के मन्यमाय के लगनग कई चोड़ ग्रन्प बहें 
पिटकां का नाम जिया गया था थौर लो पाच लिकाय में विमकत थे प्राय शो गए थे । 

तुलना कोजिए प्रोसेसर मैकडनन उुद्ध ने इन पिपर्था पर कसा प्रकार के सरोह के हिए 
स्थान नहा दो ग--समल सरहाएों क| सनाति समस्त स्कायों का विदोप स्थार्ी झृत्यु। - दिच्ुलीन 
रिव्यू रृ६२ पृष्ठ ह३। 
शी है 


कुछ समस्याओ का पुनविवेचन श्र 
प्राप्त हो रही थी, कठिनाई अनुनव होगी । हमारे पास पर्याप्त प्रमाण इस विपय के है कि 
प्रारम्भ में वौद्धवर्म में दीक्षित होनेवाले व्यक्ति बढ़े धार्मिक वृत्तिवाले थे। महासुदस्सन' 
तथा 'चक्‍क्रवत्ती सीहनादसुत्तन्त' इस विपय पर भी प्रकाण डालते है कि प्राचीन बौद्ध- 
घर्मावलम्बियों के मन में सूर्यदेवता की पौराणिक कथा समाई हुई थी । एक निपेधात्मक 
धामिक सम्प्रदाय 'जटिलो' या अग्तिपूजकों के मन को प्रभावित नहीं कर सकता था, जी 
वौद्धधर्म में दीक्षित होनेवालो मे सबसे प्रथम थे।' एक ऐसा दर्भन जो परम यथार्थसत्ता 
का भी निपेघ करता हो, आत्मा के अस्तित्व का भी खण्दन करता हो और लोगो को 
घामिक जीवन व्यतीत करने के पुरस्कारस्वस्प केवल घून्यता की आगा दिलाना हो, 
मनुष्य के हृदय मे अपने सस्थापक के लिए किसी प्रकार का उत्साह अथवा उसकी शिक्षा 
के प्रति कोई अनुराग नही उत्पन्न कर सकता | यह धारणा बना लेना कि इस प्रकार का 
निप्फल विवेकवाद छठी शताब्दी ईसापूर्व के भारतीय हृदय को प्रेरणा दे सकता था, 
मनोविज्ञान के समस्त नियमो को सर्वथा भुला देना हे । कीय के समान चौकस रहनेवाला 
विद्वान प्रोफेसर बेरिटेल भी यह विब्बास करने को उद्यत नही हे कि बुद्ध नास्तिवादी था। 
उसका मत है कि पाली भाषा के ऐसे धामिक विधानों को जो बुद्ध के क्रियात्मक प्रयोजन के 


लिए प्रकट किए गए नास्तिवाद को निश्चित नास्तिवाद बतलाते है, बुद्ध के उपदेशो का 
गम्भीर तत्त्व नही समझना चाहिए।'* 


नर 


छ 


नास्तिवाद के सम्बन्ध मे दूसरे विकल्प को, जिसके विपय में हम स्पण्टरूप से कुछ भी 
नही कह सकते, प्रोफेसर कीथ का महत्त्वपूर्ण एव प्रवल समर्थन प्राप्त हुआ। वे कहते है 
* यह मत प्रकट करना कि बुद्ध यथार्थ मे सच्चे नास्तिवादी थे, बिलकुल युक्तियुक्त होगा-- 
यह कि उन्होने अपने समय मे प्रचलित समस्त विचार-पद्धतियों का अध्ययन एवं मनन किया 
और उनसे किसी श्रकार का सन्‍्तोप उन्हे प्राप्त नही हुआ, जैसेकि हमे आज भी आधुनिक 
विचार-पद्धतियो के अध्ययन से नही प्राप्त होता, और यह कि वे इस विपय मे कोई निश्चित 
विचार स्थिर नहीं कर सके। उक्त विचार-पद्धतियों मे किसी प्रकार की रचनात्मक 
दार्शनिक शर्क्ति के सामान्य अभाव के कारण, जो उनमे दिखाई देती थी और जो बुद्ध को 
भी इसी रूप मे प्रतीत हुई, ऐसी ही व्यास्या स्वभावत कोई भी व्यक्ति करेगा।” “ऐसे 
विपयो में नास्तिकता का आधार ज्ञान की सीमाओ का कोई युक्तियुवत निरचय नही हो 
सकता। यह दो प्रकार के आधार पर है कि बुद्ध स्वयं भी उक्त विपयो पर सत्य क्या हे, 
इसका विशद विवेचन करके किसी परिणाम पर नही पहुच सके किन्तु इतना उन्हे अवश्य 
विश्वास था कि उक्त विपयो का निपेब करने से भी मन के ऊपर ऐसा कोई प्रभाव नहीं 
पडेगा जो निर्वाण की प्राप्ति मे अनिवार्य रूप से वाधक वन सके । 

नास्तिकता-सम्वन्धी समाधान--जिसका तात्पयय यह है कि बुद्ध अध्यात्मविद्या- 
सम्बन्धी प्रन्‍्नो का उत्तर देने से केवल इसलिए इनकार करते थे कि उनके पास कुछ उत्तर 

१. महावर्ग, ? - १९ और आगे । 


कुछ समस्याओ का पुनविवेचन दर्फ्‌ 
प्रोफेसर कीथ बुद्ध के नास्तिकवाद को तर्कसगत मानने के लिए उद्यत नहीं है। 
यद्यपि तक की दुष्टि से तो इसपर विवेचन नही किया गया, फिर भी यह कि परमार्थ- 
विपयक समस्याओं को अनुभवजन्ज्ञान के ह्वारा हल करना कठिन है, बुद्ध के पूर्ववर्ती 
विचारको को ज्ञात था | यदि वुद्ध ने इस विपय पर कि ससार का कभी प्रारम्भ था या 
नही, कुछ भी कहने से इनकार किया तो उन्हे दोनों ही विकल्प असन्तोपजनक प्रतीत होते 
थे। यदि बुद्ध ने उस समय की प्रचलित विविध विचार-पद्धतियों का अध्ययन किया होता तो 
उपनिपदों का कुछ युक्तिसगत नास्तिकवाद उनकी दृष्टि मे तुरन्त आ जाता । 
यह माना जाता है कि बुद्ध का नास्तिकवाद यदि उपनिपदो जैसा नितान्त नास्तिक- 
वाद है और केवल ह॒ठवाद ही नही है तो यह उसकी दार्शनिक क्षमता के लिए कोई श्रेय 
का विषय नही हो सकता, और बुद्ध के मौन का ऐसा अथे लगानेवालो की प्रवृत्ति बुद्ध को 
उदासीन श्रेणी के दाशनिकों मे रखने की ओर है । किन्तु यह केवल व्यक्तिगत सम्मति का 
विपय है। उन विभिन्‍न आध्यात्मिक कल्पनाओं के प्रति बुद्ध की समालोचनात्मक प्रवृत्ति- 
जिनमे से ६२ तो ब्रह्मजालसुत्त मे है और १० ऐसी है जिन्हे पोट्ठपादसुत्त मे उठाया गया 
है और फिर एक ओर रख दिया गया है, क्योकि वे मुक्ति की प्राप्ति मे सहायक नहीं है- 
तथा उनके समय की धामिक प्रथाए, ये सब इस वात को दर्गाती है कि बुद्ध कोई मामूली 
हेसियत के विचारक एवं समालोंचक न थे। इस प्रकार की कल्पना कि वे एक सूक्ष्म 
विचारक नही है, एक ऐसे व्यक्ति की अध्यात्मविद्या-विपयक योग्यता का निपेव करना होगा 
जिसने अध्यात्मविद्या-सम्बन्धी अनेको योजनाओ का प्रतिवाद किया है। यह एक प्रकार 
की ऐसी उपेक्षा होगी जिसके लिए बहुत न्यून प्रमाण है। इसके अतिरिक्त कोई भी ऐसा 
विवेकशील व्यक्ति कम से कम बुद्ध सरीखे वौद्धिक एव नैतिक व्यक्तित्व वाला व्यक्ति तो 
कभी भी नहीं हो सकता था, जो इन्द्रियातीत पदार्थों के मूत्याकन मे किसी न किसी प्रकार 
की आस्था न रखता हो । 
ऐसे विद्वान जो नास्तिकवाद की कल्पना का समर्थन करते है, ऐसा इसलिए करते 
है कि ऐसा ही विचार उनके इस विचार के साथ अनुकूलता रख सकता है कि बुद्ध के उपदेश 
विशेष रूप से आदिम या असस्कृत विचारों की श्रेणी के है। अन्य व्यास्याओ को वे इस 
आधार पर अस्वीकृत कर देते है कि वे व्यास्याएं इतनी अधिक ताकिक है कि ऐसी आदिम ' 
व्यास्थाए नही हो सकती | हमे यह कहने की आवश्यकता नही कि ऐसा मत जो बुद्ध को 
एक सकीर्ण, विवेकवादी, तथा उदासीन मनोवैज्ञानिक और दुर्नाम दार्शनिक के रूप में 
चित्रित करता है, उन व्यक्तियों को निश्चय नहीं दिला सकेगा जो समालोचको के विचारों 
से सहमत नही हे। स्पष्ट है कि इस प्रकार का सन्दिग्धात्मा स्वप्तद्रप्टा ऐसा व्यक्ति ही 
होगा जो कभी भी छठी शताब्दी ईसापूर्व के भारत पर भी इतना विस्तुत घामिक प्रभाव 
नहीं रख सकता था । 
* द्ीवनिकाय, ६ - (८७ और आगे | 
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यदि हमारा यह वि्वास हो कि बुद्ध एवं अनिश्चित स्वप्नरर्णी जथवा दम्भी न थ अपितु 
एक एसे ईमानटर और धीर-गम्मार महापुर्ष थ जिनका मानसिक वत्ति रूढिवारी 
परम्परा के विपरात थी तब उनका काई भी आवस्मिक वाक्य अथवा जथपुण स्पत एक 
सावधान निरीसक के लिए उनकी सामाय स्थिति का पमझने क लिए सूत्र का काम कर 
“सकता है और वही उनक जावन एवं विदार की स्थायी पष्ठभूमि है। “सम जयामच्ास्त्र 
का भाव सवत यापा है भल ही उसकी अभिव्यक्ति न हो। 
बुद्ध ने इस ससार की क्षेणभगुरना तथा निस्सारता पर जो बल टिया है वह उप 
निपटा म बताए गए सब प्रकार के सासारिक जीवन क मूल्य ह्ास के साथ प्रत्यभरूप मं 
बिलकुल समानता रखता है।' महत्त्वपुण प्रटन यह है दि बुद्ध न जौ दस थानुभविक्त जगत 
को हय ठहराया है क्‍या वह इसका परिणाम ह कि व इस जगत कं पर क्मि] निरप्भ परम 
यथायता का भी स्वीकार करते है जसाकि उपनिपदा का माय है २ जर काइ -यक्ति ऐसा 
बहता है कि बहू किसा प्रधायसत्ता अथवा इच्वर म॒ विश्वास नहीं करता ता उसका अंथ 
केवल यही समझना चाहिए कि एतद्विपयक जा प्रचतित विचार हैं उ'ह वह स्वीकार नही 
बरता। बद्ध व॑ द्वारा अपर्याप्त विचारा के परित्याग का तात्पय यह था कि उनके सुकावजे 
भ अधिर पर्याप्त विचारा को रखना उह अभीष्ट था । वस्तुत बुद्ध न उपनिषत म प्रति 
पाथति परबरह्मा भाव का कही भा खण्ल्व नही किया। क्‍्यावत्तु मं जहा भिन्‍न भिन 
विवाटारपट विपया पर विचार क्या गया है एक अपरिवतनगील सत्ता क प्रश्न का कही 
टालख नहा है। यह मव यदि कुछ सकेत करता है ता यही कि चुद्ध उपनिपटा की स्थिति 
का स्वांफार बरत हैं । इसके अतिरिक्त वाराणसी म टिया गया बुद्ध का पमिद्ध उपटघ एक 
निरपश्ष परमभत्ता क शासन की आर प्रदल सकेत करता है। पेरमसत्ता व इस प्रकार व॑ 
चणन कि वह न ता सत है न असत है न दोनों ही है और न उनम स अयतम * हम बौद्ध 
धम से इतर टपन-पद्धतिया मे भ्कट किए गए उसीके समाव वाक्‍यों वा स्मरण क्रात हैं 
जिनमे परमसत्ता क अम्तिव का सवथा निषेध नहा है किन्तु उसके भोतिक अनभवावः 
जाघार पर दा गई दणनदाली का तिपघ है ।* 
तो फिर क्या न वद्ध न परमसत्ता की यथायता क् स्पत चला मस्वातार क्या ? 
बद्ध नपरमसलाकी व्याख्या करने स इसविए इनकार क्या रि एसी ब्यास्या साप' दण्टि के 
हा आायार पर करनी पडता जिंस विजि का युत्तियुक्तता का विरोध दूसरों की तुखना से सबरा 
पूव स्वय बद्ध ने टा क्या था। प्रस्मसत्ता इन्द्रिया द्वारा प्रयध जनुभव का विषय नहा है 
और न ही आनभवित्र जेगत कटी भा जपना सीमाआ क॑ भीतर उस परमसत्ता का प्रकाध 
करता है। -पन्िपतें बस विधय को स्वीकार करती हैं आर हम सावधान भी करती हैं किः 
३. बाला पुरुष से ससार में धनिय (प्रभुव) प यर्थों में स निय (थव) का खोत ने करत । 
कटापनियद ४ त 
३ ऋग्रेट ? 
और ५ केड है ?५ मुण्ठक ह 


है ६ कर बदटारणवक् उप्रनीषए २ श 7हाओई पूछ इंशोपनिप, ४ 
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कुछ समस्याओ का पुनविवेचन श्र७ 
कही हम प्रतीतिरूप ससार की उपाधियो का प्रयोग परमसत्ता के सम्बन्ध मे न करने लगे। 
उपनिपदो का ऋषि परमसत्ता के स्वरूप-निरूपण के विपय मे प्रश्त किए जाने पर मौन 
रह गया और जब प्रश्न को दोहराया गया तब भी फिर मौन ही रहा और अन्त मे जाकर 
उसने घोषणा की कि आत्मा मौन है' (गात्तोड्यमात्मा ) । “जहा आख नही जाती, वाणी 
का प्रवेश नही, न मन का प्रवेश हे, हम नहीं जानते, हम नही समझ सकते कि किस प्रकार 
कोई उसका उपदेण कर सकता हैं।” वह “ज्ञात से भिन्‍न है, और अज्ञात से भी ऊपर हे। 
उपनिपदे प्राय परमसत्ता की निपेधात्मक व्याख्या करती हे ।' किन्तु परमसत्ता का इस 
प्रकार का भाव, कि वह एक ऐसी अज्ञात एवं अविनेय सत्ता है जिसका न आदि है न अन्त 
हैं, जो रपरहित है, साररहित है, न उसका कोई निवास-स्थान है, ऐसा अत्यन्त ऊचा 
भाव है जो साधारण व्यक्ति की समझ में नही आ सकता । इसलिए उपनिपदो ने यह अधिक 
उचित समभा कि उक्त सत्ता का विध्यात्मक वर्णन किया जाए, जिससे धर्म के कार्य सिद्ध 
हो सके और जनसाधारण यह जान सके कि अनिर्वेचनीय परमसत्ता का विध्यात्मक रूप 
भी है । जहा एक ओभोर उपनिपदें परमसत्ता के दुर्वोध स्वहप के सर्वविदिन भाव के प्रति 
वरावर आस्थावान न रह सकी, वहा दूसरी ओर बुद्ध ने वार-वार इसी विपय पर वल दिया 
कि हम परमसत्ता का आनुभविक जगत्‌ की किसी प्रकार की उपाधियों प्ले युक्त वर्णन नही 
कर सकते । जहा वे इस विपय का प्रतिपादन करते है कि परमसत्ता परिवर्तनणील जगत्‌ 
से भिन्‍न है, एवं आत्मा शारीरिक आइ्षति, प्रत्यक्षानुभ व, सवेदनाओ, मानसिक वृत्तियो 
और बुद्धि के द्वारा आनुभविक निर्णयों से भिन्‍न है, तथा निर्वाण भी आनु मविक सत्‌ पदार्थ 
नही है, वे यह भी नही बताते कि आखिर ये है क्या", क्योकि इन्हे तर्क द्वारा नहीं जाचा 
जा सकता । इनकी यथार्थता का ज्ञान अन्तदुं ष्टि के द्वारा मुक्तात्माओ को ही होता है और 
अन्यो को उन्हीकी प्रामाणिकता के आधार पर इन्हे स्वीकार करना होता है । किन्तु यदि 
एक स्थान पर प्राप्त प्रमाण को बुद्ध ने स्वीकार कर लिया तो क्यो नही वैदिक देवताओ 
के विपय मे वेद की प्रामाणिकता को भी स्वीकार किया जाए? इसका कोई कारण सम भर 
मे नही आ सकता कि क्यो बुद्ध के मत को मानवीय हृदय के ऐसे ही अन्य अनेक स्वप्नो तथा 
मानवीय मन के आभासों से ऊची श्रेणी का माना जाए, जिन्हे दूसरो के प्रामाण्य के आधार 
पर स्वीकार कर लेने का आग्रह किया जाता हे । उपनिपदे बलपूर्वक कहती है और बुद्ध उनसे 
इस विपय में सहमत हे कि परमार्य-विपयो पर कल्पनात्मक निश्चितता प्राप्त करना हमारे 
लिए सम्भव नही है और ऐसे व्यक्ति जो कहते है कि उन्होने यह निश्चितता प्राप्त कर ली 
है, दम्भी और प्रवचक है और अशिक्षित वर्ग पर अपना रोब गाठना चाहते है। जब वद्ध 
है, शाक्रभाष्य, 8 २, १७ । 


>. बेन उपनिषद्‌ , ?, ३? देखिए कठो-्निपद्‌ भी, 8 : १२-४३» मुण्डक, 9 १, ८ | 
३ बैल, १ ४॥ 


४. बृहदारणयक उपनिषद्‌, २ 
श्घ््ा 


५ उछुलना शीजिए, आगस्टाटन « “परमेश्वर क्या नही ह यद्द तो हम जान सकते दे, किन्तु यह 
नहीं जान सकते कि दद्द क्या हे |? ट्रिनिटीट, ७: २ | 
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नक भारतीय दशन 
ने एक जोर जपन से पूवकाज क रिक्षका द्वारा रूट परम्पराआ का मूतोच्छटन किया वहा 
उनके स्थान पर अपनी जय कोई रूटि प्रचलित करन की उनकी अभितापा ने थी व्याति 
“म प्रवार का प्रत्रिया केवल एम एक तक वितक को प्रोत्माहन ठती जो धामिक उलति 
म बाथा उपस्थित करता है । बुद्ध स्पष्ट कहत है कि मैं उन सब सत्या का प्रकादा नही करता 
जिह मैं जाता हू केवल इसीजिए नहीं कि मोल के जवपक के दिए व उपयोगी नहीं है 
किलु टसलिए भी कि उन+ विपय म लागा क नाना प्रकार क विचार हैं।' युद्ध 4 समय 
मे निरथक वाटविवाट जगभग एक प्रकार का मानसिक रोग हा गया था। बुद्ध की दप्टि 
म हि दू विचारक जावन की ग्म्भीरतम जावश्यक्ताओ का दष्टि स जाभ-त करत जा रहे ये 
और विचारधारा क एस विपया का पकड़े बठ 4 जिनका काइ जाधार महा था। इसलिए 
बुद्ध ने अपन जनुयायियां को उपःय दिया कि वे एसी दचन यद्धतिया के भयड से नतग 
रश्कर अपने ध्यान को एसे धम म लगाए जाकि सत्य का प्राप्ति का एकमात्र माग है। 
जय हम सय प्रकार क पक्षपाता से अपन का मुक्त कर लेंगे ता सत्य स्वय हमारे ज दर प्रकट 
हांगा। यथा उता का स्वय अपने अटर प्रतिब्रिम्बित होने दा और उस हमारे जीवन को 
उचित टिया मे माहत का अवसर दा। सत्य को जीवन क अ7र ही स खोजना चाहिए। 
यहे कबत शास्तात वाटविवाल का विषय नही है कितु एक आध्यात्मिक आवश्यस्ता हैं। 
चक्ि तक 7रा ययायता के अवेपण की सामाए प्रत्यक्ष है इसलिए बुद्ध न जध्यात्मयास्त्र 
सम्ब थी आाका ताजा की पूति करन को अपना क्‍्त य नही माना यद्यपि अ'्यात्म विपया 
पर उनक अपन निश्चित विचार अवश्य थ । 
नसक द्वारा अभिमत सीमाआ के आदर रहकर ही बुद्ध विश्व क॑ परमतत्त्व को घम 
अथवा वियान का नाम देते है। धम के ठीक भाव की महत्ता जानने के लिए इसस पूव के 
बिक सार्टिय पर हम ध्यान टना होगा । हम ऋग्द सम ऋ्रत का भाव मिलता है जां 
हस जगत की नतिक तथा भौतिक “यवस्था है । इस इच्चर न नही बनाया वितु यह अपने 
जापम दवाय है जौर देवताजा से स्वत है जि ह उत्त ऋत का सरक्षर बताया गया है । 
#स विष्व का उस नतिक व्यवस्था का जो जीवन मे कानून रीति रिवाज और नतिकताने 
हिमिन क्षता मं उठनवाला समस्याता का नियनण वरती है धम कहने हैं। बहुदारण्पत 
उपनिषत म कहा गया है कि क्षत्रिय वश्य और शुद्ध घाटि वर्णों की रचता क॑ पश्चात्‌ सर्वोपरि 
बिधाता ने उनसे अधिक उद्ृप्ट एक जाइृति की रचना की और वह घम का विधान है। 
धघम व विवान स बटकर और कुछ नही है (घमात पर नाम्ति) यथाथथ मे जो धम का 
विधान है वहां सत्य है। वस्तुत यदानां जयात सत्य एव धप्त एक ही वस्तु हैं। ब्वरित्रा 
३ उरान पृष्ठ *? सयुत्तनिक्ाय ४५ ४३७ हीघनकशाय ? २७९] परमायमत्ता के दुवाप 
शारूप के! भाव प्रश्ट करने यू विए मौन रा रन एक ग्रयात विधि है । रब विमलक ति से परमाक्सत्ता 
के रबरूप निरूवण + लि. कद! गटी ता बह मौन रह गया आर छोषि स्व अजुश्री ने उन्मसित होकर 
कहा धयहों धयहो। अत काभाववस्वुत बग्या का विषय नहीं है। विप्रनकालिसूत्र 


सुनना को जए सुझूदी-- म्दायान बुद्धिन्‍्म पृष्ठ है इ-? ७। 
8 ४ ३६ झौरे सॉदाविए बद उप आ हर3 है कसाजप रेस फक्षाउसाइाकारूर 


स्वर्थ पय पात्र से ढेंक। दूझ दै। द्वे पूषय र तुद्र ठ्सछा झनचवए्य कए हो श्सिस उसे इम देख सहें 


कुछ समस्याओ का पुनविवेचन ६२६ 
ऋत' शब्द दोनों के लिए प्रयुक्त होता हे । तैत्तिरीय उपनिपद्‌ मे पूर्णरूप को प्राप्त आत्मा, 
जिसने समस्त विश्व के साथ अपने एकत्व को अनुभव किया है, गा उठती है “मै ही सबसे 
आगे उत्पन्त हुआ ऋत (अथवा यथार्थ ) हू, जो देवताओ से भी पूर्वजन्मा और अमरत्व 
का केन्द्र हू ।/ इसी प्रकार कठोपनिपद्‌ मे, जहा ऋग्वेद! से एक वावय ठीक उसी रूप में 
उद्धुत किया गया है, ऋत का सर्वोपरि आत्मा के साथ तादात्म्य बताया है। सबोपरि 
बहा ऋत और सत्य दोनो ही हे ।' ऋत और धर्म के सत्य के साथ तादात्म्य का सिद्धान्त 
उतना ही पुराना है जितना कि ऋग्वेद और उपनिपदे है। एकाकी परमार्थमत्ता एक दार्भ- 
निक भाव वाले व्यक्ति के लिए अपने को नित्यसत्य अथवा यथाद॑ता के रूप में अभिव्यक्त 
करती है और उसको प्राप्त करने का उपाय ज्ञान और श्रद्धा है। यह वह मत है जिसपर 
उपनिपदे बल देती है। धार्मिक प्रवृत्ति वाले व्यक्तियों के लिए परमार्॑सत्ता नित्य-प्रेम- 
स्वरूप हैं और उसकी प्राप्ति का मार्ग प्रीति एवं भक्ति का मार्ग है। इस प्रकार के मत पर 
कुछ अर्वाचीन उपनिपदो, भगवद्गीता तथा पुराणों ते बल दिया हैं। ऐसे व्यक्तियो की 
दृष्टि में जिनका भुकाव नैतिकता की ओर है, परमार्थसत्ता नित्य धर्म की भावना है और 
उनका विचार है कि हम उसे सेवा तथा स्वाथेत्याग के द्वारा प्राप्त कर सकते है--वही 
एकमात्र परमसत्‌ जो प्रकाश, प्रेम और जीवन है तथा भिन्‍न प्रवृत्ति वाले जिन्ासुओ के 
लिए भिन्‍न रूप मे अपने को अभिव्यक्त करता है। 

बुद्ध का पूरा कुकाव मुख्यरूप से नेतिक है और इसलिए स्वभावत परमसत्‌ का 
नेतिक पक्ष एव उसकी धर्मभावना का स्वरूप उन्हे सबसे अधिक आक्ृप्ट करता है। 
उपनिपदो ने जो स्थान बहा को दिया है, बुद्ध ने वही स्थान धर्म को दिया है ।* धर्म सब 


जिक्षका विधान (परम) सत्य है ।?? और भी देखिए ऋग्वेद, ४ ४,४५५ ७. १०८, ८० ६ १०७, ४) 
१० - १६०, १ | 





£ ऋनल का वितरीत है अनूत, जो असत्य और अवर्म है | 
२ “अहमसिसि प्रथमजा ऋतास्य, पूर्व देवेस्यो नासायि |?? 
8 ४ ४०,४५१ देखिए और भी, वाजसनेयी सहिता, १०. २४० १२ १४ पेत्तिसोय पह्दिना, 
३8 ०२, १०, १) शत्तयय बआाह्मण, 5 ७, ३, ११) तेत्ति० आरण्यक, ६ - 2, ५ ६० रगरामानुज क्दो- 
रे 3 भष्य करते हुए, ऋत का ४ “अप(रजिडण्तसत्यरूपत्रद्मात्मकम?? क साथ सताम्य वतवात, हे | 
पृ है 


४. ४ * २) पत्तिरीय पर शाकरभष्य देसिए, ३ - १० ओर कणठोानिपद ५ 
४० “ऋत रुत्य पर ब्रह्म, वैत्ति०ण आर०, ६ - १३, २७, १२ | 
६ चुलना कीजिए रवीग्द्रन/थ “गो से, “यह घर्म और उपनिपदों का ब्द्ा ता झवक रूप में एक ही 
बोडपर्म के अनुसार, वर्च शर्त, सोजपस्प और प्रेमस्वहूप एक शाशत्र या लित्य यवाउउत्ता है 
जिमके अति मनुष्य अपनी सवाच्च वीट का भसाक्ते, यहा तक कि अपने जीवन को से आपने कर उक्नता 
। यह धर्म दा मनु'य को त्याग-तखस्यी अविननवीय शम्ति ऊे चिए ग्रेरण। दे सऊता हू और झात्नो- 
स्र्ग के दाग उसे अबने जीवन के परमलक्ष्य तक पहुचने के लिए मार्ग ठिखा सकता है | यट वद अवस्था 
है जिलझी तुनना हम संसार के शिसो पठार के साथ नही कर सकते, विख्तु फिर सा निरकक्‍ा हमे 7 
वधना विचार अवश्य चना सकते थे जवकि इस यह ऊन जाग कि एस सके तउेबंचध अपरिक्न प्रेम ऊे 
हारा हा पहचा जा सकता है ने कि अबने को उयथा सिटा देनेदाने सास के दाग । टस पकार घनस्त 


श्रम दी समि्रनर चेतना से सनेवात का सादे सापानू दुट ने अक्लाविदार | ह अवांत्‌ क्रय में गति 


२। 


द्व की । 33 
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है 
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का भारतीय द'"न 


बस्तुना को पच मे रखता है। जयस्ज सुत्तत म ससार का विफ्रास और उसमे प्राणियों का 
वर्गीतरण धम्र क तन्‍्च टारा ही निया घ्रत हाता है ।' ब्रह्मचक्र ही धम चक्र बत जाता है। 
ब्रह्म व मात्र का हा धम वा माय कहते है।* जप्टवय माय का द्विना विसा भेटभाव वे 
प्रद्यमान भा धमयान वहा यया है। कहा गया है कि ब्रह्म जयवा धम ही तथागत का शरार 
है। ये ब्रह्म जयवा घम क साथ तादात्म्यरूप हा जाता हू एसा कद गया है।' पाती 
विधान मे जनक वाजप एसे जात हैं जिनम हम घम का पूयभाव सा देखने का आतटा है। 
मित्रिट में घम का धमभावना क त्वता का रुप त्या गया है /* घम ही उच्च श्रणी की 
पबथा।सत्ता ह नौर ससार व पता धम हैं वयारि व॑ सब एक हा परमायत्तत्त्व वे व्यक्त 
न्पहें। 
हम आपार पर वि चटीरागति प्रयशानुभव सवत्नाएं प्रवत्तिया एवं बुद्धि ये 
सदर जस्ताया और लणिक हैं बुद्ध इह आत्मा का स्वरूप मानन स इनकार करत है। 
जाका मा के वरिवतन याल रूप का जखि एव जद की यति क॒ उपसादकार से दृष्टान्त 
डिया गया ५। वाराणसी मे हिए गए उपल्य में परिवदनयांत आनुभविक पदाथपुजा 
से विभिन जात्मा क जस्तिव का निषेध नहा किया गया है। बुद्ध वच्छयोत के साथ अपने 
बातावाप से एक तित्य जात्मा की यधाथता का निषेध करन स इनकार कर टेते है। तका 
बतार नामक ग्रथ मे जावुद्ध क गतारदिया प”चात बिता गया यह सुभाव रिया ग्रया है 
किवट न आामा के सिद्धा त व केवत अपन श्राताआ का फुसलान वे _िए स्वीकार किया 
भा। मठ घारणां बना जना जनावयक नहीं है कि बुद्ध न अपन स्वीकृत मापठण्ठा का स्‍तर 
उपयागिता या कायसाधक्ता के विचार स स्वयं गिरा टिया था जबकि अय व्याध्याए 
सुतभ था। जब युद्ध यट तक करते हैं कि शारीरिक मत्यु स पृज भी एक सन्त व्यक्ति निर्वाण 
प्राप्त कर सकता है जार सका व उच्चतम श्रणी के सुख ढ॑ समान बतात है जिसके साथ 
3. वबनिक्ष्य 9 च्त्यीि । 
सु त निकाय #४४ २4 ४ थरगाय इ८६। 

3 कहा ताआ ह कि उद्द निवण प्राप्त करने पर धम्धानुस्वम वे मक! हो गए । 

४ मयुत्तनिक्ष्य + - शअ्रग॒ुत्तनिका्य २ <०३। 

५ वुलमा कानिए शतप्ब हाझण १ ४ ३ २४ सुझना काचए पूसी-- यदि बौद्ध 
लाए न कसा न्यायाव'ध के अर न कसा खश का रूपा का खाकार करते दें तो कम स कम वे एक 
झवापर अ'र निश्रा 7 न्यात्र का ते सानत दई--ण्सा न्याय जो आरउययज्नक अन्तर प तथा अलुकृदता 
का न्याय ह भल ह| या यात्िक्स्य में का4 करटाह! । मरी सम्मति में बोद्ों को भागतिक कदना 
एक ने रए आशाप है | रन सिसि! न हिसो तरद टैकय शाक्ति के एक एक पर लो पूरा पूरा ध्यान 
कि। ( दा व आफ वंच में पृष्ठ २३ ६२ उनपत) मि खौए्हस कदत ई कि. पमभावना 
अ इप व! यय 77 और झ त्सू-म सू यवानू युर्था में उससे (वुद के) सौम्य तथा अटिए विश्वाल को 
आमक वा क* ।चारिए अर दम रत अच्ची परद समक सकत हैं कि अपने देश क लोगों तंग उनक 
था मक वनाव का झा हुए रपका विचार या हुआ हि डहें नस कारणकाय के विगान की रे 
घर्निक ८० सहा याया करने का लिए कतार बाह टिया आर 4 नि सौंस्टस के मत में कम भर 
अम के पान फर ना बुद्ध का विशष आग” है या नातक “स्वरह्मान क्र प्रति एक विशेष देन है । 


एग मे आफ द्विग्ट लिस्द्रा पृष्ठ ३)। 
जब महावस्ग १ है इ८ मॉमिसनिकाब ३५ मशनित्रनक्षेत दांबनेकाब रे ६६४7 


कुछ समस्याओ ऊा पुनविवेचन ६३१ 
सब प्रकार के सविष्य-जन्मो के नाग का भाव भी लगा हुआ है, तब वे आत्मा की यथाथना 
को अव्यक्तनप से स्वीकार कर लेते है। जब वे यह घोषणा करते है कि प्रवुद्ध का स्वरूप 
प्रकृति से परे है, और उनके ऊपर जो उस विपय का दोपारोपण किया जाता है कि 
यथार्थ सत्‌ के नाण का उपदेश देते हैं! इसके विरोछ मे वे स्वीकार करते है कि पाच तत्त्वो 
वा विनाश यथार्थ आत्मा को स्पर्ण नही करता । धम्मपद में आत्मा को जीवात्माओं का 
प्रभु एव उनके पुण्य और पाप कर्मो का साक्षी बताया गया हे । सास्य और अद्वत वेदान्त 
में उस सबको जो अनात्म के साथ सम्बन्ध रखता है, आत्मा मे से निकालकर पृथक कर 
दिया गया है और यही भावना उपनिपदो की और वौद्धधर्म की भी है । 

किल्तु बुद्ध आत्मा की यथार्थता को सासारिक अनुभव की साक्षी के आधार पर 
पुप्ट नही कर सफे । उस प्रकार वे अनुभवातीत आत्मा के विपय मे उठाए गए इन प्रश्नों 
का उत्तर देने से इनकार कर देते हैं कि वह समप्टियों से युक्त है' अथवा उनसे भिन्‍न है । 
वस्तुत उन्होने नित्य आत्मा के अस्तित्व का निपेध नही किया, अपितु उसके विपय मे जो 
नाना प्रकार की कल्पनाए प्रस्तुत की जाती हें उनका निषेध किया है । आत्मा के स्वरूप 
के सम्बन्ध मेजो छ भिन्‍त-भिन्‍त प्रकार की कल्पनाएं है, उनके विपय में बुद्ध कहते है कि 


“हे भिक्षुओं । यह नाना सम्मतियो के अन्दर केवल भ्रमणमात्र 


है, केवल सम्मतियों का 
आश्रयमात्र लेना है 


निस्मार सम्मतियों मे केवल समय का नप्ट करना है, और सम्मतियों 
का एक तत्त्वविहीन प्रदर्णनमात्र है । बुद्ध के आरम्भिक शिण्यो की एक शाखा ने पुद्गल- 
वाद अर्थात्‌ एक नित्य-अमर आत्मा के अन्दर आस्था रखने के सिद्धान्त को स्वीकार किया 
था। कथावत्तु इस विचार को सम्मितीय एवं बिज्जिपुत्तको का बताता है। सयत्तनिकाय 
में हमे बोक ठोनेवाले का सूत्र मिलता हे।' बुद्धघोप, वसुवन्धु, चन्धकीति और यशोमित्र 
जैसे वौद्ध टीकाकार, जिनका मुकाव बुद्ध के उपदेशो की निपेधात्मक व्याख्या की ओर है, 
इसका समाधान कर देते है, यद्यपि यह मानना कठिन है कि परिवर्तनशील समष्टिया बोष 
भी हो और उसे ढोनेवाले भी हो । 

वर्तमान काल में सामान्यत यह स्वीकार किया जाता है कि निर्वाण को निरन्तर 
शून्यता' के साथ मिलाना अनुचित है । निर्वाण जव्द का यौगिक अर्थ है बुक जाना', और 
जो चीजे वुभती है वे है, 'उत्तट अभिलापा, दु ख और पुनर्जन्म | निर्वाण का सबसे 
पुराना भाव यह है कि यह एक ऐसी अव्यास्येय अवस्था है जो तण्हा (तृष्णा ) का सम्पूर्ण 
रूप में नाथ कर देने से एव मत की अशुद्धियो का भी नाश कर देने से” यही और अब भी 
प्राप्त की जा सकती है एक यथार्थ स्थिति है, जहा ससार का अन्त हो जाता है और 

अचगददूपमसुत्त : सज्किमनिकाय, १ १४० | २ १६० ॥। 

मज्मिमनिकाय, १ - २५६ | + 
शीलाचार, 'डायलॉग्स आफ बुद्ध, खण्ड १, पृष्ठ ६ | 


« महावस्ग, ६ - ३१-७  सिक्र ड बुबस आक द ईस्टर, खण्ड १३ । 
देसिण ब्रह्मजाल छुत्त, १ | 


शझम्श५ | 


॥ 6 9 « ७४४ 


“लनन्दी सयोजनो लोकों विव्ककस विचारणा, तण्दाय वि्पहानेन निव्वान उत्ति उच्यति |? 


“उत्तनिपात, ११०९, ओर सी देखिए १०८७ | 


5 सारताय शत 


एक बाग गधा यति क्ल जात है। अपाप रत नियाय दा एस झटा मे बपद करता 
है झा एपनियण के माघ बा सतत बरत हैं। ' से जपन का कष्ट पटुचाव हुए न पल बमा 
हया जायन मे दूसरा का कष्ट पट याव हुए आय किसा प्ररार वी कामना मे रागव हुए बट 
जिसरा तृष्या बुझ गह कै हहन भाज बा प्राप्त अपने का स्वस्थ अनुभव करत *ए उस 
झामी क साथ निवास करता है ज़ा ब्रद्य हा ग है। ' यरा और थरा गाथाजा वा सु*र 
बाह्य! नियाण वी स्दतजता जौर आदर से आतप्रात है । 
हमे नियाण के स्वरूप बा ठाए बदन नहा कर सतते क्याति बल ताशिय ते की 
विषय मटा है। यद्यप्रि *स बच अनुमव ब्रत हैं जा दसक विश्यात्मक् रूप म मागत हैं 
विचार व रूप मे यह एक जनावा सक्त अवस्था है। निवाए बम व नियम अयवां सरार 
बे बधत से बद सासारिक धाणा का निर्षघ है ! है मिशआ ! कोइ एमी सत्ता लवाय 
ह॒जानपृस्वा है नजत है न अग्नि है नवायु है नताह्ण की जसामता है ने चतता 
का ले अपोमता है न धूयता है नथयलत तान है न यह ससार है न यह समार है न 
सृय हैं मौर म घढ्मा है। जहा ने मत्यु है न जम है, घच्य न यह जगत है ने वह जगा 
है न मध्य का जगत्‌ है--यह दू खा का अन्त है। ' किन्तु यह जसत नहा है। छुछ अज'मा 
अनार स्वयभू अमयुक्त है लवय, क्याकि यर्टि एसा काई सत्ता न होता ता उससे छुटकारा 
ने हा सता जा जम ग्रह करनयाता है. विसका आटि है जा निर्मित है. एवं सुक्त 
हू। #स प्रक्ञार रस विपय मे प्रमाण मिला है कि निवाण एसा है जा जड्त है और जन 
है अयवा एक जसयुक्त तत्त्त है जा नप्वर ससार स मिन्‍न है।* उतने एस बुद्ध एक्तियां 
का अवस्था के विषय मे सकते करता है विट्टाने ठिवाण भ्राप्त कर उिया है। विस प्रकार 
बभा हुए अश्ति क माग का पता चलाना कठित है. दसो प्रद्ार जा पूणलपण मुक्त हा गए 
है उनके माय का भा पता चताना बिन है। उपनिषटा ने सर्वोपरि सामा का तुलना 
एसा अग्नि से का है जिसका इधन समाप्त हा चुका है । इघत के विठाप हो जात से अगि 
सप्ट नय हाता यद्यपि टिखा” नहा दता +* जिस प्रकार उपनियदें मां त का स्वगग्राप्ति स 
भिन्न वणन क्रतो हैं इसा प्रकार बुद्ध भा निवाण का स्वय के जावन स भिन्‍न बताते हैं 
3 स्ीमननिशाय 338 / दुचना करें आफरेसर काथ गत कि लिए बाक्ार्थेक है 
लिम्निटअ स्वय इस भनग्रथ जु सानान्य भाव + झनरत्र हा दे। (ुड्डिस्ट फिल्यतफा पृ ८ )। 
अनस्टातग आरन्दप ही ठे व बान नि दात्रा पिच्ठश सारिभूरे दरप्टिस इटा झहामूवेन 


अच्त्ना टिरति। नण्ान ? हु2२) 
३ उन. १ झरभादतरिए + और अ्वुत्तक । 
४ उड़ान ४० उुनना कीति” छाटीख उप्र ८ 
जिसमें पूणता आत पुस्ष पहुचता हद झइान्‌ कक्‍ह्यगया है | माद्द का अदस्था का अक्‍्त क रूप भ॑ 
बंणन क्या ग्या ह | मुएकरप २ || ४ विनिर एष्डर७ । 
& देखि स्टाकोचाजिक्द ्ंदिज्स प्रष्ध रू ३६७ और झआये। ७छ रक्त 7र उपनिषद] 
८ नुलना का जए कथ. मरे सन्दन नही कि झस्नक ऋण का भा या घर बह नच 
इ) इस नितान्त शून्य मे निलता है किन्तु यट इ कि तैस आन वादा पता अ्निक वियुझ 
झहरर शा नि कम उस प्रस्‍त्या में दास लोंट झा दे 7तत अवशा में वा ब्वल्प में आन रा पू 


विधान थी ।( जुढ्धिटट फिलासको प्राठ ६६-३६) “75 
दे 


र७ $ आय कि जहा “तर को 


कुछ समस्वाओं का पुनविवेचन 


ष्ट्८ड 
कण 


जय 


ओर अपने अनुयायिया को चेतावनी देते है कि अरूपलोक में भानन्द्मय जीवन बिताने की 
कामना भी एक वन्धन हे, जो निर्वाण की प्राप्ति में बाबा पहुचाता है | 

स्पप्ट है कि वृद्ध ने निर्वाण के विध्यात्मक स्वरूप को स्वीकार किया है। सारिपृत् 
ने, निर्वाण के विषय भे यमक का झृत्यतारुप रात्रि का जो मत है उसे धर्मग्रोह कहकर 
त्याज्य बताया है ।! कोसल देश के राजा पसेनदी और भलिक्षुणी समा के मध्य जो रोचक 
सवाद हुआ उसमे यह स्वीकार किया गया है कि निर्वाण एक वर्णनातीत अवस्था है, णिसका 
वर्णन अनुभव के आधार पर नही हो सकता । तवागत की ग्रम्भीर प्रकृति की थाह नहीं 
मिल सकती, जिस प्रकार गया की वालू अथवा समुद्रजल के विन्दुओ की गिनती नही हो 
सकती | निर्वाण के स्व॒स्प के सम्बन्ध में पूछे गए सभी प्रब्नो का उत्तर देने से बुद्ध ने 
इनकार किया, क्योकि ऐसे प्रश्न उन्‍नति मे बाधक है और निर्वाण अकल्पनीय ( अननुवेज्जो ) 


है। “जिसके विपय मे कुछ कहना सम्भव नही है, उसके विषय में मौन ही रहना चाहिए।* 


पड 


वोद्धवर्मे के ऐसे विद्यार्थी जिनका भुकाव विज्ञान की ओर है, बुद्ध के उपदेश को निपेधा- 
त्मक विवेकबाद समझते हैं। अध्यात्मणास्त्र-सम्बन्धी आधुनिक समस्त प्रयासों की विफलता 
का प्रभाव जिनके ऊपर हुआ है ऐसे समस्त व्यक्ति बुद्ध के सिद्धान्त को नास्तिकवाद समभते 
हैं। ओर यदि उन्हें कही इसके विपरीत अर्थ वाले वाक्य मिलते है, जिनकी संगति वे अपने 
इस मत से न लगा सके तो वे कह देते है कि ये बुद्ध के अनुयायियो के है। प्रोफेसर की थ का 
भी यही कहना है कि एक विध्यात्मक दर्णन जो परमतत्त्व, आत्मा एव निर्वाण की यथार्थता 
स्वीकार करता है, वीद्ध विधान मे ढदूढा जा सकता है, किन्तु वे ऐसे विचारो को स्वय बद्ध के 
विचारो के रूप में मानने को उद्यत नही है और इसलिए उसका श्रेय वे हर हालत मे 'बुद्ध 
के आरम्भिक अनुयायियों के एक विभाग' को देते हे । आध्यात्मिक विपयो पर बुद्ध के 
मौन के जो भिन्‍न-भिन्‍न अर्थ लगाए गए है वे अर्थ लगानेवालो के अपने-अपने विभिन्‍न 

१. सयुत्तनिकाय, 3 १०६ | 

7? वही, ४ ३७४) मज्छिमनिकाय, १ * ४5७ । 

8 सयुत्तनिकाय- २ २२३२१ मज्किम 83 | 


४ तलना कीजिए, अरविन्द घोष - “निर्वाण का आदर्श केवल निरषवान्‍्मक है ओर उच्चतम 
बेढान्त-विषयक अनुभव का एकमात्र कथन दे |? (आये, ६, पृष्ठ १०१) । फ्रेड्टिक हेलर के अनुसार 
धमनवीण यद्यपि यह विरोवामास-सा प्रतीत होता है और विचार-विपयक निपेधात्मकता के रदते हुए भो 


केवल नित्य स्थायी मोक्ष दी है जिसके लिए समस्त एृथ्त्री के वर्मात्मा व्यक्तियों का हृदय तरसता हू (यू 
पानी इसग्लिश डिक्शनर? में उद॒वृत)। वोद्धमे का परवर्ती शाखा , जिनकी व्याख्या के अनुसार 
निर्वाण सार्वभौम बुद्ध के साथ एक चेतनामय सयोग हे अथवा मनुष्य के हृढय में बुद्धात्मा-सम्बन्धी जागृति 


है, उनकी अपेता बुद्ध की शिक्षा के अविक निकठ दे जो इसे सदा के लिए जीवन का श्रल्त हो ज्यना 
मानते छे | 


५ 'बुद्धिस्ट फिलासफी?, एप्ठ ६७०६४ | 


डा भारतीय दर 


जिशवासा व कारण हैं।' एक निष्पल इतिहासलखक का उचित है कि वह ने केवस यही 
कि अपने क्थना मे यथाथता का पालन करे अपितु जपने निणया मे भा याय का आध्रय 
जे। जहा एक जार उसका यह क्ताय है कि वह ट्यन-पद्धति के अत्तगत परस्पर विरोधा 
एवं असगतिया को दक्ष वहा दूसरी जार यदि वह चाहता है कि उसकी व्याख्या सफल हो 
ता उस यह भी प्रयान करता चारिए कि उनक जनिवाय€प से आवश्यक जगा एवं आते 
पग्रिक' (आकस्मिक) जया मे भी भेद करके उचित यास््या करे। यदि अय व्यास्याग 
केवल यही कि सम्भव है अपितु जार्सि आरम्भिक विधान क उपदेशा के अधिक अवुक्त 
जचती हा ता निपवक्तापरक अथवा तास्तिक्तापरक “याख्या पर आग्रह करवा उचित नहां 
है । नास्तिक्तापरक व्याख्या क्रनवाता बुद्ध क मौत को जचान के विए एके आवरध 
बताना ह और निषधक्तापरक व्यास्या करनेवाला इस भीस्ता का काय बताता है। पहले 
मंत्र के अनुसार धद्ध सत्य का नहा जानते थे बल्कि अपना पीछा यह कहकर छडाते थे कि 
जा'यात्मिक प्रग्न आवश्यक नही ह और इसीतिए वे उन प्रशना स बचत है। दसर मर्द 
के अनुप्तार थे निदिचत विचार रखत थ किन्तु चूकि उच्म सवमा-य और पह से प्रचलित 
मसम्मतिया का विरोध करन की हिम्मत नही थी इसलिए थे अपनी सम्मति का प्रकट वही 
करत थ। उन यवितया का जो बुद्ध वा ससार क॑ बड -यक्तिया म अयतम मातते है” 
आर जिनके विषय म॒ जसाकि प्लटा न सुक्रात के विषय भफ़ीड़ो मे कहा है मह वर्दी 
जर्सत्य वे होगा कि व सवस श्रष्ठ और सवस अधिक भानी तथा अपने समय वर्सव से 
अधिक धर्मामा थे --निपवामक एवं नास्दिवादपरक “याख्याकारा वा साथ सही 
न हो सकन के कारण क्षमा ही करना होगा। सदि हम चाहते हैं कि बुद्ध की दाटानित 
शक्ति अथवा नतिक महानता म किसी प्रकार की यूनता त जाने पाए ता हम विध्यामर्क 
“्यौस्या का श्वीकार करना चाहिए ! केवल यही “यास्या बुद्ध की जाध्यामिक सफतताओं 
और अमसफ्तताआ जार उनके नतिक उपतय वी स्पष्ट कर सकती है जा उतकी अध्या मं 
विद्या का ताश्क परिणाम है। यही वुद्ध का सम्ब'न उनकी धामिक परिस्थितिया से जोडता 
है और उनकी विचारधारा को उपनिषद का विचारवारा वी स्टखता वा भाग बताती है। 
प्र थक राष्ट को विचारधारा का “विहास एक सजीव विकास होता है. कवर परिवतती 
की गखला मात्र नहा। 
अपन्ान्त प्राय न टशन पड़नियों का यारण में अद्धा के स्थान का उ लेस करते हुए जहा मे 
पूणारूप स लि ने प्रसारण का हा अ जय लगा है नो प्राय सता मकद और अन्य किस। सोरत 
स *प्त हू अथर एये इ जिनका प्रामाखिक्ता सम्खि दे. पोफ्सर ब्नेंट कहते इ. «से ब्यक्ति को 
जो अपना ते बने आंच ने टीपनड़ों की सातुसूति मेँ य ।_ करना पडता है. कमा कभा! कोई समय 
वश उस प्र बतहूप में सक ऊपर इठाव्‌ ध्रभाव डाच जात दै कि निसक कारण को ब त अपूणता * 
माय क्लि पाहटियखी के उदरणा में ही रपता ना सकता है 4 एसे उार्क्या की गणना यरि पूय ने 
हा से “--पझ्रोर यह क्म॒पृणथ हो भे माँ सका >-हौर उब तक अत्यंक वाबध का भा दयने उसी! प्रकार 


स॑ अन्य अनकों बाक्यां का रूगति के सात ने किया जाए जा झदवति में उप यित न हों तब तक लथाकधित 
प्रकाश के किंद्भ टी प्रक्तिया मन पर एक हो जैसा अछर नहीं हो सकता। ( मे 3 पिचासफा 


वृष्ठ ३ २) 


कुछ समस्याओं व पुनविवेखन 


५2५ 
५ 
बुद्ध उपनिषदों के आव्यात्मिक दृष्टिफोग को स्वीकार करते है तो फिर बया कारण 
है कि हिन्द विचारक उन्हे धर्मद्नेही कहते है ? हिन्दुणों और बौद्धों की घामिक पद्धतियों 
६ 


रे सस्कृति भे उतना अन्तर कैसे जौर क्यो हु 


हिन्दू का बद्ध के आध्यात्मिक विचारों के साव उतना विरोध नही हैं जितना कि 
उनवे जीवन की क्रियात्मक योजना के साथ ह्‌। विचार की स्वतन्न्रता किन्तु कर्म मे कट- 
रता, इतिहास के आरम्भिक काल से उसकी विश्ेपता रही है। हिन्दू सास्य त्तवा पूर्वमी मासा 
की विचार-पद्धति को भी थास्त्रीय व कट्टरपथी के रूप मे स्वीकार कर लेगा--विना इस 
बात पर ध्यान दिए कि उबत दोनों दर्णन आस्तिकता के प्रति उदासीन है, किन्तु वह बवौद्धधर्म 
को, इसफ्े प्रचल नैतिक आर घार्मिक भाव के रहते हुए भी, स्वीकार करन का उद्यत नहीं 
गगा, केवल इस कारण कि साथ्य व पूर्वमीमासा उसके सामाजिक जीवन ओर सगठन मे 
हस्तक्षेप नही करते जबकि वौद्धवर्म अपने सिद्धान्त को जनता के जीवन के समीप लाने 
पर जोर देता है । 
उपनिपदो के दर्शन-सिद्धान्तो के अन्दर से अपूर्व सुन्दरता और तर्क के द्वार निष्कर्ष 
निकालते हुए बुद्ध ने ऐसे व्यक्तियों के विब्वासों एवं कर्मी मे अनेक असगतियों को निकाल- 
कर जनसाधारण के आगे रख दिया जो उपनिपदो के प्रति केवल मौखिक भक्त प्रदर्शित 
करते थे। जहा एक ओर उपनिपदो के, साहसिक कल्पना करनेवाले, रवयिताओ ने परमार्य- 
सत्ता के निरावरण शिखरों तक पहुचने का प्रयत्न किया, वहा जनसाधारण को खुली छुट्टी 
थी कि वे अपने छोटे-छोटे देवी-देवताओ की पूजा कर सकते थे और यज्ञादिक सस्कार भी 
कर सकते थे, व्योकि यह उनकी माग थी। विस्तुत यज्नात्मक धर्म पर से बुद्ध के समय मे 
विवेकी पुरुषो का विश्वास उठ चला था। वस्तुत वानप्रस्थ और यति तो उससे मुक्त थे ही. 
और स्वभावत सन्देह प्रकट किया जाने लगा था कि गृहस्थ लोग भी ऐसे खर्चीलि और 
जटिल क्रियाकलाप और कर्मकाण्ड से छुट्टी पा सकते हे या नही । बुद्ध ने ऐसे व्यक्तियों 
का विरोध किया जो मौन धारण किए बैठे थे और यह घोपणा की कि मोक्ष का बाह्य 
जीवन से कोई सम्बन्ध नही है, अपितु उसका सम्बन्ध केवल आन्तरिक व धार्मिक जीवन 
से ही है। 
उपनिपदों ने अहिसा के सिद्धान्त का समर्थन तो किया किन्तु बिना अपवाद के 
नही । वैदिक दुष्टिकोण इतना अधिक सुरक्षित था कि उपनिपदो ने वैदिक सस्थाओं को 
स्थिर रहने दिया, भले ही वे उपनिषदो की भावना के विपरीत भी क्यो न रही हो। दृष्टान्त 
के रूप में छान्‍्दोग्य उपनिपद्‌ आदेश देती है कि “मोक्ष की प्राप्ति के इच्छुक व्यक्ति को अन्य 
कर्तव्य कर्मों के साथ-साथ अन्य प्राणियों को कभी कप्ट नही देना चाहिए, केवल कुछ पवित्र 
स्थीनों को छोडकर”, अर्थात्त्‌ पचुयज्ञो को छीडकर ।* किन्तु बुद्ध की सम्मति में पशुओ 
की हिंसा अत्यन्त कुत्सित कार्य था और उन्होंने पयुवलि वाले यज्ञों को सर्वथा त्याज्य 


१ “अहिसन सर्वभूतानि अच्यत्र तीवेस्शा २ ८ २१५। 


कुछ समस्याओं का पुनविवेचन हर 
थे। बुद्ध के सिद्धान्त मे ऐसा कुछ भी नही है जिसका समन्वय हिन्दू विचारधारा के साथ 
न किया जा सके। किन्तु एक ऐसी सामाजिक व्यवस्था में जिसका आधार ब्राह्मण की 
श्रेष्ठता हो और ऐसी व्यवस्था मे जो उसे स्वीकार करने का सर्वेधा निषेध करे, सघपे होना 
स्वाभाविक हे । ईव्वरज्ञान-सम्बन्धी विवादों मे, जिनमे स्‍्वभावत जोश भा ही जाता है, 
प्रत्येक विरोधी पक्ष को नास्तिक कह दिया जाता है। यदि कोई हमारे भ्रान्त विचारो के 
साथ सहमत नही है तो वह धर्म भ्रप्ट है, यदि वह नैतिकता का मापदण्ड हमारे मापदण्ड 
से भिन्‍न रसता है तो वह अनैतिक है। वैदिकयज्ञादिपूर्ण धर्म के कर्ण धार बुद्ध को धर्म का 
शत्रु समभते थे। जब वुद्ध भारदाज नामक एक द्वाह्मण के समीप पहुचे जो अग्नि मे होम कर 
रहा था तो उसने चिल्लाकर कहा, “वही खडे रहो, हे मूड-मुडाए श्रामणक ! तुम नीच 
जातिके हो ।”' जब कभी वैदिक धरम के विरुद्ध कोई मत उठा, हिन्दू कट्टूरता ने यही प्रवृत्ति 
दिखाई । मण्डन मिश्र ने शकर को वैदिक पवित्रता को परब्रह्म के ज्ञान की अपेक्षा नीचा 
स्थान देने के लिए बहुत बुरा-भला कहा ।' बुद्ध का विद्रोह उपनिपदों की अध्यात्मविद्या के 
विरोध मे नही है, अपितु ब्राह्मणों ने जिस हिन्दूधर्म पर आधिपत्य जमाया हुआ था उसके 
विरोध में है। यह परस्पर का मतभेद आगे चलकर तव और भी विस्तृत हो गया जब बुद्ध 
के अनुयायियो का स्वाभाविक धामिक जोश, नये धामिक विधान के ग्रहण से, जैसाकि प्राय 
ही होता है, और भी उमड पडा और उन्होने वौद्ध सिद्धान्तो का इस प्रकार विकास किया 
कि वे परम्परागत वेदान्त-सिद्धान्त के सीधे विरोध मे खडे हो गए। बुद्ध की शिक्षा का 
निपेधात्मक पक्ष हमे 'कथावत्तु', 'मिलिन्दपडह' तथा हीनयान और महायान सम्प्रदाय के 
ग्रथों मे मिलता हैं। यदि वेदाल्त के भाष्यकारो ने वौद्धधर्म के विभिन्‍न रूपो को अपनी 
कठोरतम आलोचना का विपय बनाया तो इसमे कोई आ््चर्य की बात नही है। 


७५० 


है 

वौद्धवर्म के चारो सम्प्रदाय वुद्ध की शिक्षा मे भक्ति रखने का दावा करते है, जिसने जीवन 
के तत्वों (धम्म), उनके कारणकार्य-सम्बन्ध को तथा उनकी क्षमता को सदा के लिए दवा 
देने के उपाय की भी खोज की। आजीविको के विरुद्ध, जो वर्तमानकाल पर भूतकाल के 
प्रभाव का विरोध करते थे, क्योकि उनका कहना था कि भूतकाल तो नष्ट हो गया और 
फिर से आनेवाला नहीं है, बुद्ध ने घोषणा की कि नही, 'सव कुछ रहता है', यद्यपि वस्तुए 
केवत शक्तियों के एकत्रित समूह (सस्कारसमूह) है । सब वस्तुओ के अस्तित्व का समर्थन 
बुद्ध ने इसलिए किया जिससे कि नैतिक जीवन का महत्त्व स्थिर रह सके। सर्वास्तिवादी 

१ “तत्न एव मुण्टक, तब एव समनक, तत्र एव बसचक, तिश्ठाहि |? 

२, जय मण्टनमिश्र ने सानगान के अर छान हरा सव देवताओं को निमस्त्रण दे रसा था और 
आपने, ह/व दर्भ की झशा से धो रहे थे तो उनकी दृष्टि पवित्र भोलाकार बृत्त की परिवि के अन्दर पड़े 
शकराचार्य के चरणों की और गई | शकराचार्व को ऊपर से नीचे तक देखकर उन्दोंने जान लिया कि 
यट कोर सन्‍्यासी 2 ओर वे एकदम कोष में चिल्ला पे, “यह मुणखि्टित मुण्ठ आदमी कहा से आ गया ?? 
(कुलो मुए्ठा)--झआनन्दगिरि ऊुत व्यकरविजव? | 


कक भाराीविटपन 


साग (यरमादिक और सोशाजिस) यहव का ययाघता का मान उ हैं। >परतिपटा दे नाम 
म्प बा बोदा थे भाग घवरर विकास हिया और उस रुप (धहूति] तथा बार मानतिर 
अपययों (नाम) मे अवाए्‌ प्र” दान सयच्नाओ प्रशतिया एवं बूद्धिम विभने रिशा। 
हीििय साममरप (प्रति) है और दूसर चार मित्र जार्मा मय निमाद बरत है। 
प्राय जावन के तत्या का ए चान ग्रणाय व रतवाला इतीयया (सक्ययवता ) में डिमत हिए 
जाता जिनमे पा चानियां तथा मन हैं जौर उनर छ हांप्रगार ते विपय हैं।' मत व 
विपय अवतन है और तौसर पकार ये है। ब्य वेट प्रीप “दिया बे अतिरिसत मत मर 
पह्गुण विषय सथा घतना वे छ होए भा बताए हुए हैं और इस प्रशार 4 जठारट घातए 
बनना हैं। वास्तविर अर्थों मे आतरिक एवं बाह्य मं काई नेट नेट हा सरता और विभिन्न 
सस्वा में का” मयाथ त्रिया प्रतिक्रिया भा तय हा सकता यधद्षप्रि श्रचलित भाषा में रस 
प्रगार व थर्ता हत भावा का प्रयाग अव्य होता है। प्रति और मन होना टी विस्‍्लर 
प्रवाहित है!वे हार विभिन्‍न क्षया तथा अप्रवानीय सामझ्रा मे प्रहति व विषय मे और मत 
मं विषय से भतागा में परिवतित हो जात हैं। एसा समभा जाता है कि रद्धिय-सामग्री और 
सनस्तत्व कारण-वाय व नियम व जनुगूत होत है। किलतु कारण-कायमाय क्षतित पटार्यों 
बसम्बधघ् जाबवर प्रशट हावऔर वियुष्त होत है रिन्‍्तु न गति करत है और ने परिवर्तित 
हो हात है एव नप्रा अथ रसता है। यह कवत प्रती पसमु घाट ? अयात जय एक पटाय का 
उपत्ति पूव पथ के ऊपर निभर बरता है। एक अवस्था दूसरा द पदचात अस्तिज मं आती 
है। प्रथम अवस्था वा पत्चात का अवस्था की उत्पात बरने का प्रात है जद उतता । 
बद्ववपूण ययायता को बल्पता वे जनुसार चान चेवना तथा द्विपय की एकसाथ 
उपस्थिति से अधिक और युद्ध नही । प्राफ्सर हरबसकी न ”स या प्रतिपाहित किया है 
रंग (रूप) का एक क्षण हयन का रद्विय (च बु) बा एक शण और एक क्षण विधुद् 
चलना (चित्त) एकक्‍्साय उटित हाकर रग वी सव”्ना (सतत) का निमाण करत है। 
श्सका सापय यरट है कि चतना का तत्व विषय की उपायि से झुबत और री गम वे टीरा 
पुएठ हाकर प्रवेट हाता है। चतना शर्द्विय को ग्ररण नहा बरती अधितु क्वल विपप्र का 
ग्रःण करती है क्यांकि होना मे एक विटाप प्रकार वा सम्बंध (साम्प्य) है। चतना ्सी 
प्रकार वन ग्र*ण करती है जमेकि प्रकाटा क बार मे कहा जाता है कि वह गति करता है । 
जभियमकोप म कहा है. दीपत का प्रकारा एक साथारण लालकारिक नाम है वस्तत वह 
निरन्तर अबाध रूप स उत्पन हाती हु दाप्तिमाव वाताआ की एक खूखता है। जब मद 
उपत्ति जप स्थान परिवतन करती है ता हम कल लगत है कि पक्राशा चता गया। व्प्ी 
प्रकार चतना भा चतनामय क्षण की शूसता का रूट या परम्परागत नाम है । जब ये 
अपना स्थान परिवतन करती है जथात्‌ किसा अय विपयाश्रूत तत्त्व क साथ प्रकट होवी 
है तो हम करन लगते हैं कि यह उक्त विपय वा तान ग्रहण करती है। * वस्तुत यस्‍्वय 
है ता का वर्गीकरण रक ये आयार्ना और धातुप्ठां में तिया यम! है। देखिए थेरगाथ 


स्ग््श 
२ अ्यणा सीपात काश (ट र्सेंटा क संप्शत आफबुडि मे एृष्ठ ५५) 


३ नवा श्रप्याव देपिए शेरवेसकौ--द सेंट्रल कन्स रन झफ वडिम इृष्ठ४७। 
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कुछ समस्याओं का पुनविवेचन कक 
चेतना ही के क्षणभंगुर प्रकाश है किन्‍्तु आन यहेण करनेवाला कोड अन्य नहीं हैं। चेत्तनामस 
क्षणो की निरन्तरता मे पूर्व आनेवाला क्षण पश्चात्‌ आनेवाले का कारण है । 
इस मत के अनुसार वह बोगाचारों के विजञानवाद की ओर एक प्र उठाना हुआ, 
जो सब तत्त्वी को एक ही सामान्य आधार 'चेतना' (आलग्रविज्ञान) के शप में परिणत कर 
देता है। जीवन के तत्त्व (धर्म) विचार ही की उपज है । पदार्थ (जय जिपय ) हमारे अपने 
भूतकाल के अनुभवों के रूप में चेतना में आ जाते है। वाद्य जगन्‌ हमारे विचारों की ही 
सृध्टि है जिसे हम नाम तथा विचार देते है ।' विचारो की उमडती हुई जलधारा की कल्पना, 
जिसमे पूर्व का क्षण आनेवाले क्षण का कारण है जहा दोनो केवल समानान्‍्तरत्व के सम्बन्ध 
से जुड़े हुए है, अपना स्थान एक सारवान सार्वभीमिक चेतना (आलग) के सिद्धान्त को 
देती है, मानसिक अवस्थाएं जिसके परिवर्तित रूप (परिणाम) है। अयथार्थंता की शेणियों 
का भाव एक प्रकार से परपार्थंमत्ता की सौन स्वीकृति है। व्यवितगत विचार अवास्तविक 
(नि स्वभाव) है, पहले तो इसलिए कि वे ताकिक रचनाएं (परिकल्पित) है । क्योकि 
उनके अनुरूप मनोनीत जगत्‌ मे वास्तविकता नही पाई जाती, दूसरे इसलिए भी कि के 
केवल आनुपगिक रूप मे वास्तविक (परततस्त्र) है और तीसरे, क्योकि वे सब परमायेतत्त्व 
(तथता) की यथार्थता मे विलोन ( परिनिप्पन्त) है। भिन्‍न-भिन्‍न तत्त्व अपने-आपमे 
सथार्थ नही हैं, किन्तु उनकी यथार्थता परमतर्व में ही है और यह विशुद्ध चेतना का 
स्वरूप है जहा नाता और जेय जथवा प्रमाता और प्रसेय का परस्पर भेद नहीं है (गाद्य- 
ग्राहकरहित) ।' चूकि परमतस्व अन्‍्तर्यामी रूप से ससार मे व्याप्त है, इसलिए निर्वाण 
की प्राप्ति के लिए केवल दृष्टिकोण भे परिवर्तन ही जाने की ही आवश्यकता पर्याप्त है 
योग की रहस्यमयी शक्ति हमे इस दृग्यमान जगत्‌ की वस्तुओ को देखने मे सहायक 
होती है। नित्यता की दृष्टि से देखने पर ससार धर्मसस्कारहितो के लिए वैसा द्दीहै 
जैसाकि धर्मंसस्का रापस्तो के लिए निर्वाण है। किन्तु योगाचारी ध्यानपूर्वक वैयक्तिक एव 
सार्वभोमिक चेतना में भेद नहीं करता हें । जब वह यह प्रतिपादित करता है कि शात्ता, 
जेय और ज्ञात के परस्पर भेद यथार्थेरूप नही है, किन्तु चेतना के अनादिकाल से मलिन 
हो जाने के कारण ही है, और जब वह व्यवितगत चेतना की अवस्थाओ के सम्बन्ध का 
सार्वभौमिक चेतना के साथ इस प्रकार से तुलना करता है जैसेकि लहरो का सस्वन्ध समुद्र 
के साथ है, और जब वह नित्य तथता की यथार्थता को स्वीकार करता है और इसे ही एक- 
मात्र 'असस्कृत धर्म' के रूप मे स्वीकार करता है और क्षेप सबको सापेक्ष बतलाता है तथा 
जब वह सब धर्मो को एक मौलिक तत्त्व के प्रकारों मे परिणत करता है, तब वह मौनरूप 
से एक परम चेतना की यथार्थता को स्वीकार करता है, यद्यपि विपयी-ज्ञानवाद को ओर 
उसका मूुकाब प्राय पाया जाता है। माध्यमिक लोग योगाचारों की कल्पना की सूक्ष्यता 
के साथ समीक्षा करते है। उनका कहना है कि हमे कभी स्वचेतना (स्वसवित्ति) नही हो 
सकतीं, क्योंकि कोई भी वस्तु अपने ऊपर क्रिया नही कर सकती। उगली अपना स्पर्ष नही 
१. नामसक्ञाव्यवदार | लकावताएसज, पृष्ठ ८५ । 


२. 'अदयलक्षण विवप्तिमात्रम्‌ ।? देखिए, शेखत्सकी--द कन्सेप्टशन आफ बुद्धिरट निवोण?, 
पृष्ठ 5२-8३ । 


ही 2] भारतीय दवन 


कर सकती जौर न चाकू जप का वाट सकता है। माध्यमिक लाये जीवन के सव तत्त्वा 
का आकस्मिक रूप स एक-दुसर के ऊपर आश्रित बतवात ह और इसानिए ससार बा रिक्त 
चथवा दूय बतात हैं। चूय टी का समस्त जीवन का मौलि सत्य बताया यया है। नागा 
पून वे माध्यमिक अध्यात्मवास्त कविद्यार्यी उसका पद्धति को यूययतावाटी हां सममत 
है *स विषय पर जिखे गए अपन विवरण मे मैंन यह टिखाया है कि यह उससे कहा 
लधिक विध्यात्मक है जसाकि इस टिखाया जाता है। मैंने कहा है कि नायाजुन ए+ परमाथ 
रुप यथाथता म आस्था रखता है जिस क्वल इन जर्थों म यून्य कहा यया है कि वह सब 
प्रकार के जानुभविक निणया से रहित है। आइए हम यह दखन का प्रयास करें कि नागाजब 
को अभिमत परमाथ सथायता एक द”्त चूय जयवा जपने म पूण निपध है या नहीं है। 


११ 


इसम स दे” नहा कि नागाझुत ससार का अययायथ जथवा शूय मानता है। यथाय से 
तात्पय हमारा एस सत्ता स है जिसका अपना विदिष्ट स्वभाव हा जिसकी उत्पत्ति किहा 
कारणा से न हा (जकृतक) जोर जा किसी अप वस्तु क ऊपर निभर न करती हा (परत्र 
निरप १) ।' जो सापशन है अथवा तिभर है वह जयथाय और "ूय (स्त्रभावगूय) है। 
स्वतज तेथा कारणविटीन ही मथाय है। आानुभविक जगत नाना प्रकार क सम्बधो से 
जकडा हुआाह जसे नाता और तय पशाथ और उसक श्रुण कर्ता जौर कम अस्तित्व 
और अभाव उपत्ति स्थिति और विनाथ एकत्व और वहुत्व परूण और उसका भाग 
बंधन भौर मुक्ति तथा काव और टेच के सम्दध और नागाजून इन सब सम्बंधा मं से एक 
एक का परीत़ा करता है और उनके परस्पर विरोधा को खालकर रख दता है।' यटि 
अविराध व यथाथता की क्सौटा ह तब यह आनुभविक जग्रत यथाय नही है । ससार त 
ला विशुद्धल्प मं सत है और न विदुदररूप म थसत है। विदुद्ध सत जीवन नही है. अथवा 
ससार की प्रत्रिया का जग नहा है| विश्ुुद्ध असत एक ठीक विचार नहा है बयांक्रि यह 
एमा हावा ता परम दूयता भी एक वस्तु समभी जा सकती और जा परिभाषा की दष्टि 
स्‌ सब प्रकार के जीवन का अभाव है एक सत्तात्मक वस्तु वन जाती। अभाव कोई वस्तु 
नहा है । जावत एक परिणमन है। ससार की वस्पुए हैं द:। किन्तु वे सदा बन जाता हैं। 
ब सदा जेपन से ऊपर बल वाती हैं। वे न ता स्वत अस्तित्व वाली हैं और न अमावामक 
है. क्याक्ति व प्रत्यक्षतान का विषय बनता हैं व काय की प्रेरणा करती हैं तथा काय उत्पन्त 
करता हैं। ललितविस्तर म कहा है. एसा कोई पद्यय नही है जिसका अध्तित्व हा व एसा 
ही है जिसका अभाव हा। वह जा सापाबिर अस्ति व का शरखला का शान रखता है दाता 
ह कक्‍न-- मैस्युअत पृष्ठ ह « जेबोत ए ओ थे ३१ इछ्ठर कब-- इडिस्ट फिचासरा 
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कुछ समस्याओं का पुनर्विवेचन द४१ 


के ऊपर पहुच जाता है।'* नागार्जुन के ग्रन्थ का प्रारम्भिक कथन यह है कि वस्तुए न तो 
क्षणिक है और न नित्य, न उत्पन्त होती है और न नप्ठ होती है, न एक समान है और न 
भिन्‍न, न आती है और न जाती है।' यथार्थ उत्पत्ति (समुत्पाद) कुछ नही है, किन्तु केवल 
सोपाधिक (प्रतीत्य) सापेक्ष और प्रतीयमान उत्पत्ति है । वास्तविक विनाश भी कुछ नही 
है, केवल प्रतीतिरूप विनाश (प्रतीत्य समुच्छेद) है, ऐसा ही भेप सबके सम्बन्ध में है। 
भसार की सब वस्तुए सोपाधिक तथा सापेक्ष है। 'शून्य' शब्द का प्रयोग नागार्जुन ने ससार 
के सोपाधिक रूप को नाम देने के लिए किया है ।' यदि कोई वस्तु यथार्थ होती और अनु- 
पाधिक होती तब उत्पत्ति एव विनाग्र से उसका स्वतन्त्र होना भी आवश्यक होता। इस 


ससार में ऐसा कोई भी पदार्थ नही है जो परिवर्तन के अधीन न हो, और इसीलिए ससार 
श्न्य है। 


तागार्जून मध्यम मार्ग का अनुयायी या माध्यमिक था, इसीलिए उसने जगत्‌ को 
भ्रममात्र बताकर उसे मिथ्या नही कहा। उसका प्रह्मर वस्तुओ की स्वतत्र सत्ता के विषय 
मे है, किन्तु इससे वस्तुओं की सोपाधिक सत्ता पर कुछ असर नही पडता। नागार्जुन पर 
टीका करते हुए चन्द्रकीति कहता है. “हमारा इस प्रकार का तक कि पदार्थ स्वत अस्तित्व 
वाले नही है, ससार की यथार्थता पर तुम्हारे लिए असर रखता है, जिसे पदार्थों का स्वत 
अस्तित्व स्वीकार है। यह मत कि पदार्थ स्वत अस्तित्व वाले नही है, हमारी उस कल्पना 
पर कोई प्रभाव नही डालता जिसके अनुसार पदार्थों का अस्तित्व सोपाधिक (नियन्त्रित) 
7>] ॥77 
है 
किन्तु यह नही हो सकता कि नागार्जुन ने ससार को अयथार्थ समझा और फिर 
भी अन्य किसी यथार्थसत्ता में विश्वास नही किया। यदि सभी विचार मिथ्या है तो 
£. न खच पुनरिद्द कश्चिढ्स्ति धम्मे-। 
सोडपि न विद्यति यस्प नास्तिमावाः || 
हेतुक्रियापरम्परा. ये जाने । 
तम्य न भोतिदद श्रस्तिनास्तिसावाः [?? (अध्याय २५) 
7. “अनिरेषननुत्पादमनुच्छेदमशाश्वतेन्‌ । 
अनेकार्थमनानार्थयमनागम मनिर्गेमम ।।?? रे 
3 “ये प्रतीत्यक्तमुत्याद शून्यता ता प्रवद्ययते |?” (माध्यमिक कारिका, २४) 
“शग्या: सर्वरर्मा- नि स्वभावयोगेन |? (अवापारमिता) 

४ “थदथून्वमिद स्वम्‌ उदयो नास्ति न व्यय ।?? (माव्यमिक कारिका, २४) 

५ “सवतस्तु स्वभावगादिन स्वमावस्य भावाना वेंधुर्यात्‌ स्वेसावापवादः सन्मन्यते/ बन तु प्रतीत्यो- 
लन्‍्लत्वात्‌ सर्वभावाना स्वभावमेथ नोपलभामहे, ता कल्यापवाद करिप्याम- (माष्य सक वृत्ति, ८) | 
ऐसे वाक्य मिलते है मिनसे निरपेत् आति प्रक्ट होती दे। अध्याय १८ में नागाजु न ससार की वस्तुओं 
की स्वप्न के उवाई किल्लों आदि के सब्य बताता दे ६ 

बलेशा क्माश्ि देहाग्व फरानि थे) 
गन्पर्ईनगराकारा मराखित्यप्नसन्निभाः ।। 

ख्याल का तऊ॑ है कि ये सत वस्तु रे स्परूपविद्दान है फिल्‍तु ातिह्य सही ई - “मन्पर्दनगरा- 
यारादिवस्न स्भावा पेदितसया ॥7 चस्दफीजे का धाद्राट ह कि “इस लोग सापेच्तावार्दी है, दम 
लियेधा मंकता सदी नदी दे 7? झल्यनिकवृक्ति, ३४८ | 


७५३ #3> 


द्डर भआरतीय दश 


बास्‍्तविक विचार कुछ हाना चाहिए जिसके विषय म मिथ्यात्व का कथन क्या जाता है 
क्पाकि यति सत्य कइ वस्तु नही है तो मिथ्यात्व का भी कुछ अथ नहा रहता। बिन 
निरफश चान क उसके अन्दर विद्यमान रहत हुए सापेक्ष चान भी वन नही सकता। ऐस 
जानुभविक जगत की सत्ता भी नही है जा अलीदिय की अभिव्यवित न कर सक्र। । 
सुभूति ! भूयता हा सभस्त वस्तुआ का आश्रय है जौर वे उस जाथय का नहा बटलता। 
यटि वस्तुएं स्वतज रुप म प्रतात होती हैं तो इस प्रक्तार की प्रतीति माया क कारण है। 
है सारिषुत ! उन वस्तुआ का जिनका अस्तित्व नही है जब सटरुप वतलाया जाता है त 
यही जविद्या कहताती है। ' यति हम प्रतीतिरुष जग्नत का तात्विद रुप भे यवाव सम 
लें तो यह अविद्या का विपय है। किन्तु हम जानुभविक्त जगत क माप्यम वे विना सवाती 
यथाथता को समझ नहीं सक्त जौर विता परमाथसत्ता का समभे हम निवाण भा प्राप्त 
नहा कर सकते । 
माध्यमिक हास्त का उद्देश्य निर्वाण क स्वरूप का उपटर करना है जा समस्त 
ससार का अभाव और परमानद का रूप है।" निवाण यावस्तुआ क प्रत्यभ होने वे जमा 
का नाम है परम निरपेक्ष सत्य है।' इस प्रसिद्ध ग्रथ शतक मे शुयता के समान बताया 
गया है। निर्वाण तथा चूयता दोना के स्वरूप का उसी निपधात्मक प्रतार से मिहपर्ण 
किया गया है। निर्वाण न अस्तित्व बाजा है और म ही जस्तित्वविह्ीन है बल्कि दाता मे 
पर है ।* शूयता सत्य है जबवां दथता है जो न बत्ती है जौर न घटती है। ' अप्टसमहखिका 
प्रतापारभिता मशूयता को जगाध कहा गया है। हे मुभूति | अगाघ शा? उसका पर्याय 
बाचा है जिसका काद कारण नही है यह जोकि चिन्तन स भी दूर है जिसका विचार भी 
हम नहीं कर सकत वह जा उत्पन नहीं हावा जो जलत मे उत्पन नहीं हाता और न 
त्याग न आत्मसयम नेबिलोप जौर न मत्युम हीप्राप्त होता है।. नागाजुन की टबिर मे 
निवाण बुद्ध 7यता एक हा यवाथसत्ता क भिन भिन्‍न नाम है। यति निर्वाण को सतार 
है. शूयतगतिका हि सभूते! सवधमा ते था गति । यतितन्‍नेव। 
पमतपर सत्पमीना रायापमवानुफ्रयय । 7? 
यथा सारिपुय ने खविद्य् तथा सजित्रते एवं अवियवागा तनोच्यते अविधेति |! 
४ आ्यवारमनाजिय परमाथा न देश्यतें। 
परमायमनायम्य निद्ाशम नावियायत इति ॥ ? (रा यक्षिक कारेका ३४) 

4... संबप्रत चापरामशिवतक्षर्य नितण रास्तस्य मयोजनस्‌ । मा यतिक दृत्ति भौर भा देगिए 
मे रुटयथ उप० ७ ओर १२ तुतना वीजिए चट्रकीति भवाभाज तरदथ २दित वे व्‌ सबखभातीं 
सुपततितक्णा शू यता मा मिक वृत्ति २४। 

६. दा_नुस्‍तम्म संतयर्माग्णा सा प्रक्षपर ते यु यत । 

७. शून्यताभत्र निर्दार्ण रत तद्‌ रेदाभवस्‌ | -- (वमिक शक्ति रू 

८. ने चाभाबो_पि निर्व या ठुत वास्य आाउस । 

मावामातवरानशक्षयों निवारामुच्यतह --रंनाइलर 

$ मदद याय दरेधसाल रास्ता क 4इना दे इस सद निपना मक खिबरणा में एक झ अर्थ 

बियात्मक सत्त ई जो रू व है। (जरनन झाफ ह डुद्धिस्ट टैक्टड सापच्टी सबत + भाग 


बूदब) 
र्‌हढव। 


मु समस्याओं था पुनर्विवेचन 


६४३ 
का अन्त मानें तो बह एक सापेक्ष भाय हो जाता है जो कारणों से उत्सन्न दुआ है। बर 
धारणा कि निर्माण से पूर्व तो सस्तार सिय्मान रहता है थौर निर्वाण के पश्चात बढ़ सिशे- 


हित हो जाता है, एक तर्क विहीन विचार डे । उस प्रकार नागार्नन जाग्रहपूर्वंत! बढ़ना दे 
मि परमापतत्त्व तथा प्रतोतिस्वरनप में योई बास्तयिक भेद नहीं है, एसी प्रसार निर्धाण 
णौर ससार में भी बार्नप्रिव भेद नहीं है। बह कदता है. “कारणों भौर उपराधियों का 
बिचार करते 7ए म एस नगस्‌ को प्रतीतिम॒प कहते है । और यही 
उपाधियों के खठा देने से परमार्थ कहलाता है । जब नागाजूस परम यथा पता को जद ते, 
घिनाश के अयाग्य, घनित्य और स्थिर रहनेवाला कदनता है तो उसना जाशय यही है कि 
यथायंसत्ता समरत थानुभविक रुपों में विपरीत है। व अपनी शृस्मत्ा था निनपषण 
लगभग उन्ही घब्दो में करता है लिन शब्दों मे उपनियदों में 'निर्गेग ब्रह्म फा निरपण किया 
गया है।' यह ने एफायी है धौर न बहुगुणित है, न सत्‌ है और ने जसत्‌ है। घूत्य, थो परम 
बथावता है, ने नो बिचारणक्ति में आ सकता है भौर न वाणी द्वारा ही उस 
सकता है ।* 


ल्ज्चल, 


जगत कारणा तथा 


का वर्भन हो 
शाल्तिदेव का कहना है कि निरपेक्ष ययाथ्थता बुद्धि के क्षेत्र में नही आ सकती, 
गयोकि बुद्धि के लेच्र की सीमा सापेक्ष है। माल्यमिक भी एस बात से इनकार करने है कि 
तकंपूर्ण बिचार द्वारा परम सत्य की सिद्धि की जा सवती है। विद्वान लोग सब प्रकार के 
भायों (विचारों) के अभाव को शून्यता कहते है। यहा तक कि वे भी जो इसे शूल्यता ही सम- 
भते है, इसमें कोई सुधार नही कर सकते ।" क्या एक ऐसे पदार्थ का वर्णन या ज्ञान दिया 
जा सकता है जिसका निरूपण अक्षरों द्वारा नही किया जा सकता ? ठतना कहना भी कि 
इसे अक्षरों द्वारा प्रदशित नही किया जा सकता, भ्रातिजनक अध्यास या आारोपण द्वारा ही 
सम्भव है।' 'अ्रात्तिजनक अध्यास' में हम एक ऐसे भाव का प्रयोग करते हैं जोकि हमारे 
अध्ययन के विपयी भूत पदार्थ के अधिक से अधिक समीप पहुचता है, फिन्तु शीघ्ष ही उसे 
वापस भी ले लेते हैं क्योकि उसका विचार वस्तु के लिए अपर्याप्त है।* शून्य को जानना सब 
कुछ जान लेना है, यदि हमने उसे नही जाना तो कुछ नही जाना ।* अद्वितीय तथा जनि- 
माध्यमिक कारिका, २५ - & | 


केन, ३, ११२ बृद्ददारए्यक, २६ ५, १६६३ ८-० कंठ, ३: १४३ ईश, (-१० मुण्डक, 
६० माण्इक्‍्य, ७ | 


2३ “नञास्तिको दुर्गति याति, सुगतिं यात्यनास्तिक* | 


0 २७ 
ये 


५ 


७ 


यवाभूत्परिणान,.. मीचमउयनिश्चिता ।[?--आर्यरत्नावली | 
४. बोधिचर्यावतार, ६:२। 
५ “शून्यता सर्वद्ष्टीना प्रोक्ता लिसरण जिने । ह 


थैपा तु शून्यताध्ष्टे तानू अमाव्यान्‌ वभापिरे ।?? (मान्यमिक कारिका, १३) 
६ “अनक्षरस्थ धमरय श्रुति का देशना च का। 
अ्यते यस्य तच्चापि समारोपात्‌ अनक्चर |? (माध्यमिक दृत्ति, १५) 
७, देखिए वेदान्तसार, पृष्ठ ८ (जेकब का सस्करण) | 
८न माध्यमिक कारिका, २४) तुलना कीजिए बृहटारणए्यक, २ ४, ५, ७-६+ ३-२, १० ४ . 
४) २१० ५ - है ईैः सुण्डक १ + ३) 


कई, भारतीय दशन 


वचनीय सत स्वरुप ही सब यथाथसत्ताज म वास्तविक जर्थों मं यथाथ है (धमाणा घमता) 
जो अनिवाय इदमता (यह है का भाव) है एसा है का भाव (तथता) है समस्त जीवन 
की तथता (भूततथता) तथा भगवान बुद्ध का गभ (तथागत यभ ) है। यदि हम नागागुन 
के गूयता के सिद्धात के! परमाथसत्तापरक उपलक्षणा को स्वीकार नही करत ता उसके 
अध्यात्मधास्त तथा भवितिविषयक ग्रह की जयथा व्याल्या करना जत्यत वरिन हांगा। 


१२ 


बहत सा भ्रम हाय हा” के सीदिग्धाथक हाने के कारण उत्पन्न होता है । यह जानुभविक 
चगत और परमाथमत्ता टाना ही के लिए प्रयुक्त क्या गया है। बुद्धि क द्वारा बनाएं गए 
सम्ब'घा के जाधार पर निमित आानुभविक जगत का समझ मे जाना कठिन है। नागाजुन 
दढतापुवक इस बात ख नकार करता है कि उसका अपना काइ एंसा प्रतिपाद्य विषय 
विशेष है जिसकी रक्षा उसे करनो है क्याकि प्रत्येक ताक्कि प्रमाण मे वही निवरलता 
विद्यमान होगी । यदि बुद्धि अनुभवा की -यार्या करन म असमथ है क्याकि बहा दसे जनकों 
“यथ जसत्याभासा स वास्ता पड़ता है इसलिए परमाथसत्ता व॑ विपय मे इस वहां अधिक 
सफ़यता की आशा नहा हो सकती। पहला उतना ही रहस्यमय है तितना कि दूसरा और 
सागाजुन उसी शूय्य का प्रयोग दाना क निए करता है। सत्य मौन रूप है शिसका तात्पय 
हू न स्व्रीशृति और न निषेध ही। भिन जर्थों मं जानुभविक जगत जौर परमाथमत्ता दोतो 
ही जसत अथवा सत दोना रूप म वणन से परे हैं। यति हम परमाथसत्ता का ही यथाय 
सत करनके ग्रहण करते है तो समार को सत नही माना जा सकता ! और इसी प्रकार मटि 
स सार के सत का यथाथ सत मानते है तो परमाथसत्ता सत नही । इसविए भिन्‍न अर्पों मे 
होना टी चूय है । 
नागाजुत वा दश्न पद्धति पर विचार करते हुए अत म मने शू यवाद जौर अहत 
वटात म कुछ समानताएं प्रदरित की थी।' दाना ही ससार को परिषतनगील और ह्सी 
लिए जयथाथ मानत हैं ।' दानों इस विषय म सहमत हैं कि यथाथसत्ता समस्त अनुभज 
गत भंदा और ज्ञान से जतीत है। सागाजुत इस कवच सुभाव व #प मे अस्तुत तो वरता 
» रुड्झोफ भोटा वा कहना दे. इमारे रइस्थवारियों को अदभुत शून्यता के दिपय में जो कु 
साय है बढ़ी बौद्ध रइस्य 7टियों क शून्यम्‌ और शून्यता क विषय मे भी सय है| परारचात्य रहतत 
पब्या के अभवे की भाति पू&व्लोंका शून्य! भा पूणत अन्य का एक टैवीमावरसरेतगगत्र है। 
इसके सम््र थ म॑ बुछ नहीं कददा जा सकता, क्योंकि यह पो वृद्ध वियम य है भौर जो कुछ सोचा जा 
रुका है उससे बिल्कुल उद्धदै। (द आइत्यिभंफ द शोता भंग्रेज़ा झुवाः पृ 3१ )। 
२ पृष्ठ ६६5८-६६ 
३ शंकर निम्न लत वास्‍्य का समथन क्र थे 
जरा रखो स॒भातेपु सटा। 
#ष्यन्ति क में भाश भरारण विन ॥! (सध्यतरिक वारिका ७) 
४ चंय्कोनकाकृ॒बत सतकाउनाजालरहितश्रागाद यनिवृ सरगगात शिव पलापन्‍रइभावसूर 
शाकर के मोच एवं यधाण्या-स गरथी स्थिर के जिय में सरवा सय है । और भा दैशपिए शा शामच्य 
३ ३२ १७ अगरत्गाता रह हर। 


कुछ समस्याओं का पुतविवेचन द८ए्‌ 
है किन्तु उसका पूर्णरूप मे निरूपण नही करता, जैसाकि अद्वेत वेदान्त करता है। माया 
और अविद्या के सिद्धान्त को अद्वेत वेदान्त मे उठाया गया है और उसे बहुत कुछ परिप्क्ृत 
किया गया है। दोनो ही पुण्य और पाप को क्रश ऊची और नीची श्रेणियों में इस ससार मे 
साधन के रूप में स्वीकार करते है, जवकि परमार्थ मोक्ष इससे एकदम अछूता रहता हैं।' 
अद्व॑त वेदान्त को शास्त्रीय की अपेक्षा विवेकयुक्त आधार देने के सम्बन्ध मे गौडपाद को 
माध्यमिक सिद्धान्त से वढकर और कुछ इतना उपयोगी साधन प्राप्त नही हो सका। गौड- 
पाद की अनेक कारिकाए हमे नागार्जुन के ग्रन्थ का स्मरण कराती हैं। वाचस्पति ने 
बुन्यवाद के मानने वालो को जो उन्नत विचारबाने (प्रकृष्टमति) कहा है वह ठीक ही कहा 
हे, जबकि बहुत्व के माननेवाले यथार्थवादियों (सर्वास्तिवादी) को हीनतर विचार वाले 
(हीनमति) तथा योगाचारो को मध्यम योग्यता वाले माना है।' 

१. “विर्मे च सत्यवर्म च फत तस्य ने वियो ।?--उछ्य्य मेज कारिका, छः तुजना कीजिए, वृद्द रा- 
रण्यक, ४ 3, २१-२२, कठ, २ ; ४ | 


२ तुलना कीजि०, गीटपादीय कारिका, २ - ४२- ४ - २२२ ४४ ८८ | 
3 भामती, ? - २, शृ८ । 


टिप्पणियां 


पहला अध्याय 


पृष्ठ २२--प्रशस्तपाद के अनुसार, ईश्वर विश्व का ख्रष्टा है। देखे पदार्थ वर्म- 
सग्रह , पृष्ठ ४८। 
पृष्ठ २८, पा० दि० १--भागमती, १ १, १। हे 
पृष्ठ ३५--- दर्शन! शब्द के दृष्टिकोण! अथवा दार्शनिक मत' के अर्थो मे प्रयोग 
के लिए देखे, नागार्जुन की कारिका के सम्बन्ध मे चन्द्रकीति (पृष्ठ ७५, सेट पीटसेवर्ग 
आवृत्ति) तथा सुरेश्वर के वृहद्वातिक (पृष्ठ ५६०) के ऊपर टीका मे भर्तृश्रपञ्च से दिए 
गए उद्धरण और जैकोवी छत 'सेक्रेड चुक्त आफ द ईस्ट', पृष्ठ १४, खण्ड २२ की भूमिका। 
यह उल्लेख मुझे प्रोफेसर हिरियण्ण से प्राप्त हुआ है । 
पृष्ठ ४९--इस विधि को शाखाचच्द्रन्याय कहते है ।. 
पृष्ठ ४६-- “यह अत्युक्ति न होगी कि किसी भी साहित्य में नैतिकता का पुट 
देनेवाली घोषणा इतने अधिक प्राधान्य मे नही मिलेगी। चूकि भावाभिव्यक्ति की इस प्रकार 
की पद्धति सर्वेत्र पाई जाती है, सम्भवत इसीलिए सस्क्षत भाषा में विशुद्ध नैतिकता को 
प्रतिपादन करनेवाले ग्रन्थ वहुत च्यून सख्या में पाए जाते है ।” (मैक्डानल कृत 'कम्पैरिटिब 
रिलिजन', पृष्ठ ७०) । 
पृष्ठ ४५१--यहा पर 'सूत्रकाल' शब्द का प्रयोग विशेषकर दाशनिक सूत्रों के लिए 
किया गया है न कि वैदिक अथवा कल्पसूत्रों के लिए। बैंदिक अथवा कल्पसूत्रों का काल 
इसा के ५०० वर्ष पूर्व से २०० वर्ष पूर्व तक का कहा जाता है। 


दूसरा अध्याय 


पृष्ठ ५७--साधारणत यह माना जाता है कि ऋग्वेद के अन्तर्गत ऋचाओ का 
निर्माण भारत के उत्तर-पश्चिम में हुआ। देखे मैक्डानल कृत 'सस्कृत लिटरेचर', 
पृष्ठ ४० । 

पृष्ठ ६०---आरनॉल्ड के मत में छन्द, भाषा तथा शब्दावली पचविध विभाग के 
प्रधान मापदण्ड है। 

पृष्ठ ६०--वेद के काल के विपय मे प्रोफेसर विटरनिंट्ज़ अपने अनुसन्धानो का 
सारतत्त्व निम्नलिखित रूप मे देते है 
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द6 भारतीय दाने 


है वीद्ध दथा जन मत दावा ही सम्पूण बेद की विद्यमानता वा सान लत हैं। यरिं जसाति 
सम्भव है जन मत का प्रारम्भ महावार के पहल जाकर उसक पुवरर्ती पाश्वनाथ तक 
जावा है तो वद ईसा क पूव जाठवी शत्ताती में अवदय सम्पूण रूप मे जा गए ये तथा 
गाह्यणधम वी बवित्र ग्राथ भी मान जाने लगे चे। 

२ ऋणगेट की ऋचाए चेष समस्त भारतीय साहित्य से पाचीन हैं । 

कर्वल्सहिता की उत्पत्ति तथा विकास के लिए एवं लम्बे समय जबात जतेक 

जतारीटया की जावश्यरता था । 

ऋग्वदसहिता अववब-सहिता तथा यजुर्वेदसहिता स बहुत प्राचीय है। 

सभी सहिताए ब्राह्मणा स्त प्राचान हैं। 

६ ब्राह्मणा तथा उपनिपदा दाग को ही अपत-भपन विकास के लिए एक घुटीघकाल 
को आवश्यक्ता थी। 

७ वल्फि सहिताआ की भाषा तथा थवेस्ता की भाषा एव पुरानी फारसी भाषा मं परस्पर 
घनिष्ठ सम्प ध को दखो हुए हम वलिक्काल के प्रारम्भ का समय ईसा से हारा 
वर्षों पूद तक नही ले जा सकते । 

८ दूसरी ओर राजनीतिक धार्मिक तथा साहियक इतिहास बे तथ्या व! दखत हुए हम 
इस परिणाम पर पहुचना हांता है कि ऋग्व> की प्राचीततम क्रचाभा एवं पुरातत 
उपनिपत के अत्यत अवाचीत भागा वधा बौद्धमत क॑ उत्थान के मध्य म कम स कम 
एक हजार वष और सम्भवत इससे भी अधिक समय वा अन्तर हाना चाहिए । 

& वरटिक काय क प्रारम्भ का कोई निश्चित काल नियत करना सम्भव नहा है। इसमे 
अधिक हम निश्चित रूप स कुछ नही जानते कि बदिक साहित्य का आरम्भ भूतकाल 
क कसी अचात भाग मे हुआ भौर आठवी 'तारी तक उसका निमाण होता रहा) 

१० कितुजधिक सम्भव यह है कि वदिक साहित्य वे प्रारम्भ वा उत्त अलात कात १५०० 
से १२०० बा ईसा से एुव की अपेक्षा २५०० से २००० व ईहठा से पृवे क लगभग 
ह्दो। ( कलकटा रिव्यू नवम्बर १६२३) 
पज्ाब के हडप्पा तथा सिघ के मोहनजोद'ो में की गई जवचिीततात बी खोज 
भारतीय सम्यता की प्राची नता पर अतिरिक्त प्रकाश डातती है। अब हमारे पास पुरातत्व 
विपयक पर्याप्त साशी है । यह त्वावि के लिए कि <००० वप हुए मिच तथा पजाब के 
निवासी सुतिभित मगरा मे निवास करते थ और उनकी सम्यता भा जपेलाइत विकसित 
थी जिसमे बला तथा शिल्प के उच्चरम मापतण्ड का समावेश था तथा उनको जिपिं भी 
एक विकसित पद्धति वी थी। पजाब और प्ि ध कां प्राचीन वस्तुआं से हम पका इटार्न' 
दन बटुत सुदद सकान तथा सॉटिर मितरते हैं जिनम सगमरमर के पत्थर स ढकी छुतिमित 
जन प्रणालिया का भी व्यवस्था थी। नाता प्रकार के चित्रित दथा या” वरकता के अति 
रिक्त जिनम कुछ हाथ के बन औौर कुछ चाक' प्र बते हुए हैं सित्रोत तथा मीजे रग की 
अडिया सीटें का मसाता तथा सीप थारि समस्मिदित हैं। हम नतक छुटी हु माररें भी 
मिली है जिनम कुछधर पर एस उस हैं जो आज तन अतात चित्रलिपि म हैं। मारते व॑ नपूत 
बुरातरव महानिदेशक सर जान सादल खिखते हैं कि. न सोजा न सटा के लिए यह सिद्ध 


न 


दब 
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कर दिया है कि भारत की भूमि पर ईसा से तीन हजार वर्ष पूर्व एक ऐसी सभ्यता विद्यमान 
थी जोकि मेसोपोटामिया की सुमेरियन ससस्‍्क्ृति के समान परिप्क्ृत तथा प्रकटरूप मे उत्तनी 
ही अधिक विस्तृत थी । इन दोनो के मध्य घनिष्ठ सम्बन्ध था, इसका भी सुनिश्चित प्रमाण 
मिलता है ।” यद्यपि अभी से निश्चित रूप से यह कह देना तो ठीक न होगा कि ३००० वर्ष 
ईसा से पूर्व भारत और मेसोपोटामिया में परस्पर सम्बन्ध था, किन्तु इन खोजो से द्राविड 
समस्या की कोई कूजी सम्भवत' मिल सकेगी । 
पृष्ठ ६४५--दिव' शब्द का सम्वन्ध लैटिन के च्यूस' बब्द के साथ है और इसका 
धात्वर्थ है चमकना । निरुक्त की परिभाषा पीछे की है । 
पृष्ठ ६५--यास्क अपने निरुक्त मे कहता हैं कि कितने ही वैदिक मन्ध्रो की व्याख्या 
आधिभौतिक, आधिदेविक (घाभिक ) और आध्यात्मिक दृष्टि से की जा सकती है। उदाहरण 
के लिए अग्ति आधिभौतिक क्षेत्र मे आग का वाचक है, धामिक क्षेत्र मे पुरोहित देवता का तथा 
आध्यात्मिक क्षेत्र मे ईग्वर के महान्‌ तेज का वाचक है। प्राकृतिक जक्तियो को सम्बोधन करते 
समय भक्त के मन मे अन्तनिहित शक्ति का भाव रहता है, भौतिक तथ्य का नही । 
पृष्ठ ६७, पा० टी० १--प्राचीन वैदिककाल मे जो भाषा वोली जाती थी वह उस 
भाषा का पूर्वेहप थी जो जागे चलकर और सम्मवत एक भिन्‍न स्थान में सस्क्षत (गास्त्रीय ) 
बन गई। 
पृष्ठ ७०---ऋत का भाव ऐसा है जो पीछे के इण्डो-ईरानियन काल तक पाया 
जाता है । 
पृष्ठ ७७--इन्द्र का पता इण्डी-ईरानियन काल मे पहले से ही मिलता हे । देग्वे 
बोध कृत 'द रिलिजन ऐण्ड फिलासफी आफ द बेद', खण्ड १, पृष्ठ १३३ 
पृष्ठ 5घ०--वाक्‌ की चऋदचा में (१० १२५) हमे एक अन्तनिहित शब्द का भाव 
मिलता है। यह एक थक्ति है जो प्रत्येक वस्तु मे रहती है तथा कार्य करती है और जिसके 
अन्दर बिना जाने सब मनुष्यों का अशस्तित्व है । 
पृष्ठ ६०--नःग्वेंद मे जहा कि विषय मुरयत विब्वरचना-सम्बन्धी है, 'सत्‌' से 
हात्पर्य वस्तुजगन्‌ जबबा अनुभव से है तथा 'असन्‌' से तात्पय वस्तुओं की उस प्रारम्भिक 
अबस्या से है जिसमे परस्पर भेद दृष्टिगोचर नही हो सकता और जो वर्तमान जगत्‌ छी 
व्यवस्था का पूर्ववर्तोी रुप है। तुलना करें, तैत्तिरीय उपनिपद्‌, ९ ७, यहा सन्‌ अथवा 
सामरूपात्मक जगत्‌ को असत्‌ से उत्पल्त कहा गया है।... 


पा मारतीय दशन 


पृष्ठ &६--तुलना करें ब्लमफालड ऋत के सम्बाप मे नीतियास्त्र को एक 
सुन्दर पृषपद्धति मा है जा एक प्रकार से स्वव्यूष विला है। (*द रिनिजन आफ द 
बट, पृष्ठ १२६) । 
पाप की नावना भी ऋखर मे मिलती है तुलनाकरें हबरझुण। उत बना को 
निनन मैं जकडा हुआ हु थिथिलि करों उनवाघनाकाशियितरक्राजाऊपर मध्यम और 
नाच हैं। 
“इस प्रकार ह आलित्य तरे पवित्र विवान म हम पापमुक्त हाक र यतिति रू बे 
जाए। (हख” १ “४ १५ इस ना दखें १ ३१ १६ ४ ५४ ३)। 
पृष्ठ १००--तुलना करें 'जा धमर का जाचरण करता है उसका माग निप्कृश्टक 
है (कम्बेट * ४१)॥ एसर्व्यक्ति कोजा धम को घारप करता है वह वद्ध हायायुवा 
तू खुव और पत्ित प्रदान करता है विससे कि वह भली प्रकार जीवत व्यतीत कर सह 
(कवर १ ६१) | ऋजवद . ५८ 7 था दखें। 


तीसरा अध्याय 


पष्ठ ११७ पा० टी० १--टीक-ठोक ब्ों म॒ वि” घानु का जय है जानना। 

पष्ठ १९०--ऋत का पुराना वरिड विचार था मगौतिक तथा नतिर क्षेत्रा की 
व्यवस्था के सम्बय में है ब्राह्मपग्रन्या म जाकर नितिचत रूप से घम क विचार म परि 
शत हा गया है जिसका तात्पय विश्वप क्रक जात की घामिक ब्यवस्था स है। इमक 
जन्ताव व सव शत चा वात हैं जिडट जाग चलकर क्मकाण्ट सहिता सटाचार जौर 
विष्टाचार पालि विनागा भ विभक्‍त क्या गया है। क्हा-क्टी घम ईवर क्‌ रूप मे प्रकट 
हाता है। जे हातपय ब्राह्माा १ ४ ? शे४। 

पध्ठ १ २४--_व काय रचित एतरेय ब्राह्मण । 


चौथा अध्याय 


पष्ठ १३२- यद्यपि धावात सादिय म इस विषय से सम्ब घ॑ रखनंबात्र सुभाव 
जचा-हा नितत हैं (टैब अयबब॒तट श८ डंडे) उपनिपता मे यह विषय प्रमुख हो गया 
88 | 

वष्ठ १५१--मन का सम्बंध प्राण स है। दुलना करें प्राणबंघन हि सौम्य 
मन । 

पध्ठ १५४--जकर «ानन्‍्टमय का जाव मातरत हैं। 

दच्ठ १५५---चर क अचर्याझा हात का मांव मो ऋग्वेट म मित्रता है (तर 
आरिति को सत्य करक कच यद कऊऋचा १ ८६ १०)। किन्तु उपनियद्य म इसपर बल 


ल्यिा गए है। 
पहल्ड १७र पा० एडि० इ--उपनिषपतों म नाम और रूप स तात्पद नाम तथा 


मौतिक आइति से है। दरें बहचारष्यक उपनिषर १ ६ १-२ सुण्डक उपनिदट ६ ८ 
और आनबाय कत बुद्ध पृष्ठ अडंश स लकरव 


वटिष्यूणिया ६५१ 

पृष्ठ २०४---ड्चूसन का विचार है कि प्राचीनतम उपनिषदो मे केवल तीन हौ 
आश्रम अर्थात्‌ ब्रह्मचये, गृहस्थ तथा सनन्‍्यास को माना गया है, किन्तु जो सत्य को जानते 
हैं वे आश्रमो से भी ऊपर उठे हुए है। देखे 'फिलासफी आफ द उपनिपद्स', पृष्ठ ३६८। 
जावाल उपनिपद्‌ मे चार आश्रमो का वर्णन है। देखे वृह॒दारण्यक उपनिषद्‌, ४. ४, १० 
और २२, छान्दोग्य उपनिषद्‌ू, २ २३, १, ५ १०। 

पृष्ठ २०५---“इस आशय की एक आधुनिक भ्रमात्मक कल्पना भी प्रचलित है कि 
दार्शनिक पुरोहित वर्ग के न होकर क्षत्रिय वर्ग के होते थे, सम्भवत विदेशी होते थे, यहा 
तक कि ब॒द्ध भी विदेशी जाति के रहे होगे । किन्तु इस कल्पना के समर्थन मे तो कुछ नहीं 
अपितु इसके विरुद्ध पर्याप्त सामग्री मिलती है । उपनिषदो के दार्शनिक विचारो के अकुर 
पुरोहित वर्ग के अथर्ववेद और ब्राह्मणग्रन्थो मे मूल रूप से निहित है और उन्हीके अन्दर से 
हमे अर्वाचीन ऋषियों के क्रविहीन दार्शनिक कथनों को खोजकर निकालना है, जिनके 
शास्त्रार्थो मे सम्भवत उस समय के राजाओं ने भी रुचि दिखाई जोकि सुससस्‍्क्ृत राजपरि- 
वारो के लिए एक परम्परा बन गई थी और इन शास्त्रार्थों मे जब उन्होने भाग लिया तो 
उन्हे विजय प्राप्त हुई ।” (हॉपकिस 'एथिक्स आफ इण्डिया' ) 

पुष्ठ २११, पा० टि० २--स्वयमेव राजते। तब इसका अर्थ होता है कि वह स्वत 
प्रकाश है अथवा स्वात्मनिर्भर है । 

पृष्ठ २१४५--धातुप्रसाद शब्द का प्रयोग हुआ है । कठोपनिपद्‌ू, २ २०। 

पृष्ठ २२२---जीवन्मुक्त पारिभाषिक गब्द अर्वाचीन समय का है, यद्यपि उक्त 
विचार उपनिपदो मे विद्यमान है । तुलना करे, उदाहरण के लिए कठ उपनिपद्‌, ६ _१४। 

पृष्ठ २४५--देखे बेलवालकर और रानाडे कृत 'हिस्ट्री आफ इण्डियन 
फिलासफी', खण्ड २, कीय, 'द रिलिजन ऐण्ड फिलासफी आफ द वेद', खण्ड २ और 
रानाडे, ए कस्ट्रक्टिव सर्वे आफ उपनिपदिक फिलासफी । 


पाचवां अध्याय 


पृष्ठ २४५२---सजय के सशयवाद ने बुद्ध की अध्यात्मविद्या के प्रति प्रवृत्ति तथा 
जैन दर्शन के सप्तभगी विचार पर पर्याप्त प्रभाव डाला। तुलना करे, यदि तुम मुझसे 
पूछी कि परलोक है या नही (अत्थि परलोको )---तो, यदि मैं यह समभझता कि दूसरा लोक 


शत 


तो मैं ऐसा अवश्य कहता और मैं नहीं समझता कि यह इस प्रकार का या उस प्रकार का 


| 2 2 


और मैं यह नहीं समझता कि यह अन्य प्रकार का है, और मैं उसका निर्षेष भी न 
चारता । ( सेक्रेड बुबम आफ द वुद्धिस्दूस' खण्ड २ पृष्ठ ७५) । 

पृष्ठ २५४---भास्क्र अपनी ब्रह्मसूत्रो पर की गई टीका मे (३ ३, ५३) बृहस्पति 
के सून का उल्लेख करता हे । 

पृष्ठ २५६---यदि चार्वाक किसी व्यक्ति-विश्वेष का नाम है तो यह चहस्पति के 
शिष्य का हो सकता है। इसे ध्राव एक सामान्य सज्ञावाचक नाम समझा जाता है। देखें 
मैक्टॉनल कृत संस्कृत लिटरेचर', पृष्ठ ४२०१ 
पृष्ठ २६१---अर्थन्नात्त्र मे भौतिकवाद को सास्य और योग के समान माना गया 


भारतीय दशन 


६५२ 
है। टेखें १ २। 
छठा अध्याय 
पष्ठ २६५--कही-क्ही एसा कड़ा गया है कि जय मत म दस नियक्त तथा अनेक 
भाष्य है। 


पष्ठ २७१--भागमनात्मक अनुमान से प्राप्त सत्य अनुपपत्ति अथवा प्रतिपल वी 
असम्भायता से निकतते है। दस प्रमयकक्‍मल मातेण्ट, पृष्द ४०, (०, १००-१। 

पष्ठ २७१--तान की प्रामाणिक्ता पटार्थों क यथायरूप म अ्रस्तुत हात से हां 
हाती है कितु इसकी परीक्षा कायक्षमता स होता है। 

पए्ठ २७३-- यद्यपि यह सर (पाच स्थितिया) एक प्रकार स एय समान है ता 
भी विशप विरोप रूपो व कारण उनके मिलन भित नाम हैं। वु छुव अवस्थाआ मे पूवापरता 
अथवा भम का क्षीघ्रोत्पत्ति क वारण पता ही नहां चचता। (प्रमाणनयतत््वालाबा 
तकार २)। 


सातवा अध्याय 


पथ्ठ ३१३--तुलना करें के० जे० सौट्स  ”मार जाधुनित वनानिक विचार 
पद्धति के मदत््वपूण आधार जथात कारणकाय सम्बंध तथा विश्व क एक्त्व को या 
पहल-पहत गौतम ने न भा मालूम क्या हो ता भी प्रचलित उसने ही किया।_ (एपर 
इन बुद्धिस्ट हिस्द्री पृष्ठ ६)॥ 

पथ्ठ ३१४--निपिटक मे सिर भिन काखा के निर्णीती विचार सगहीत है। थाज 
रिनि धम और वितय के सिद्धांत जिस रूप म॑ पाए जात हैं व पहली परिपह मे बने है या 
नहीं रिन्‍्तु यह तो स्पष्ट है कि बौद्ध मत व वड-बड़े स्थविर अनुयायी युद्ध की मत्यु व 
पत्चात शीघ्र ही एकत्र हुए और उहोन सिद्धाल तथा नियश्रण सम्प्रधा विपमा पर 
विचार विनिमय किया | वद्याती मं आय|जित दूसरी परिपल व रिपय मे ता हम जधित 
निश्चित स्थिति पर हैं जावुद्ध का म यु वे सौ बप पर्यात हर जियरा विशेष उद्देश्य एए 
दस आत्तिपूण विचारा को निकाल ना था जा इस बीच मे सिद्धांत ब॑ अलर घुस जाए 
थ । भत हां यहें हा सकता है कि घमव्यवस्था वस्तुद पराटजीपुश्न की तासरा परिपर मं 
बनाई गद हो जिसया समापतिय तिस्स ने विया था और जा अशाक के रामय में १ई जीर 
ब् तय भिए भिन्‍ने सम्पटाय धमग्रवतय की दिशा व आधार पर विव॒र्सित है चने थ। 
अचोक ब जावापच उस समय वी विच्य”कारी प्रदत्तिया का विरोध बरत है। खास 
प्रचलित परम्परा के अनुसार दांसरा परिषद्‌ मं निभित धमव्यवस्या को सता में ते छाल 
खाल सर थ जा तित्सा के धिय जौर योर व छाटे भाई अयवा [77 आप हिएया 
क भनुसार' पुत्र थ और वत्तगायति पं आहर उसे राजवीय अजिलश में रता रखा। 
दसें वीय बुद्धिस्ट फ्तासपी पृष्ठ १७ वा 

वच्छ ३३१४--प्रापसर वीय बा विचार है शि अभिषम्स विटक विभायर्शा था 
जय प्रय॑ है हर बदिस्ट किगागरी प्रा” १४२०-४३ १ 


टिप्पणिया ६५३ 


ध 


पुष्ठ ३१७--बरुद्धघोष ने दीघनिकाय पर एक टीका लिखी है, जिसका नाम है 
'सुमगलविलासिनी ।' 


पप्ठ ३२४--देखे शीलाचार, 'डिस्कोर्सेत आफ गौतम, द बुद्ध, खण्ड २०३५ 
तथा ३६। 


पृष्ठ ३२४, पा० टि० १--देखे चूलसच्चक सुत्त, मज्किमनिकाय (३५), १ - 
२३७। 
पुष्ठ ३२५--जातको से हमे मोहत्या (१ १४४) और नरहत्या तक का भी 
पता मिलता है (३ ३१४) | 

पृष्ठ ३२७--जातको मे वरावर ब्राह्मण जाति के अध पतन और धनलोलुपता का 
उल्लेस मिलता है। १ ७७ मे राजा का पुरोहित एक नवयुवक ब्राह्मण को, जो यज्ञ में 
हिंसा करने के विरुद्ध था, इन शब्दो द्वारा फुसलाता है “हे मेरे पुत्र, इससे हमे धन मिलेगा, 
बहुत अधिक धन ।” इसी प्रकार जव राजपुरोहित का शिष्य पशुबलि का विरोध करता है तो 
उसे कहा गया हे “हमे बहुत सुस्वादु पदार्थ खाने को मिलेगे, तुम चुप रहो” (३ ३१४) । 
अगालजातक मे श्गाल कहता है कि “ब्राह्मण लोग धन की लालसा से भरे हैं (१ १४२, 
जोर भी देखें, ४ ४६६) । 

पृष्ठ ३३१, पा० टि०---मज्किमनिकाय १ २६५। 


पृष्ठ ३३२--बोद्धमत मे जो चार सत्य है उनकी तुलना करे, चिकित्साशास्त्र- 


सम्बन्धी विपयो अर्थात्‌ रोग, रोग का निदान, आरोग्य तथा चिकित्सा के साथ। योग- 
भाष्य, २ १५। ' 


पृष्ठ ३४१--यद्यपि व्यवस्थित विकास का विचार उपनिपदो के अन्दर विद्यमान 
हे (देखे क5० ), बौद्धमत का कारणकार्यभाव का नियम इसके ऊपर बल देता है । 
अर्वाचीन बौद्ध ग्रन्थ सामान्य कारणो (पच्चय) तथा थथार्थ कारण (हेतु ) के मध्य 
महत्त्वपूर्ण भेद करते है। क्योकि हेतु ही वस्तुत परिणाम को उत्पन्त करनेवाला है तथा 
अन्य कारण अवस्थाए है और समान नैमित्तिक अथवा सहायक है। पद्ठान मे अवस्थाओ 
का चौवीस शीर्पको के अन्दर वर्गीकरण किया गया है। अर्वाचीन वौद्धमत मे एक विचार 
की अन्य विचार के ऊपर असर डालने की शक्ति को सत्ती” अर्थात्‌ योग्यता के नाम से कहा 
गया है । 


पृष्ठ ३४१, प्‌० टि०--देखे अगुत्तरनिकाय, १ २८६,सयुत्तनिकाय, २ २५, 
दीघनिकाय, २ १६८॥। 

पृष्ठ ३४३--महावग्ग, १ * २१ ,सयुत्तनिकाय, १ १३३,४ १५७और ३६६९। 
यह निद्चित रूप से कहना कठिन है कि क्षणिकवाद का सिद्धान्त कब बना। कथावत्तु 
(८ . ८) के निर्माता को इसका ज्ञान था, ऐसा प्रतीत होता है। एकचित्ता क्षणिका सब्बे 
पम्मा।' सभी पदार्थ क्षणिक्र है, ठीक जैसेकि मानसिक अवस्थाएक्षणिक है । लोप हो जाना 
ही अस्तित्व का वास्तविक सारतत्त्व है। जो कुछ विद्यमान है, दूसरे ही क्षण मे नष्ट हो 
जाता है। प्रत्येक वस्तु अभाव से उत्पन्त होती है और अभावरुप मे ही विलुप्त हो जाती हे। 
न्‍्यायबिन्द-टीका. पष्ठ ६८ , और भी देले रत्नकीति का क्षणभगसिद्धि' नामक ग्रन्थ | 
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पष्ठ ३४३--क्षणिक्ता क मत मं कारणकाय-सम्बंध न वो कारण का काय क॑ झप 
मे विकास है और न कारण क द्वारा ऐस काय की रचना है जो उससे मिलन है अपितु निश्चित 
कार्यो की अनिवाय परम्परा है। सही सही थर्थों म जो क्षणिक है उमम कारणकाय सम्बध 
नहा बवाया जा सकता । 

क्थावत्तु (१७ ३ २१ ७ और ८) फ्तरहित क्मों की सम्भावना वो मानता 
है ऐसा प्रतीव होता है। और भा खें, १९ २ १७ १। मिल” म कहा है कि जहत ऐस 
दु ख़ को सहता है जिसके ऊपर उसका वह नहा है (पृष्ठ १५४ जोर जाग) । यह स्पात 
रूप में जनिमित्त (आकस्मिक) पर बल दता है. पप्ठ १८० और आग। 

पष्ठ ३४५, पा० दि० २--प्रोसीटिग्स जाफ़ ट एरिस्टाटलियन सोसायटी , 
१६१६ पप्ठ २३६। 

पष्ठ ३४६--प्रतीत्यसमु पाद का सिद्धा त अथवा कारणकाय का नियम जिसका 
सबसे प्रथम तत्व जविद्ा अर्थात जान है इस जगत के विपयीडशितान सम्ब'धा विचार 
को पुष्ट करता है। 

पष्ठ ३५०--पभ्रत्यभ चान का सिद्धान जिसका सुभाव प्राचीन साहिय (मा मम 
निकाय ३ २४२) म॑ मिलता है, इस जगत के यथाथता सम्बधी पिचार को पुष्ट करता 


है। 

अभिवम्म चार तत्त्वा का मूलभूत प्रकृति मानता है जौर जाकाश वा उत्पल्त तत्व 
मानता है (धम्मसगणि माभिमनिकाय १ ४२३ २ १७)। कटी-कही हम छ यथाथ 
तत्त्वा का भी उाजज पाते हैं जहा देश जौर चत-य साधारण चार तत्त्वा म जाइ लिए गए हैं। 
(हसें इतिवुलक ४४ 4१ और ७३) । 

पथ्ड ३५१, पा० दटि० २--मज्मिमनिकाय ४२६।॥ 

पष्द३५२ पा० ढि० ४५--महातनिटानसुत्त भी देस टीघनिकाय २ ६६ मम 
निकाय १३८ ५ ० सयुत्तनिराय हे ६६ ४ हे४ड। 

पष्द ३५४--अलग?दूपमसुत्त (मीममनिकाय १ १४०) बुद्ध सर्वेश्वस्वारी 
विचार का पष्ठन करत हैं जो आत्मा तथा जगत को एवं ही मानता है। 

पष्ठ ३५४--वच्चगोत्त *' सवाट बा तिए दें अग्गिवायगोत्तमुत्त, मामिस 
निकाय ७२ १ ४८६४-८६ देखें टहतत्र कृत बुद्धिर्म ऐण्ट हटस प्वस इस दे मेटल 
जाहुफ जाफ सनवादण्ट पष्ठ ३३ और आय। 

पच्ठ ३५५--वा जिपुत्तक लाग पुदुगत के विचार को मानते हैं अर्थात्‌ एक ऐग 
ब्यतितव बा जा आनुभविक व्यक्तित्व के जस्थिर अवयवा स॑ पृषत्र है। उतवा बढ़ता ई्ड 
कि वह ब्यवित यद्यपि आनुमवित्र व्यवितत्व व तत्त्वा व अहर सन्‍्वद्ध है तो भी उनसे सब बा 
लिन अथात्‌ विटिप्ट है ठीद जिस प्रकार भाग न ता ठीक जलता हुई सकड़ी है और न 
हा उससे मभिन है कित सक्तद से कुछ अधिक है। एम० परुगी तिलता है. मैं यद्ट साचन 
के लिए बाध्य होता हू कि पुदुगठवार अधिकतर दु सगत्य और कम विधान के अनुदूत ई 
: कि मे रात्म्यदाट के ( जरनात आफ रॉप्रत एचियाडिक सांसायटी १६० हे पृष्ठ ३७६ )। 
बयुदायु जा सौता तिफ है एक रवयस्मू निर्य लिविग्यार आत्मा करे विधार भ जा 
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निष्किय तथा असमर्थ है, आपत्ति उठाता है । 

श्रीमती रीज डे विड्स इस प्रइन पर सक्षेप मे अपने विचार इस प्रकार रखती है . 
४ (१)जहा तक हम पता लगा सकते है, प्रारम्भिक बीद्ध धर्म की शिक्षा मे स्वय मनुष्य तया 
सात्मा के अस्तित्व का निषेध नही था। इसपर विचार करने के लिए हमे अठारहवी 
शताब्दी मे प्रचलित अपने दृष्टिकोण को और जो आज तक भी हमारे सामने है, त्याग देना 
होगा, हमे आत्मा (अत्तन) शब्द की उस जक्ति की कर्पना करनी चाहिए जो सातवी 
शताब्दी (ईस्तापूर्व) के एक शिक्षित भारतीय की दृष्टि मे थी जिसे एक धामिक गुल ने 
भआमन्त्रित करके कहा कि तुम्हे अत्तन को जानना चाहिए। इसका तात्पर्त लगभग वही 
था--ईश्वर को जानो अथवा “उस पविन्न आत्मा को जानो जो तुम्हारे अन्दर है । उसे 

बौद्धमत के सस्थापक के सबसे आरम्भ के उपदेणो मे से अन्यतम वतलाया जाता है। विनय, 

१ २३, महावग्ग, १, १४, 'वबुद्धिस्ट साइकालोजी', पृष्ठ २८ और आगे । ऐतिहासिक 
दृष्टि से इसका गम्भीर महत्त्व है। और इसकी पुष्टि चार मुस्य ग्रन्थों ( निकायो ) मे आए 
अनेक वाक्यों से और धम्मपद से होती है, जिसका विपय है--मनुष्य का जात्मा के 
साथ सम्पर्क तथा अपने को जानना तथा उसके उपाय । अर्वाचीन शिक्षाओं मे इन छब्दों 
को नही रखा गया है।' 

“४ प्रारम्भ से ही जिस विपय का निपेध किया गया, वह यह था कि मनुष्य अर्थात्‌ 
आत्मा, जिसे अत्तन शब्द से कहा गया, या तो यथार्थ में भरीर है अयवा मन है। यदि वह 
इन दोनो से कोई एक या दोनों होता तो इतनी दुर्बल तथा अस्थायी वस्तुए होने के कारण 
वह परिणमन की इच्छा करनेवाला न होता (किन्तु इच्छा उसने की), वह अपने भाग्य 
का निर्णायक स्वय नही हो सकता । यह मनुष्य के अन्त स्थ मनुप्य होने का निषेध नही 
हैं। इसका तात्पये यह है कि तुम वास्तव में क्‍या हो इस विपय मे कोई ऐसा अ्रमात्मक 
भाव न बनाओ' किन्तु उन दिनों भारत मे इसका तात्पर्य होता कि 'तुम इन दोनो मे से एक 
भी नही हो इसलिए तुम विलकुल हो नही हो भर्थात्‌ तुम केवल दोनो का एक पुजमात्र 
हो | इस प्रकार का एक नया दा निक सन्देश सर्वेया विवेकबून्य होता ओर सुननेवाले 
की बुद्धि को भी अपमानजनक प्रतीत होता। 

“ (२)तो भी आज तक भी एशिया के दक्षिणी बौद्द और वौद्धमत पर लिखनेवाले 
पर्चिम के अत्यन्त आधुनिक लेखक भी उस परिवतंन को पहचानने मे अकृतकार्य रहे जोकि 
बौद्धमत के ऊपर इस विपय में कलकस्वरूप छा गया। 

“४ (३) क्या ऐसा कोई भी नही हे जो इन मनुष्यों के सहायक का, जो उदार तथा 
ज्ञानी था, समर्थक हो सके ? क्‍या ऐसा कोई नही है जो इस विपय को समभ सके कि वह 
व्यक्ति जो मनृष्य-जाति के लिए एक नवीन सन्देश लाया है जिसे हम धर्म कहते है-- ऐसा 
है कि उसने जिस विपय की भी शिक्षा दी उसमे ऐसे विषय को सम्मिलित नही किया--- 
केवल इसलिए कि जिस स्थिति मे वह था उनकी वह शिक्षा नही दे सकता था। ऊपर जो कुछ 
मैंने प्रतिपादन किया है, यदि वह हमारा सम्वन्धविषयक चिन्तन मे यथोचित दृष्टिकोण है 

घर्मादेश का प्रचारक, धर्मादेश, वर्मादिष्ट परस्पर सम्बन्ध के दोनो पदों के विचार से नौर 
जो उनके बीच बन्चन है) , तव हम निश्चित रूप से कह सकते हैं कि धर्मप्रचारक मनृप्य के 


नि अब 


की म 
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अजगत पषा५ मुएय का अपीव बर। हुए घमाहिर शो यह नर बा घर । हि 77 यह 
मबाय महा था अथया अभावारायत था। # विघय का सब ते है कि यत्र विरीष मनप्य 
थी जाती यशपपप वे शाइप मे विफय श! अप विषय से चर शा कत्र बढाने क बार 
पुए ररता है। और गये ना बहा अदित फ मे विन्‍िबिय ह।य कि धम प्रघारप *स प्रवार 
गे गत”य क ते गे [त्रप्ा विस्तार करने ॥ और उसतद्वारा हर यय परिण्मा या 
वापान करत में तथा “सम मलुध्य ए आर एव यार परियकत्त शोहर धर्माट्प्टिया 
बवता सरत में समथ होगा हि मारप के भार एक एसी सत्ता है लो विधिरार है। 
(३ वकटा रिख्यू जयर्बर १६-०३) । 
बह्त ३४५ पा० हि० २-मम्मिमनिाा १ २५६६ 
पष्ठ ३६७ पा० 2० ३-०४ शापतिताय २ ६१३ 
पद ३३०--रर्ण समिराए व झनुसगार (ह १६०) 4च्या में सीन अपयव 
संम्पितित स्‍ “ वय रचप हा च्यां और ध्याव ४ य की क्रियाए । 
पद ३७१--प्रस्सए7एा से वित्त रो जहर डियजाय पात या पाया प्रकार 
पं जाहतिया धन की हटा और प्रतीयासत बाय आ जात है तिल्तू घतमिक्त मं भय 
जीव भाषनाआ व रघाया प्रत्येक भाग तथा चित्तवृत्तिया का रमावच हा जाता है। 
पहरढ ३७३--रदपाप सवा विशान और प्रजा को एय' घढ़ाई की व्रमित सौरिया 
मातता है विगक़ा दृष्टात यः है हि मं यवान घानुआ के देखार भिय भिन व्यक्तिया 
में भिय विए प्रतित्रियाए हाता हैं अपात्‌ एक बा या रंग विरगे पटार्थों का सता है एक 
लॉगरिय उनतते विनिमय सायाधा साय का पदचा/ता है भर एफ विनपय उनती उत्पत्ति 
तथा गिवास पे सस्यध से सर हुख जात जाता है। टखें मभिमनिकाय पर बुद्धपाप 
१ २६ । 
बौद्धमत की धामिर स्यवत्या मे हम सनाभावनाआ व विपय भे कौ” व्यवस्थित 
वणन नही मिलता । ताभ द्वप जौर माह का वशन उाक विराधी अताभ अच्प और 
जमार उपशा मन्री तथा यधाथतान के साय क्या गया है। मन्री (मता) बद्णा और 
सुर क प्रति प्रसनतापूवक सहानुभूति (मुल्लि) का भी वणन आता है। निरतरता 
(स-तति) का विचार अभिषम्म म पाया जाता है। (घम्मसयणी ५६५ ६४३ ७३४ क्या 
बत्तु १० १ ११ ६ जौर २१ ४ अभिषम्मत्थसग्रह ५ १९ १५४ और १६)। 
पत्पर्थों ब अनुभव अपने पीठ प्रपता बीज छाड जाते है अथवा एस सलवार चतनता की 
जवि् दिन बारा म॑ रहत हैं और समय पूरा हाने पर यह बीज पकता है तथा चतनता व 
जहर उत्ति हाता है और उससे हम भ्रत्यभित्ता (पहचान) हाती है। यह चतनता का 
आखता वंवत माल पर जाकर ही समाप्त हाती है। सौत्रा तका ने इस जविच्छिन्तता क 
विचार को और विकसित किया जो णीवात्मा का चित्सतात के समाद समभत है । 
पष्ठ ३७७--यद्पि पुनज म नया दम है तो भी जम ने समय जो चेननता प्रकट 
हाता है तवा गत्दु के समव जार केतनत्य अच्ड ढोदी है उतके अठर नैरतब्य है 
(मिलि-द पष्ठ ४७) । यती कारण है तया एसा प्राय कहा जाता है कि मृत्यु के समय जा 


आत्तिम विचार हांता है उसका अनिवाय प्रभाव पुनज म पर होता है। हा 5२ 





ट्प्पणिया ६५७ 


पृष्ठ ३७७--जीवात्मा प्रत्येक क्षण में अपना भविष्य अपने साथ रखती है 


(मिलित्द, पृष्ठ १०१) । हमारे जीवन के प्रत्येक क्षण में सत्ति अर्थात्‌ भूतकाल की शक्ति 
भरी रहती है और वर्तमानकाल उस सबपर, जो कुछ अब होता है, अपनी छाप रखता है 
अथवा यो कहना चाहिए कि उस सवको सुवासित करता है, क्योकि 'बासना' शब्द का अर्थ 
भी यही जताता है । 


पृष्ठ ३७८४--नये जीवन के प्रथम क्षण को विज्ञान कहते है किन्तु सूची मे इसका 

तीमरः स्थान है। इसके पूर्ववर्ती कर्म अच्छी अथवा बुरी मनोवृत्तिया है जोकि प्रारम्भ 
से इसके साथ सलग्न है। उन्हें सस्कार अथवा जन्म से पूर्व की शक्तियो के नाम से कहा 
गया है। प्रथमस्थानीय अविद्या अज्ञान के मलिन करनेवाले स्वभाव को दर्शाती है । 

पृष्ठ ३७८, पा० टि० १--सयुत्तनिकाय, २ १०१ 

पृष्ठ ३७८, पा० टि० ३--विसुद्धिमरग, ३८८ , अग्रुत्तरनिकाय, १ १७७। 

पृष्ठ ३८०--यह कहा गया है कि चेतनता जीवन से मृत्यु तक जाती है किन्तु 
यह निदचयपूर्वक नही कह सकते कि यह अपने-आपमे दृष्टि का विपय है अथवा सूक्ष्म 
जरीर इसके साथ जाता 

पृष्ठ ३८०, पा० दि० १--दीघनिकाय, २ - ६३॥। 

पृष्ठ ३८२--कारणकार्य भाव की ग्यूखला के सम्बन्ध मे जो भिन्‍न-भिन्‍न मत है, 
उनके लिए देखे कीथ, 'बुद्धिस्ट फिलासफी', पृष्ठ १०५ से १११ तक। 

पृष्ठ ३८४, पा० 6० १--वम्मपद, ६० । 


पृष्ठ ३८८--देखे णीलाचार, “डिस्कोर्सेज आफ गोतम, द बुद्ध' 


द , खण्ड १, पृष्ठ 
४२१॥ 


पृष्ठ ३े८८--मिलिन्द (पृष्ठ ६५, ११७) ने उस सिद्धान्त का उल्लेख किया है 
जिसके अनुसार एक व्यक्ति अपने पुण्य को अपने लिए न रखकर अन्य पुरुष को दे सकता 
है। 

ण्‌ 


पृष्ठ ३८६--अस्तर्ज्ञान का बुद्धि के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है। देखे मज्किमनिकाय, 
१ २६२पृष्ठ, और आगे। 


पृष्ठ रे६८, पा० टि० १--दीघनिकाय, १ १२४। 

पृष्ठ ४०३---वबुद्ध ने वर्ण (जाति) को सामाजिक सस्था के रूप मे उखाड फेकने 
का प्रयत्न किया ऐसा तो कही नही पाया जाता। उन्हे ऐसा करने की आवश्यकता भी क्या 
थी क्योकि उनके इस उपदेश पर बल दिया जा सकता था कि सच्चे अर्थों मे जो ब्राह्मण है 
वही धर्मात्मा ब्राह्मण है । ओर बौद्धसघ के अन्दर वर्णभेद का लोप नही हुआ था क्योकि 
नीच वर्ण के व्यक्ति भी भिक्षु के रूप मे सघ मे लिए गए ऐसे अनेक दुृष्टान्त है।” (ई० जे० 
टामस, 'द लाइफ आफ वृद्ध, १२८, देखे उदान, ५ ५)। बुद्ध के सबसे पहले शिष्यों मे 
एक नाई भी था, जो आगे चलकर सघ में एक नैता वन गया। अग्गण्ण सुत्तन्त मे (दीघनिकाय, 
३ ८० और आगे) जन्म के आधार पर श्रेष्ठता-सम्बन्धी ब्राह्मणों के दावों को निन्‍दनीय 
समभकर छोड दिया गया है । 


पृष्ठ ४०५--हमे ऐसे वाक्य भी अवश्य मिलते है, यद्यपि ऐसे वाक्य बहुत कम है, 


६८ भारतीय दपन 
कि एसी जाकृस्मिक घरनाए जो प्रत्याप रूप म कम क विधान के साथ अनुकूलता नहों 
रखती सम्पव हैं) क्यावत्त १७ ३ १६ ८ मित्तिन्द प्रप्ठ १३४ और आग १८०३ 
य सब वस्तुत अपवाटस्वरूप हैँ जा केवल सामाय नियम को पुष्ट बरन हैं। दर्से सभिम 
निकाय, २ ह०४।॥ 

पच्ठ ४०४--प्रारम्मिव वीदमत मे अदृश्य लोवी की ययाथमत्ता दा स्वीकार 
बिया गया है जिनम स प्रत्यत म फिर तोन-तीन लाक हैं अर्थात व लाक जो वाम भौतिक 
आइति या (रुप) ओर अरुप के हैं। प्रथम प्रकार के सोज प्रेता दे असुरा क एवं मनुष्या 
भौर देवताओ द हैं। दूसरी कोटि मे ब्रह्मतार आत है जो सख्या मं साउह हैं हिनम दब्या 
स मुक्त दवताओ बे अनुसार भे” क्या गया है जा उनम निवास करत है । एस व्यक्ति 
जा चार प्रतार व चितन का अम्पास करत है और पुनज मे से मुबत हैं. वच्चय तद ता 
निवास बरते हैं जब तब कि वे निर्वाण प्राप्त नहा कर सते । अरूप लांक एस स्यक्तितया 
वा निवासस्थान है जा निरावार की उपासना बरत॑ हैं। 

पर ४६१०७०--वमापित्र सम्प्रशाय दाल इस मध्यम अवस्था क! मान हैं जिससे 
अधमभौतिक (आतिवाहिक) "रीर विद्यमान रहता है । 

पच्ठ ४११--थरा तया थरी गायाआ के सुर बात्या की पष्ठभूमि मे भरत 

प्रेरणा निर्वाण-सम्य पा सुर व विचारा की है जिस इसी जीवन भ प्राप्त शिया जा सर ता 
है. (दा्पें दीपनिराय १ ५४)॥ 

पष्ठ ४१३--नागसन के अनुसार एस व्यक्तिया व लिए जा पिर संगम लत हैं 
सासारिक अनुभव है. और जा गसार से मुबत हा घुर हैं उसत लिए सासारिक बनुमर 
नहीं है। गाल का सस्वघ सामारिक जीवन क लिए है (देसों मित्रि6 पृष्ण ५० और 
आग) । 
वच्ठ ४१३->टेसें मम्मिमतियाय १ ४८७ सदुलतिक्राय ४ ३४७५ 3 
१०६ और झा तुलना करें पदिसनिशामसत १ १४३-८५।+ 

बध्ड ४१४--मित्रि” क अतसार (दृष्ठ २७१) ”टा और विवि क्ारएशार 
भव ब॒ समस्त रूपा से स्ववध भा विधमान रब्त हैं । 

पच्ठ ४१६--८रों मग्मिमनिगाप (६३) १ ४२३-४ २। 

चष्ड ४१७ पा० दि० ६-०अवगदृष्मगुत्त मस्मिमनिराय १ १४०-४१।॥ 

कच्ठ ४१३-- वि के दिकास से अधिर चुष्य दा ह पुरप रर॒णाओ का पच्ग्राप 
शेर है यञा सर हि बड़ा की अभियरतित भी न्‍्य ध्रातिने साप जि बह रशण्म्भ है इसमे 


सिदाल € सन्रल होता है। 
कष्ड ४२० पल रि० है ६ रम्भीयाण शंगग आप अदिस्प दच्ड ६६० 


६२ औऑ>०६। 
चरण इरृ३ ० /स वर 6४ क्‍किटियिक आप बदिस्यथ अध्य्य २५ 
दच्ड इ३६- प्रह वि की विएरगर कह रहीं दरकिया को भार होटल के जे वय 
शहतु क लिस्तड *विश्यन के शाइबा शामाव है; 8 तह थ क एश्ए ३ क दिप्ाक 
आजाद प्रकिल हस्पस्द है ही है। शापरश रे कर था कारक अधि ोरकक ७ 


टिप्पणिया ६५६ 
दाश निक पद्धतियों ने एक समान वल दिया है । 

पृष्ठ ४३६--योगदर्शन के विचार प्रारम्भिक बौद्धमत्त पर एक प्रवल अधिकार 
रखते थे। आलारकालाम और उहक नामक दो बौद्ध शिक्षक योगाम्यान में निपुण थे। यह 
बिलकुल सम्भव है और बहुत करके समझा जाता है कि बृद्ध ने अपने चित्तनिरोध-सम्बन्धी 
विचार योगदर्शन से लिए हो जैसाकि चित्त और निरोध शब्दों के प्रयोग से प्रकट होता है। 
योगदर्शन ने अज्ञान को दु स़ का कारण बतलाया है और इसे ऐसे वतेण में गिना है जोकि 
अन्य सब वलेशो अथवा दोपो का मूल वगरण है । समाधि अबबा एकाग्रता की चार क्षब- 
स्थाए बुद्ध की चार साधारण समाधियो के प्रारम्भिक सोत हो सकती है (योगसूत्र, १, १७)। 
मैत्री, करुणा, मुद्ता (सुखी को देखकर घ्सन्‍न होना) तथा उपेक्षा आदि चारो ब्रह्म- 
विहार भी योगदर्णन मे समान है (योगसूच्र, १: ३३) । कारणकार्य की >खला का ख्रोत 
योगदर्णन में दृढना कठिन कार्य नहीं है (४ ११)। और भी देसे भेरवत्स्की, 'द 
कन्सेप्दन आफ बुद्धिस्ट निर्वाण', पृष्ठ २ और आगे । 

पृष्ठ ४३६--और भी देसे कीय, 'बुद्धिस्ट फिलासफी | 


आठवां अध्याय 


पृष्ठ ४४३--त्रिमूति' का विचार प्राय बहुत वाद का समझा जाता हैं। देखे 
हापकिस, 'द ग्रेट एपिक्स', पृष्ठ ४६, १८४। तो भी हम इसे मैत्रेयी उपनिषद्‌ मे पाते है 
(४ और ५), यद्यपि उपनिपद्‌ के उस भाग को जिसमे यह आता है, पीछे से जोडा गया 
' माना जाता है । 


पृष्ठ ४४६--वह सदर्भ, जिसमे बुद्ध का उल्लेख रामायण में मिलता है, प्रक्षिप्त 
बतलाया जाता है ) 


पृष्ठ ४५१--महाकाव्य के विकास की पहली दो अवस्थाओं मे विष्णु अपनी वैदिक 
प्राचीनता के साथ, नारायण जो विश्व का देवता है और समस्त विश्व के विकास का 


अधिष्ठाता है, वासुदेव जो रक्षा करनेवाला देवता है और कृष्ण, जो सखा और सुखदाता है, 
सब एकसाथ मिलकर आगे बढते है । देखे शान्तिपर्व, ३४१, २०-२६, ३४२, १२६। 
पुष्ठ ४५३, पा० हि० ७--- 
“आपो नारा इति प्रोक्ता आापो वै नरसूनव । 
अयन तस्यता पूर्व (त्ेन नारायण स्मृत ”॥ 
पृष्ठ ४५७---डाव्टर भा ने एक विलक्षण सुझाव का उद्धरण दिया है कि “पतच- 
शात्र-पद्धति का नाम इसलिए हुआ कि इसका निर्माण उन पाच दिनो मे जबकि वेद राक्षस 
के पास में रहे, मनुष्यों की घामिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए हुआ था, और प्रलय 
के बाद पुन जगत्‌ की उत्पत्ति से पूर्व विष्णु ने वेदी को छुडाया |” ('हिन्दुस्तान रिव्यू', 
जनवरी १६२४, पृष्ठ २१६) । 
पुष्ठ ४६४, पा० ठि० ६---चक्षु पश्यति रूपाणि मनसा न चक्षुपा । 
पृष्ठ ४६४५, प्‌० दटि० ४--दु खादुद्विजते सर्व सर्वस्य सुखमीप्सितम्‌ | 
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पृष्ठ ४६८, पा० दि० $--- 
पाप कम कृत कि झ्चिल यटि तस्मित्त दृदयते ! 
नपते तस्ये पुत्ेयु परौजष्वपि च नप्तपु तर 
पथ्द ४७१--काल भर प्रह्वति कवल वौद्धपम म ही नही हैं । इनका पता प्रार 
म्मिक प्राइृतिक कल्पनाओं मे भी मिलता है। दख्खें अथववे”ट १६. ५३ जहा काल को 
हब॒ता का रूप रिया गया है। 


नवा प्रध्याय 


पय्ठ ४द्ध६, पा० दि० १-आन टगिरि न जिसने मगवदगीता पर '्राकर भाष्य 
का टीका (परप्ठ ६ जौर २७ जानल्टाश्रम आवत्ति) म एक वत्तिकार का हो वार उत्लस 
किया है उस और बापायन का एक नही बताता । 
पष्ठ ४६६, पा० दि० १--टेटें ऊम्बत भी १० १२६॥ 
पष्ठ ५००--लातने ताटन मातुनावारुण्य यधाभव। 
तब्थव भहेगास्य नियतुगणटापयों ॥ 
पष्ठ ५०१--भागवत १ ३ २ ८। 
पष्ठ ५११, पा० टि० २--टल जपीयरेंस एण्ल रियतिटी प्रष्ठ ५-६। 
पष्ठ ५२१-- महामाग का पूजा कवल मात्र समाधि मे ही अपने को अमिव्यक्त 
नहां करता । इसक अदर मनुष्य का सम्पूण सत्त्व समाविष्ट रहता है। वहू सहाझ्य है। 
इस सटाटायता मे कम के अन्टर घाभिकता हाता अव्यम्भावी है। (सकजी हिंई 
एथिक्स पष्ठ १३१) । 
पष्ठ 4२५--ुतना करें निवत्तिरपि मूटस्य प्रवृत्तिरपतायते | 
प्रयत्तिरपि घीरस्य निवृत्तिफ्लमाधिनी ॥ 
पृष्ठ ५२६--दर्खें महाभारत रान्तिपक २०० ३६ और ३८।॥ 
पृष्ठ ५३२--टरें भगवट्गीता < २५०२५॥ 


दसकवा अध्याय 


पच्ठ भड४ड--महायान म बुद्ध का मातवांय स्वरूप नष्ट हो गया और उच्च अधौतित 
शक्तियां प्रदान कर टी गई हैं। हीवयान के जातका मे जवानों अथवा बुद्ध तथा उनती 
जनयायियों का चमत्कारपूण सिद्धिया का स्थान टिया गया है । 

पृष्ठ ४४६--मटायानसम्परिय्रदपास्त्र म जमय ते एस. खात विषय बिनाए हैं 
जिनम महायान को श्वाववयान से श्रव्ट सवमा जा सकता है। सहायनि सवतोशुसी है 
जाडुखभा बुद्धन (नकवत टावप्युनि न कवत एक जावत मे) उपरेश टिया है उय रवीकार 
क्रिया गया है अपितु “संस भी अधिक जगाति हमने "ला जोडुछ भी भलाई की बात है 
हग दिसा बुद्ध वा बाकय सममता चाहिए। दूनरे सहायात का लक्ष्य सार्रसाधारण को 
मुबित प्राप्त कराना है ववल व्यपित विद की मुहर हा और दस प्रकार घूतमात्र क 
अति प्रमभाव रखने से यर उत्हाप्ट है। सीसरे सहायान का उजबुद्धि वी दृष्टि सं हीनयात 


टिप्पणिया ६६१ 
की अपेक्षा कही अधिक विस्तृत हैं। क्योकि हीनयान आत्मा की यथार्थता का निषेध करता 
है जबकि महायान यहा तक बढकर कहता है कि वह सव जो प्रतीत होता है, यथार्थ नहीं 
है | चौथे, महायान आध्यात्मिक शक्ति को भी मानता है; श्रावक के समान इसका लक्ष्य 
केवल अपने लिए श्षीघ्रता से मोक्ष प्राप्त करना नही है। पाचवे, महायान मनुष्यों को मोक्ष 
के प्रति प्रेरणा करने मे नाना प्रकार के उपाय दूढ निकालने मे दक्ष है, यह उनके विविध 
प्रयोग की दृष्टि से अविचलित रहता है | इसके अतिरिक्त यह एक अत्यन्त ऊचे आदर तक 
हमे ले जाता है, प्रवीण पुरुष का लक्ष्य केवल सन्त बनना ही नही अपितु अपने पूर्णत्व की 
प्राप्ति मे वुद्धत्व प्राप्त करना है । और अन्त मे जब कोई प्रवीण पुरुष बुद्ध बनता है तो उसे 
समस्त विश्व के अन्दर आनन्दमय शरीर से अपने को व्यक्त करते की अनन्त गवित प्राप्त 
हो जाती है।” देखे सुजुकी, महायान बुद्धिज्म', अध्याय २। 
पृष्ठ ४४७--वसुवन्धु का कहना है कि जीवन की क्षणभगुरता तथा निर्वाण की 
नित्यता निरपेक्ष ब्रह्म की यथार्थता के द्वारा उपलक्षित है । 
पृष्ठ ५५०--ही नयान मे बुद्ध का भौतिक शरीर धम्म के उस गरीर से भिन्‍न बताया 
गया है जिसका अनुभव प्रत्येक पुरुप को अपने लिए करना होता है। आगे चलकर दिव्या- 
वबदान में (पृष्ठ १९ और आगे , देखे दीघनिकाय, ३ ८४), हमे यह विचार मिलता है 
कि बुद्ध का भौतिक शरीर तो शरीर है किन्तु उसकी आत्मा धर्म का विधान है। बुद्ध की 
यथार्थ प्रकृति अथवा बुद्ध की आत्मा वह भ्रज्ञा अथवा बोधि है, जिसे उन्होने प्राप्त किया 
था । आध्यात्मिक परिभापा भे व्यक्त किया जाए तो हम कहेंगे कि यह वह परम यथार्थ- 
सत्ता है जो आनभविक विश्व के मूल मे विद्यमान है। चूकि इस यथार्थसत्ता का सम्बन्ध 
प्रत्येक बुद्ध से है इसलिए प्रत्येक वुद्ध का साथ-साथ एक अपना घर्मकाय रहता है। घर्म- 
काय और तथता एक ही है, अर्थात्‌ आदिम भेदरहित यथार्थंत्तता अथवा तयागत का गर्भ 
अथवा प्रत्येक व्यक्ति का जन्मस्थान (लकावतार, पृष्ठ ८० ) | प्रत्येक बुद्ध के बिपय मे यह 
कल्पना की जाती है कि उसका एक अनिवेचनीय ज्योतिमेय शरीर है, जिसे सभोगकाय 
कहते हैं। सभोगकाय का घर्मकाय के साथ क्या सम्बन्ध है ? चन्द्रकी लि ने इसकी व्यास्या की 
है (माध्यमिकावतार, ३ १२)। जो ज्ञानसम्पन्न है, जैसेकि बुद्ध लोग, वे धर्मकाय को प्राप्त 
करते हैं, किन्तु वे जो पुण्यवान हैं, जैसेकि वोधिसत्त्त लोग, सभोगक।य को प्राप्त करते है। 
किन्तु कोई भी इस विपय में निश्चित रूप से नही कह सकता, क्योकि महायान साहित्य में 
अमिताभ और शावसय मुनि को दुग्य रूप दिए गए हैं । 
पृष्ठ ५५०, पा० दि०--देखे सूच्ालकार, £ ७७ जौर कारण्ड्व्यूट । यहा तक 
कि किसी बुद्ध के लिए भी कोई निरपेक्ष सत्ता नहीं हो सकती। 
पष्ठ ५५१--“वे लोग, जो वोधिसत्त्वों की पूजा करते है और महायानसूत्रों का 
अध्ययन करते हैं, 'महायानी' कहलाते हैं।” ('ई-त्सिग', ताकाकुसु का अग्रेज़ी अनुवाद, 
पृष्ठ १४) । हे 
हु घर्मविधान को बुद्ध का झरीर मानने का विचार धर्मगास्त्र मे सुकाया गया है। 


सौचान्तिक लोग एक जानन्दमय णरीर मानते प्रत्तीत होते है, जो तीन फायाओ मे से 
एक है । 


हक आरतोय दश्षन 


पृष्ठ ५५२--निरपेशमत्ता का अपने का बुद्धा तया वाधिसत्त्वा बे हूप मं परिणत 
बरने वा जो भाय है इसका बहुत वडा घामिक महत्व है। यह दर्शाता है कि विस प्रकार 
निरप सत्ता जावात्मा वे साथ उस मोश्त के आन को प्राप्त बराते के लिए सहयोग 
प्रटाव बरती है । 
पदध्ठ ५५२--यातिमय विचान अप का व्ियाघीद बुद्धि कै रुप मे परिणत्र 
बरता हैं तथा भौतिक एव चतनतामय जगत व रुप मे विक्रमित करता है। 
पध्ठ ४५५३--महावस्तु का भी दर्खे। 
पस्ठ ५५४--चोपिसत्त्व दया ये कारण नरक वी यातनाओ वा सामना करने का 
उदच्चत दै (बाधिचयावतार ६ १२० विश्षा-समुच्चय पृष्ठ १६७)। बोधिसत्व लोग भा 
दु पर मोरते हैं व” पूवशत पापा के दण्ल्स्वरूप न हाकर अपनी प्रूणता प्राप्ति वे अभ्यास 
के लिए गए अवसर व रुप मे नांगते हैं (याषिवयवितार ६ १०६) । वोधिसत्व मतित 
तमा उपासना क याग्य हैं। उतक सम्मुख यति हम अपन पापा को स्वीकार वर लें तो हम 
उनकी शमा व अधिकारी बनत हैं (वही ६ ११६ १२२ १२१४ और भी ठुलता करें 
दिखा समुच्चय पष्ठ १६० जौर आगे) । जपने पुष्य को दूसर के जिए दे दत से बोषि 
सत्तव जाग प्रसन्‍न है। सकत हैं (बाधिचर्यावतार ५ रश५ विला-्समुच्चय, १ २७) । 
शान्ति एसे मनुष्य व सुख समभता है जो अपने हरीर को जगला जानवरा को मफ्ति 
बर हता है। इसलिए कि उह भाजन मिल जाएं जबकि वह यथाय धम के शान को अन्यो 
के लिए मेंटस्वरूप ८ सकता है (तिशा-समुच्चय, पष्ठ ११६ और ३४ तथा आये बोधि 
चयाबतार ५ ८५ जौर आग वोधिसत्वभूमि १ ६) | तीवन के प्रति नराश्य नदी 
मित्रया। सयास क॑ कडें जीवन म भी कुछ नरमी कर दी गई और गृहस्थी को भी बुदले 
वो प्राप्ति के निए उपयुक्त स्थिति मं समझा जा लगा। दर्खे सुजूकी! महापात बुद्धित्म + 
अध्याय २। 
पष्ठ ५५५४--हम नही कह सकत कि के चान क॑ प्रकाश का उत्म हांता है। ऐसे 
अनन्त श्रद्धास्प कम का चान केवव आचीय जिद्यनों को ही था कि वे मनुष्यो को शञानरूपी 
प्रकाश का विचारमात्र त्याग दने पर भी मोक्ष प्राप्त करा सकते थे । 
पच्ठ ५५६ पा० टि० ३--राग्रद्रप्माहक्षयात परिनिर्वाणम्‌। 
पच्ठ ५५७ --विमवकीतिसूत्र म तिर्वाण का एक निरिचित वणन टिया गया है! 
सह रवीशपर करता है कि इस जीवन मे ही और संव प्रकार के घ्यान बटानेवाले विष्नों क्के 
रहते हुए भी अन्त प्टि मे उन्नति होना सम्भव है। दिवाण ससार है ओर हमे जीवन घने 
ही और इस जीवन के द्वारा ही सासारिक क्रियाआ से विरत रहकर नही निर्बाण ग्राप्त 
करन का प्रयत्न करना चाहिए। असग के महायानसपरिय्रदशास्त्र के अनुसार बुद्ध यद्यपि 
ससार म विप्त नही है और निष्क्लक है तो भी मत पुरुषो के प्रति दया का भाव रखता | है 


कि उस उनकी भी रक्षा करनी है । रे 
यध्ठ ५६१-देखें के ज० सौंट्स एपक्स इन बुद्धिस्द हस्‍्ट्री सर चाल्स 


इवियट हलिन्द्इक्स ऐण्ट बुद्धिस्म! जरवी अठ द पिलब्रिमेज आफ बुद्धि ज्ष्म । 
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हि 
टिप्पणिया द्द्द्रे 


ग्यारहवां अध्याय 


पृष्ठ ५६२, पा० टि०--देखें अशोक का भावर्वाला आज्ञापत्र _और दिव्या- 
वदान, पृष्ठ २७२। अगुत्तरनिकाय (४ १६३) में बुद्ध की एक अन्न-मण्डार कै लात उतना 
दी गई है,जिसमे से मनुष्य हरएक उत्तम उपदेद् ले जाते हैं। देखें, घिसैण्ट स्मिथ, अशोक, 
पृष्ठ १५४ । 
पृष्ठ ५६४---सर्वास्तिवाद अथवा इस मत के सम्बन्ध मे कि प्रत्येक वस्तु की सत्ता 
है। देखे, शेरवत्स्की कृत, 'द सेंट्रल कसेप्शन आफ बुद्धिजम' । सर्वास्तिवाद वौद्धमत का एक 
प्राचीन सम्प्रदाय था, जिसकी »एखला वैभाषिक दर्शन है । 
पृष्ठ ५६४, पा० ढि०--धर्मत्रात उदानवर्ग और सयुक्ताभिधर्म हृदयश्ञास्त्र का 
रचयिता है। महामहोपाध्याय हरप्रसाद शास्त्री का कहना है कि “आ्यंदेव काची का 
रहनेवाला था”, (“इण्डियन हिस्टोरिकल व्वार्टली', १६२५, पृष्ठ १११) । 
पृष्ठ ३६६--आत्मा अथवा जीवित प्राणी परम तथ्य नही, वल्कि यथार्थ धर्म 
परम तथ्य है। नैरात्म्य अथवा आत्मशुन्यता परम यथार्थसत्ता (धर्मता) के अस्तित्व को 
व्यक्त करने का निषेधात्मक ढग है, जिसे हम आत्मा कहते है, केवल वह नही है । तुलना 
करे अभिषर्मेकोप, अध्याय ६ पर यश्ोमित्र की टीका। प्रवचनधर्म ता पुनरत्र ने रात्म्य बुद्धा- 
नुशासनी वा । शेरवत्स्की का कहना है “वौद्धमत ने सासारिक अर्थोमे आत्मा के अस्तित्व 
का कभी निषेध नही किया, इसने केवल इतना ही कहा कि यह परम यथार्थसत्ता (अर्थात्‌ 
धर्म ) नही है।” (देखें 'द सेट्ल कन्सेप्शन आफ बुद्धिज्म', पृष्ठ २५-२६) । 

“मूल तत्त्वो या धर्मों के चार विशिष्ट लक्षण है. (१) वे द्रव्य नही है--बह 
समस्त ७५ तत्त्वों पर लागू होता है चाहे वे नित्य हो अथवा अनित्य । (२) उनकी कोई 
कालावधि नही है--यह केवल ७२ अस्थायी तत्त्वो पर ही लागू होता है, जिनकी सावृत्तिक 
सत्ता है। (३) वे अशान्त हैं--यह पिछले वर्ग के केवल एक भाग पर ही लागू होता है, 
वह जोकि साधारण तौर पर एक सामान्य भनुष्य के अनुकूल है किन्तु एक सन्त (आये) 
पुरुष के धर्म को शुद्ध अवस्था के विपरीत है । (४) उनकी अश्ञान्ति का अन्त अन्तिम मोक्ष 
मे है। पररिभाषिक रूप से कहा जाए तो--( १) सव धर्म अनात्म है, (२) सब सस्क्ृत 
धर्म अनित्य हैं, (३) सव साश्नव धर्म दु ख हैं, और (४) उनका निर्वाण ही एकमात्र 
शान्त है। धर्म अद्वव्य है, यह क्षणिक है, यह विक्षोभ की एक अनादि स्थिति में है, और 
इसका अन्तिम दमन ही पीडा कम करने का एकमात्र साधन है ।” 

नित्य तत्वों या धर्मो के अपनी अभिव्यक्तियो के साथ सम्बन्ध के बिपय में 
विभाष चार भिन्‍न-भिन्‍न मत उपस्थित करता प्रतीत होता है। घर्मेच्रात भाव मे परिवर्तन 
के साथ द्वब्य की एकता को स्थिर रखता है। अस्तित्व मे परिवर्तन होने पर भी 
सारतत्त्व मे परिवर्तन नही होता, जैसेकि दूध परिवर्तित होकर दही वन जाता है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि उक्त विचार पर साख्य के सिद्धान्त का प्रभाव पडा । घोष यह मानकर 
चलता है कि मूलतत्त्व यद्यपि सत, वतेमान और भविष्य मे थे और है और रहेंगे, किन्तु 
थे समय-समय पर अपने लक्षणो मे परिवर्तन करते रहते हैं। इस मत को साधारणत 


ई्र भारतीय हरते 
स्वीक्षार प्र रिया जाता। जयोकि यह मिल मिले पा की एवं हों बाय मे सहयत्ता रा 
हानता निर्ष्टि खरा है। युद्धछय के मत मे भूत, वामान, और अविष्यत्‌ एकडूसरन आर 
संप्रतिय प हैं और एच' ही सत्ता का धूप एव पत्चात्‌ वे शण बे सम्बध से भूत बतमात 
अपवा भविष्य साना जा सकता है टीक़ गति एक हो स्त्री | माता पतली अथवा 
पुत्री बुकारा जा यता है। इस मत को स्वाशार नही किया जा सकता बयाहि हटा जाता 
है वि इसमे बाल की तीत अवदिया का सम्मिश्रण है। बसुमित्र जवस्था के परिवन्, 
अयात्‌ वतसान से क्षमता एद श्वूत तथा भविष्यत्‌ मं अध्मता का समयन व रता है। जद 
बोई वियमान वस्तु अपना काय सम्पन्न करव आग काय सरना ब बर दता है ता यह 
भूतरात कहलाता है और जब यह काय कर रह होती है तो वह वतमान है. और जब 
तक उसने काय नहीं प्रारम्भ किया हाता है तव तक यह मविष्यत्‌ है। ताना ही अवस्था 
में वस्‍्तुयत्ता यथाय है। भूवराल ययाय है क्याति यार ययाय ने हाता ता यह पात का 
विपय न बत सकता और मे ही यह वतमाने का निणय कर सकता । व मापिक चार सामा 
अत असुमित्र गे मत शो स्वीकार करते हैं। रिमा यवालियों का मत है कि बताने पर्म 
और भूतराल क वे घम मी, जि हाने अभी अपना काय नही किया है अस्तित्व रखत हैं. फितु 
नविष्यत्‌ तथा भूवकाल के धर जो अपना काय कर चुक अब विद्यमान नही हैं। देसें 
शरबत्स्पी दुद्धिस्ट फिलासफी पृष्ठ १०४-२॥ 
पष्ठ ५६६ पा० टि० २--घत्तघम चित्त स भिन्‍न हैं और केवल उसकी अवस्था 
मात्र ही गहा हैं जसाकि योगाचार मे ह्‌। परवर्ती स्थविरवालिया न॑ चित्त तथा चंतसिक 
धर्मों को भापेष्य ऐक्य प्रदान किया जहा पर चित्त की तुलना एक क्षेत्र से वी गई है ओर 
शतसिका को उत्तक॑ विभाग बताया गया है। चतसिक व धम है जिनस स॑ मार्ततिक 
प्रतथिया का तिर्माण होता है जिस प्रकार चारा महाभूत और पराच इव्ियविधयों वे 
परमाणु अनन्त प्रकार से सयुक्त हो सकते हैं जिसस कि उस जटित बाह्य जगत की रचता 
हो सक॑ जी हमारे चारा ओर है ठीक' इसी प्रकार विविध चतस्तिक भी अनन्त प्रकार से 
एक बच्चे के सरत विचा रा तथा इच्छाओं से ज्लेकर अत्यन्त सूक्ष्म तथा दुर्बोचध आध्यात्मिक 
अनुमान तक सयुनत किए जा सकते हैं। (मक्गवन बुद्धिस्ट फ्लासफा प्रष्ठ १३५)! 
मोटे तौर पर चतसिका का विभाजन इस प्रकार क्याजा सकता है. (१) सामाय मात 
सिक गुण जा न तो पुण्यरूप हैं और नही परापर्प हैं (२) पृण्यहप और (३) पापरप। 
जहा स्थविरवादियः के मत मे केवर यटी तीन हैं वहः सर्वास्तिवारी सौर योगावारी एक 
चौथा इनक मध्य का और जोड देते हैं। 
प्रध्ठ ५६७--सर्वास्तिवाद कय सत है कि पाच इद्धियों ग्राच इड्धियविषयां जौर 
चार महाभूता की जनुकू तता म चौटह प्रकार के परमाण हैं! ये परमाणु व/पिक और जन 
दाशनिका के परमाणुआ के समान नित्य नही है। क्षणिक्वाल के सिद्धान्त की अनुकूलता 
मे बहा जाता है कि ये समय समय पर उत्पन्न होवे हैं और मष्ट हो जाते हैं । हा तक कि 
बे परमाणु भी जा अणुओ को सहारा देनेवाले कहे जाते हैं नित्य नही है क्योकि व जम 


स्थिति क्षय तथा बिनाश्व इन चार प्रकार की प्रत्रियाओ के बची भूत हैं ! 
सवास्दिवाल अविज्ञप्तिरूप अथवा अव्यक्त श्रकृति के अस्तित्व की स्वीकार करता 


जा ्शूटी 


ट्प्पिणिया दद्र 


है। वौद्ध सिद्धान्त के अनुसार, प्रत्येक भौतिक कार्य, शब्द अथवा विचार का कुछ न कुछ 
अनुरूप परिणाम निकलना चाहिए प्रत्येक क्रिया अणुओ के स्वरूप तथा स्थिति में परि- 
वर्तेन उत्पन्न करती है। यदि प्रत्यक्ष रूप मे ऐसा परिवर्तन उत्पन्त नही करती तो कम से 
कम परोक्ष रूप मे तो करती ही है। क्योकि किसी क्रिया का परिणाम कुछ न हो ऐसा नही 
हो सकता। सर्वास्तिवादियों ने अविज्ञप्ति रूप की यथार्थता को तो स्वीकार किया किन्तु 
उन्हे इसके स्वरूप के विषय मे कुछ निदचय नहीं। हरिवर्मन अपने सत्त्वसिद्धि अ्न्थ मे 
प्रतिपादन करता है कि यह न तो भौतिक है और न ही मानसिक है और चित्तविप्रयुक्त धर्मो 
से सम्बन्ध रखता है। चूकि सर्वास्तिवादियों का दावा है कि समस्त स्वरूप अच्ततोगत्वा 
भौतिक है इसलिए अविज्ञप्तिरूप भी रूपधर्म है। 


पृष्ठ ५६७--देखें अभिधमेकोप, ४ १व, और शेख त्स्की, 'द कस्सेप्शन आफ 
बुद्धिस्ट निर्वाण', पृष्ठ २७-२६ । 


पृष्ठ ४५६८---'प्रतिस रुया का तात्पय है, प्रवुद्ध विचार-विमश, और यह बुद्धि का 
एक नमूना है, वयोकि यह चार आयेसत्यो के ऊपर विचार करता है। इसलिए विचार- 
विभर्ण की शक्ति द्वारा निरोध की प्राप्ति प्रतिसख्यानिरोध कहलाती है ठीक जैसेकि बैलो 
हारा खीची जानेवाली एक वैलगाडी बीच मे से एक पद को छोडकर बैलगाड़ी कहलाती 
है।' (अभिधर्मकोप, १ ३ व, मैक्गवने, 'बुद्धिस्ट फिलासफी', पृष्ठ १११) । 
सर्वास्तिवादी लोग “घर्मो के सारतत्त्वो और व्यक्त रूपो मे भेद करते है। निर्वाण 
के समय व्यक्त रूप सदा के लिए विलुप्त हो जाते है और फिर पुनर्जेन्‍्म नही होता किन्तु 
सारतत्त्व विद्यमान रहता है। किन्तु है यह एक प्रकार की विद्यमान वस्तु जिसमे चेततनता 
नही है ।” (शेरबत्स्की, 'द सेंट्रल कल्सेप्शन आफ बुद्धिज्म', पृष्ठ ५३) । 
देखे अभिधमंकीप, रे ३०, जहा पर 'तीले रग' के प्रत्यक्ष ज्ञान तथा यह नीला 
है', के निर्णय मे भेद किया गया है। 
पृष्ठ ५६६--अभिधमंकोप सकल्पशक्ति के महत्व पर वल देता है (देखे अध्याय 
४) । कृष्माण्ड को लक्ष्य करके किए गए प्रहार से यदि आकस्मिक दुर्घटना के रूप मे किसी 
भनुष्य की जान चली जाती है तो वह हत्या नही है। इस मत को प्रकट करने मे सम्भवत. 
जैनियो के तर्क को लक्ष्य किया गया है, जिसके अनुसार वह मनुष्य जो किसीका प्राण हरण 
करता है, चाहे अनजान मे ही क्यो न हो, हत्या का दोपी है, जिस प्रकार कि, जो आग को 
छूता है, चाहे अनजान मे ही क्यो न छुए, अवश्य जलता है। अभिधघर्मकोप किसी भी कर्म के 
मनोवैज्ञानिक और भौतिक परिणाम मे भेद करता है। इच्छाणक्ति ( सकलप ) मानसिक 
»खला पर केवल एक वासना मात्र छोड जाती है, जबकि घशारीरिक क्रियाए एक प्रकार 
के अर्धभौतिक परिणाम उत्पन्न करती है, जिन्हे ताकिक लोग अविज्ञप्ति कहते है जो स्थिर 
रहती है तथा व्यक्ति-विशेष की चेतनता के जाने बिना भी विकमित होती है। पुनर्जन्म की 
यन्‍्त-रचना पर अत्यधिक विद्यद रूप मे विचार किया गया है । विगत जीवन की चेतना 
से नये जीवन की भाप्ति का निर्णय होता है। पुनर्जेन्म अथवा पतिसन्धिविज्ञान मृत्यु से 
पूर्व की भूतकालीन चेतनता की ही श्टसला है । मरते हुए मनुष्य की अन्तिम चेतना अपने 
लिए अव्यवस्थित प्रकृति के अन्दर से जावष्यक शरीर उत्पन्न कर लेती है । 


भारतीय दशन 


पष्ठ १६६, पा० दि० १--तीनो एक हैं और एक ही वस्धु हैं, यद्यपि मिलन भिल 
रूप से काय कर रहे हैं। ' बौद्ध, कम से कम सर्वास्तिवादी और स्थविरवादी, इस विपय मे 
सहमत हैं कि भे” केवल दादा का है कितु वस्तु का विषय वही है , (मकगवन बुंडिश 
फ्लिसफी , पष्ठ १३२) ! 
पषथ्ठ ५७१--सौत्रा तिक लाग वभाषिको क इस मत का, कि नित्य द्रव्यो का 
अस्तित्व सब समय मे विद्यमान रहता है झण्डन करते हैं। उनका कहना है कि यदि भूत 
बील का इस आधार पर दि इसने अपनी क्षमता प्रदर्शित की है यथाय माना जाए तो इसे 
बतमान से मिल नही क्या जा सकता ! यह तव करना कि हम अभावात्मक वस्तुआ वो 
नही जान सकते विरथक है। ऐसी वस्तुए भी जो वस्तुत क्षमता"ूःय हैं शान था विषय 
बनता है। बिसी वस्तु तथा उसकी क्षमता के भध्य भेद करना नही हो सकता क्योकि यहें 
जानना कठिन है कि क्यो एक वस्तु हठात कियात्मक क्षमता धारण कर लती है। सौत्रा 
न्तिका का कहना है कि सब बस्तुए क्षणिक है, अचानक उत्पन होती हैं क्षणमात्र के लिए 
रहती हैं और फिर अभावात्मक हो जाती है। उनका अस्तित्व और क्षमता एब ही वस्तु 
है। परिणाम यह निकलता है कि वस्तुएं कुछ क्षणिक रगा तथा रसा आदि वे लिए कैवत 
नासमाप हैं जो काल्पनिक रूप मे एक नासाक्ित पट्ट के अदर एवं हो गई हैं । आत्मा भी 
मप्रोवच्चातिक क्षणिक घटगाआ की श्युछनाओ वे लिए दिया गया एंव अभिधान है जो 
परस्पर का रणकाय के विधान से सम्बद्ध है। स्मति को विंसी आत्मा की आवश्यकता नहीं 
अपितु केवल एक भूतपूव अनुभव की आवश्यकता है। इसका उदय तब होता है 
ध्यान दु ख़ से विमुव्ति इत्यादि अनुकूल अवस्थाए उपस्थित हो । चेतनता की श्खलाआ 
वा अतितिम क्षण नये णीवने का निणय करता है। यहे सवथा स्पष्ट नहीं है कि 'बतनता 
के थीज के साथ कोई सूक्ष्म प्रकृति नये शरोर म॑ जातो है या गही। दर्खें कीय, बुद्धिस्टे 


फ्लासफी पष्ठ १६६। 

किसी पदाथ के प्रत्यभ चान के रवरूप मे तीन भिन सिने प्रकार के मत प्रकट 
करते का क्षय सौता तिको को है. (१) इसकी सब विशिष्टताए विचार क॑ रूप म॑ प्रस्तुत 
होती हैं और इस प्रकार उपका बोध होता है . (२) विचार की आह्वति वास्तविक रूप 
मे प्रस्तुत विशेषताआ का दुव जीड ही है अर्थात्‌ चित्र विचित्र रय दे रूप मे, (३) विषय 
रूप पटाथ क सय पश् विचार के अदर प्रस्तुत होते हैं किन्तु यह उनकी सश्लिप्ट करने 
अथात भिन्‍न भिन रगो का परस्पर मिलाकर एक ही मानता है (उसी स्थान पर, १६२ 
डिप्पणी ) । 
५७१---जभिधमकोप वे अनुसार चान री घटना अनेको धर्मों के एक्साय प्रकट 
हाने से उत्पन्त हाती है। सम्पक प्रभाव अथवा आतरिक सम्बाध वा श्रश्न नहीं उठता। 
रूप सम्बघी गति दृष्टिटापित की गति तथा चित्त की गति यह सव एकसाथ निवरृदतम 
सार्निध्य म प्नतित होते हैं जौर स्पए अथवा वण वो भावता नी उपन्‍न करत हैं। चतनता 
विचान सत्य किसी विधय तथा ग्रहण करनेवाली इटय ने दाद पुष्ट होकर ही सला प्रकट 
हाता है। बच जाता है वि चसनता विपय वा ग्रहण करती है क्योंकि चेतनतता' सचा विफ्य में 
एक विरोध सम्बध है जिसे सारूष्म कहते हैं। दण का बोध अशु्क्िट्र शाप चुतनता 
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भ्रहण करती है। चस्तुत यह चेतनता के ध्षणिक स्फुरण से सम्पन्न होता है। “चेंतनता उसी 
प्रकार बोध गहण करती है जिस प्रकार प्रकाश गति करता है| दीपक के प्रकाश को, एक 
अविच्छित्त स्फुरण वाली अग्नि-ज्वाला की शुखला की उत्पत्ति के लिए, साधारण उपभा के 
रूप मे उपस्थित किया जाता है। जब यह उत्पन्न वस्तु अपना स्थान परिवर्तन करती है 
तो हम कहते है कि प्रकाम मे गति हुई। इसी प्रकार चेतनता चैतन्ययुक्त क्षणो की श्ट खला 
के लिए एक रूढिगत सज्ञा है। जब यह अपना स्थान बदलती है (अर्थात्‌, दुसरे धर्म के 
सम्बन्ध मे प्रकट होती है) तव हम कहते है कि यह उस पदार्थ का बोध ग्रहण करती है ।” 
(अभिषर्मकोप, ६ , भेरवत्स्की, पृष्ठ ५७) । 
पृष्ठ ५७२, पा० टि० १--अभिधम्मत्यसगह में चार कारण उस हेतु के रूप मे दिए 
गए हूँ जो वस्तु को उत्पन्त करता है, आलम्वबन अथवा आश्रय, जो विचार तथा इसके 
परिणाम को उत्पन्त करता है, समानान्तर अथवा तुरन्त निकटवर्ती कारण जो विचार के 
भ्रवाह मे नवीन प्रस्तुत वस्तु को समाविष्ठ करता है, और अधिपति, वह जिसके अस्तित्व 
पर दूसरा निर्भर करता है। देखें कीय, 'बुद्धिस्ट फिलासफी', बी० १७७ । 
स्वलक्षण से तात्पयं है केवलमान्र अशपरिणामी । 
पृष्ठ ५७२--सौतान्तिको ने आत्मचेततता के विचार को छोड दिया, क्योकि 
पूर्वक्षण की चेतनता आनेवाली चेत्तनता के द्वारा न केवल बिपयो को प्रकाशित करती है, 
किन्तु अपने को भी प्रकाशित करती है, ठीक वैसे ही जैसेकि एक दीपक केवल कमरे ही को 
नही किन्तु अपने को भी प्रकाशित करता है । चेंतनता मात्र आत्मचेतनता है। सौन्नान्तिको 
की दृष्टि में वाह्म वस्तुओ का प्रत्यक्ष केवल परोक्ष रूप मे होता है। वस्तुओ का ज्ञान 
इसलिए होता है कि चेतनता इन्द्रियो के माध्यम द्वारा ज्ञातव्य विषय का रूप घारण कर 
लेती है और अपने विपय मे भी चेतन रहती है । हम ज्ञातव्य विपयो की वाह्मता को उनके 
क्षणिक और आकस्मिक स्वरूप के कारण पहचानते है, जिससे यह ज्ञात होता है कि वे 
रवय चेतनता के अश नही है । 
पृष्ठ ५७२, पा० टि० २--देखें यूई, “द वैशेषिक फिलासफी', पृष्ठ २६-२८। 
पृष्ठ ५७३, प्‌० दि० १--अभिषर्म कोपव्याख्या, ७। 
पृष्ठ ५७३, पा० दि० २--क्रीय दिड_ नाम का समय ४०० वर्ष ईसा के पश्चात्‌ के 
लगभग रखता है। देखे 'बुद्धिस्ट फिलासफी, पृष्ठ ३०५॥ 
वसुबन्धु की विज्ञप्तिमात्रतातिशत्कारिका पर लगभग दस टीकाए हुई है। घर्मपाल 
ने, जो युआनच्वाग के शिक्षक शीलभद्ग का गुरु था, विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिशास्त्र लिखा है। 
चह ज्ञानवाद में आत्मनिष्ठ आदशेवाद को मानता है और सभी प्रकार के यथार्थवाद का 
खण्डन करता है। 
पृष्ठ ५७४--सर्वास्तिवाद के इस मत को स्वीकार करना कि यह जगत्‌ ७५ अपरि- 
वतेनशील ठत्वो के परिवर्तेतनशील सयोग का परिणाम है, क्षणिकता के प्रमुख सत्य के 
विरुद्ध जाता है । 
पृष्ठ ४८०--प्रमेय पदार्थों की चेतनता हमारे अन्दर हमारे भूतकाल के अनुभव 
के परिणामस्वरूप उत्पन्त होती है । वे स्वत सिद्ध प्रतीत होते है किन्त वस्तत. वे हमारे 
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विचारा वी सच्टि है। वाह्मय जगत हमार विचार की उपज है जिसे हम नाम और विचार 
देते हैं (वामसप्ायवहार) ! दंखें लक्ावतारसूत् पप्ठ ८५। 
नाता, पेय और पान के आतरिक भेल भी सयाघ पही है । वे विचार के दोपा हें 
परिषाम है यद्यपि हम इस दोषयुक्‍तता क॑ प्रारम्भ तब नही पहुंच सकते। जावय की बीई 
उत्पत्ति स्थिति अदका विनाश पही है। विशध्वेए वीडिक गतिया इसम समुद्र की हारा के 
समान हैं। 
पृष्ठ ५८७, पा० दि० २--योगाचार सम्प्रदाय वाते आठ प्रकार के वित्ञान को 
मानते है जिनम से पा पाच भौतिक इद्रिया की अनुकूलता म छठा मनावितान जो 
अधिक सामाय रूप का है और स्मति व निणय का त्रियाओआं का सम्पन करनेवाला है 
सातका किचषष्ट मनोविज्ञान अथवा यौयिक अर्यों मे दूपित सन"चतगता है! उसके विपय 
में मकगवन कहता है. “ चूनि मताविधान तक की साधारण प्रत्ििया सं काय करता है यह 
अधिकतर उन विचारों क॑ विपय का ही प्रतिपाल्‍न करता है जा अपने-ना। प्रस्तुत ह। जावे 
है। यह उनम न ती जाव-बूककर जौर न निरतर हा परस्पर कोइ भेद करता है जो 
आत्मा क साथ सम्ब'घ रखते है तथा जो जनांत्म व जागे प्रवट हते है । यह निरन्तर भद 
सातवें विचान का काय है जो याग्रश्वार। क अनुसार अपना राय उस चमग भी करता है 
जवेकि मनुष्य निद्रा म ही अथवा वेखयर हो! यह आत्मा रुम्ब वी सिद्धा-त वे प्रति निर तर 
भुकाब का आधार है क्योकि यह आलयविनाव को मिथ्याहूप मे यथाथ और स्थायी 
महभाव समझता हैं यद्यपि वस्तुत यह निर तर प्रवाह की अवस्था म रहता है। ( बढिस्ट 
फ्लिासफी पष्ठ १३४) । वही लेखक जालयविभान के व्रिविध काय के विपय मे विसता 
है. प्रहल्ले को हम विध्यात्मक बह स्कत है क्याकि यह और सब विताता के अहुरा का 
सभ्रह वरके रखता है । दूसरे को हम निपधात्मक कह सकते हैं क्यातियह अय सब प्रतीति 
रूप विचाना के प्रभाव को ग्रहण करता है। तीसश यह वितान है जिसे मिथ्या विश्वास का 
विपय समभा जाता है क्योकि सातवा वित्ान तिरातर यह समभता है कि यह सटा ्ब्रि 
बतनभीव जालग्रवितान एक नित्य अह वस्तु है। (पष्ठ १५५)। यागाचारा वा भुकाव 
छढ़ को विज्ञान के नाम से पुकारमे की ओर है; सातवा मन और आठवा चित्त) 
चष्ठ श्दध था० टि० १--दर्ले मक्गवन बुद्धिस्ट फितासफा पष्ठ ११३॥ 
पष्ठ ५६१--कत का मत है कि वौद्धमत प्रारम्भ स ही एक जाटशवाही यूयवाद 
का दम है। देखें मम्मिसनिकाय १ ४ १३४ २६७ जौर शेश६ २ रेहा हैं 
२४६१ 
पष्ठ ६० १--जब नागाजुन बद्ध का निपेध करता है तो उराका तातय हावियात 
क बुद्ध विषयक मत से हैं जिसे जगत्‌ की उनति का अतिम जंदय मानकर उसका विमथ 
किया गया है कितु वह उस बुद्ध का निपेघ नही करता जो सब आनुभविक निणया से 
ऊपर है। दर्खे चद्धकीति की माध्यमिक बृत्ति ४३२ और आगे । 
पध्ठ ६०८--अमात्मक प्रवेत्तिया बुद्धपरातित और चद्रकीति मे विवातत काआाप्त 
मिलती हैं और एक प्रकार स य्ाविन्‍व में भी, किस्‍्ठु अधिक याविक विचार मावविवेक 
के अत्यत काग्रजुत के विचारों के भाष्य मं पाया जाता है १ 
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पृष्ठ ६०६, पा० ढि० ६--इसके साथ भी तुलना करें--- 
प्रभाशून्यं मन शूत्य॑ वुद्धिणूल्य निरामयम्‌ । 
सर्वेशून्य निराभास समाधिस्तस्य लक्षणम्‌ ॥ 
पृष्ठ ६१३--दे हें, कर्व, 'मैनुएन भाकऊ इग्डियप बुद्धिज्म, पृष्ठ १२६। 
पृष्ठ ६४२--देखें, कीय भी, बुद्धिस्ट फिलासफी', मैकगव्ने, 'ए मैनुएल आफ 
चु(्धिस्ट फिन[स क्री, थे रव॒त्स्क्नी, 'द सेट्रल कम्सेप्शव आफ बुद्धिज्म', 'द कन्सेप्शन आफ 
वुद्धिस्ट निर्वाण', प्रैटू, 'द पिलग्रिमिज आफ वुद्धिज्म', अध्याय १२। 
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